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Claves filosoficas de la pedagogia en la obra de Ortega

The philosophical keys of pedagogy in Ortega's work:

Resumen: Las siguientes pdginas versan sobre
las claves filoséficas de la pedagogia en la obra
de José Ortega y Gasset (1883-1955). Sobre el
programa de pedagogia social en el pensamiento
de Ortega podemos encontrar infinidad de tra-
bajos, pero no es menos cierto —y en ello radica
la justificacion de la eleccion del tema objeto de
estudio—, que ninguno de ellos recorre sus ideas
pedagdgicas en clave filos6fica desde su mocedad
neokantiana hasta su madurez intelectual cuando
Ortega desarrolla su sistema de la razén histérica
y vital en el contexto de su metafisica de la vida
humana como realidad radical.
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Abstract: This article focuses on the philosophi-
cal keys of pedagogy in the work of José Ortega
y Gasset (1883-1955). We can find many works
about the program of social pedagogy in Ortega’s
work, but none of them analyses this subject in
depth and breadth and taking into account the
different philosophical perspective in each period
of Ortega’s work, that is to say, from his neokan-
tian youth to his intellectual maturity in the con-
text of which the Spanish philosopher develops
his system of historical and vital reason in the
context of his metaphysics of human’s life as
radical reality.
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“Podran ustedes esperar y aun exigir de mi que llegue a todo extremo en facilitar-
les el estudio de la filosofia, de esta ciencia central de lo humano, base primera de
la pedagogia cultural” (Leccion del quince de diciembre. —[ Escuela Superior de
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1. Presentacion y justificacion de la eleccion del tema. Las claves filoséficas del pro-
grama de pedagogia en la obra de Ortega

Las siguientes pédginas versan sobre las claves filoséficas de la pedagogia en el pensa-
miento de José Ortega y Gasset (1883-1955) a partir de un lectura atenta de la nueva edicién
de sus Obras completas (2004-2010). Para cumplir con nuestro objetivo hemos periodizado
el pensamiento del filésofo espanol, siendo conscientes de los riesgos que conlleva tal
decision.

Ante todo, me parece necesario sefialar que periodizar el pensamiento de un autor no
equivale en modo alguno a dividirlo en compartimentos estancos. El pensamiento de Ortega
es sistemdtico y goza de unidad —el sistema es la honradez del pensador, dice el filosofo
espafol: “Mi conviccidn politica ha de estar en armonia sintética con mi fisica y mi teoria
del arte”!—, si bien es verdad que se detectan algunos cambios en su produccion intelectual
al compas de su evolucion.

Con el fin de facilitar al lector la comprension de la obra de Ortega a propdsito del tema
abordado, hemos optado por dividir el pensamiento del filésofo concretamente en tres etapas
en el marco de los cambios que acusa su filosoffa: una primera etapa racionalista/idealista
y platénico neokantiana —La mocedad, dice Ortega en 1906, “es siempre idealista” pues en
ella “al mundo que es oponemos un mundo que debe ser. Sobre la realidad trabajamos por
fundar la idealidad?—, un segundo periodo “fenomenoldgico” y raciovitalista, y también
perspectivista, y una tercera etapa jalonada por la metafisica de la vida humana como rea-
lidad radical, primera y primordial.

En lo que a los periodos de la obra de Ortega se refiere, nos encontramos con la no
pequeiia dificultad de que algunos de los grandes estudiosos de la filosofia del pensador
espafiol no estdn de acuerdo, o al menos no coinciden en lineas generales, en la periodi-
zacioén de su produccién filoséfica. Ciriaco Morén Arroyo distingue en la evolucién del
pensamiento orteguiano cuatro estadios organizados en torno al concepto de vida humana:
1°) Racionalismo: La vida se define por el ideal que tiende a realizar la cultura como norma
ética (1907-1914); 2°) Perspectivismo: el aspecto radical de la vida es la salvacién de la
circunstancia (1914-1920); 3°) Psicologismo o antropocentrismo: el centro de la vida es el
impulso vital (1920-1927); 4°) Raciovitalismo: el nicleo de la vida como realidad radical
es la facticidad proyectora (1928-1955)3.

Por su parte, Ferrater Mora, distingue tres estadios en la obra de Ortega y Gasset, a
saber: objetivismo (1902-1914), perspectivismo (1914-1923) y raciovitalismo (1924-1955).

El profesor Cerezo Galdn discrepa —entendemos que con razén— de la divisiéon de
Ferrater, “porque separa temas, tales como el perspectivismo y el raciovitalismo, que se
dan inextricablemente en el pensamiento de Ortega, y que no difieren, salvo del objeti-
vismo extremo, en su orientacion epistemoldgica”. Cerezo, por su parte, establece cuatro

1 Algunas notas, OC,I: 201. (Las citas de las obras de José Ortega y Gasset remiten a la edicién de Ortega y Gas-
set, J. (2004-2010), Obras Completas, Madrid: Taurus/Fundacion José Ortega y Gasset. En adelante, al titulo
del escrito sigue en nimeros romanos el tomo y en ardbigos la (s) pagina (s)).

2 Canto a los muertos, a los deberes y a los ideales, O.C,1: 107.

Véase Morén Arroyo, C. (1968), El sistema de Ortega y Gasset, Madrid: Ediciones Alcald.

4 Véase Ferrater Mora, J. (1973), Ortega y Gasset. Etapas de una filosofia, Barcelona: Seix Barral.

(5]
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etapas en la evolucién del pensamiento orteguiano a partir de la relacién que mantienen
la cultura y la vida a lo largo de su obra:

“El binomio cultura/vida, en cuanto es una radical que atraviesa toda la obra de Ortega,
discrimina mejor que otros las etapas de su evolucién y le ofrece una articulacién
interna: Ortega pasa de la cultura como principio (primera etapa neokantiana), al ensayo
de la vida como principio (tercera etapa), con una fase intermedia, en la que pro-
pone, apoyandose basicamente en la fenomenologia, el vinculo funcional cultura/vida
(segunda etapa) y una final, en la que desarrolla la dialéctica inherente a esta relacién™.

Aun cuando respetamos las diferentes periodizaciones que sobre la obra del filésofo
se han apuntado, en nuestro caso reconocemos tres grandes periodos en el pensamiento
filoséfico de Ortega —que no coinciden exactamente con aquellos periodos delineados por
Ferrater Mora—, como ya hemos adelantado.

Sobre la base de esta periodizacidn, la hipdtesis de trabajo que planteamos es la siguiente:
las ideas filosdficas del pensador espafiol en cada uno de los periodos de su produccién
interfieren o, mejor, dan forma a su concepcién o propuesta educativa o pedagdgica.

Las ideas pedagégicas de Ortega se gestan en su mocedad idealista platénico neokan-
tiana y se extienden hasta su madurez intelectual en que el pensador espafiol desarrolla su
sistema filoséfico de la razén histdrica y vital en el contexto de su teoria metafisica de la
vida humana como realidad radical, primera y primordial, o como el mismo Ortega también
dice, “el hecho previo a todos los hechos, en que todos los demads flotan y de que todos
emanan: la vida humana segtn es vivida por cada cual”®. El nuevo hecho o realidad radical
es, por tanto, “nuestra vida, la de cada cual. Intente cualquiera hablar de otra realidad como
mds indubitable y primaria que ésta y verd que es imposible’”. Esta es, indudablemente, la
mayor contribucién de Ortega a la historia del pensamiento filos6fico occidental.

El hecho de la vida —tal y como Ortega lo describe en su madurez intelectual— requiere
para su comprensién o entendimiento del conocimiento de las claves de su pensamiento.
Entre éstas se encuentra su teoria de la educacién o pedagogia, que aun componiéndose de
ideas que encontramos en su obra bastante dispersas, juegan un papel fundamental en el
conjunto de su produccién intelectual®.

La reflexion pedagdgica de madurez de Ortega, si bien es verdad que presenta un matiz
“intelectualista”, para nada es “cartesiano” o racionalista, sino raciovitalista (racionalismo
de la vida, lo llamard Ortega en su enfrentamiento con W. Dilthey)® y a través de la cual

5 Véase Cerezo Galdn, P. (1984), La voluntad de aventura. Aproximamiento critico al pensamiento de Ortega y
Gasset, Barcelona: Ariel.

6 Ortega y Gasset, J.: Historia como sistema, OC, VI: 64. Su teoria de la vida humana la desarrolla Ortega,
especialmente, en ;Qué es filosofia? (1929), Principios de metafisica segiin la razon vital (1933) y La razon
historica (Curso de 1940).

7 ¢Qué es filosofia?, OC, VIII: 379.

8  Son muchos los trabajos que abordan la teorfa de la educacién o pedagogia en Ortega —aunque con una perspec-
tiva muy distinta a la aqui tratada—y con los cuales por cuestiones de espacio no podemos dialogar aqui, aunque
alguno de ellos mencionamos.

9  Véase el trabajo de Gadamer, H-G. (1985), «Ortega y Dilthey», Revista de Occidente,n’s 48-49, pp. 77-88. Nos
encontramos, pues, dice Ortega en 1935, “en una disposicién que podia denominarse «cartesianismo de la vida»
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propone aquél un tipo de educacién no en ninguna especialidad que remita a una racionali-
dad cientifica particularista o exclusivista, sino en un cuerpo integral de conocimientos que
procediendo de distintos dmbitos del saber —racionalidad plural- ofrezcan por consiguiente
una visién sintética del mundo de la vida o de la realidad vital que lo es siempre —como
decimos— de cada cual.

Sin embargo, el impulso filoséfico que Ortega confiere a sus —como ya hemos ade-
lantado— dispersas ideas pedagdgicas, y que aqui trataremos de sistematizar, no se reduce
—incidamos en ello— a su pensamiento de madurez, sino que se detecta ya en sus primeros
trabajos, en los cuales Ortega propone, en el contexto de su estancia en Alemania pero con
su mirada puesta en el problema de Espaiia, una pedagogia racionalista y/o culturalista
estatalista (el Estado como educador) que se ocupe de educar al hombre interior en ideas y
teorfas que contribuyan a su mejora o perfeccion. El problema de la pedagogia no es educar,
dice Ortega en la fecha de 1910, al hombre exterior, al dnthropos, sino al hombre interior, al
hombre que “piensa, siente y quiere”!?. Lo que tiene sentido si nos atenemos a lo que afirma
Ortega en sus “Cartas de un joven espafiol”: “;Es nuestro espiritu lo peor que tenemos!
El cuerpo de Espafia es pobre y enteco; jpero mucho mds el alma! Tenemos poco dinero;
pero jmuchas menos ideas!”!!. Por lo tanto, de lo que se trata no es tanto de “reformar las
costumbres sino cultivar las ideas”!2.

El vinculo entre esta reflexidn filoséfica inicial de Ortega y el dmbito educativo o peda-
gbgico, lo encontramos en la posicion del filésofo acerca de que la accion transformadora
pedagogica social del individuo medio espaiiol lo debe ser en el sentido de un ideal, y es
que Ortega encuentra la “salud” en el idealismo: “En mi entender, dice el pensador espafiol
en 1906, la salud consiste en que seamos idealistas”, y sigue diciendo Ortega que, “Ved aqui
c6mo, probablemente, si en Espafia no se hubiera dejado de estudiar a Platén y otros sabios
discipulos de Sécrates, no habriamos dejado de ser idealistas™!3.

En sus inicios como pensador, Ortega, que como veremos estd inmerso en el pensamiento
de Platén, se inclina intelectualmente por “un ideal politico que sea casi religioso, un ideal
moral que sea casi politico”. La mision educativa —dice el filésofo espafiol en 1906— consiste,

en hacer fecundo ese ideal afio tras afio, lentamente porque no es tarea de un momento
ni fécil inyectar de ideal el aparato de una raza marchita. Podria resumirse cuanto
os llevo dicho de esta suerte: la cuestién politica es una cuestion moral, pero la
cuestién moral es una cuestion de educacién y de ciencia. Y al decir ciencia cuidad
que discrepando de cierta corriente de opinién que fia todo a la cultura mal llamada
préctica, me refiero a la ciencia toda y muy especialmente a las mds altas, abstractas

y no de la cogitatio” (Historia como sistema, OC, VI: 79).

10 La pedagogia social como programa politico, O.C,11: 94.

11 Ortega y Gasset, J. (1990), Cartas de un joven espariiol, ediciéon de Soledad Ortega, Madrid: Ediciones el
Arquero.

12 La conservacion de la cultura, OC, I: 152. Ortega implora a una minoria ilustrada la anticipacién de ideales
para educar con ellos los corazones (Véase La conservacion de la cultura, O.C,1: 152).

13 [Discurso para los Juegos Florales de Valladolid], OC, VII: 85-86.
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y eruditas disciplinas. Cada dia que pasa se refuerza en mf la creencia en la necesidad
de la ciencia mds exquisita y elevada'+.

La labor educativa o pedagdgico cientifica en pro de una ideal recaerd principalmente
en el Estado como ente educador. Ortega rescata la teoria del Estado de Platén® y asi dice
en 1908 que “a la postre hemos vuelto hacia la sabia opinién platénica, que no reconoce
individuos fuera del Estado™'.

En el periddico El Faro, el 10 de mayo de 1908, en un trabajo con titulo, La moral
visigotica, Ortega vuelve de nuevo a referirse al pensamiento de Platén que se impone en
su etapa idealista de mocedad por influencia de sus maestros neokantianos, principalmente
de Paul Natorp —gran lector de Platén y al que cita el filésofo espafiol en varias ocasiones
en sus escritos de iniciacién—. Dice Ortega en ese escrito lo siguiente:

Prosiguiendo el dureo hilo de la politica platénica, segun la cual el Estado y el indi-
viduo son la misma cosa, s6lo que en aquél se halla escrito con gruesas letras lo que
en el corazén de éste son menudos signos, aplicaremos lo anterior de este modo: El
Estado tiene un deber primario, la cultura: un crimen primario, la ignorancia de sus
miembros. Un Estado que entiende por moral publica la conservacion de la pureza
sexual entre sus individuos, es un Estado visigético; si encima de esto no reconoce
explicitamente, como su ejercicio primordial, el fomento de la sabiduria piblica, serd
un Estado inmoral”".

En el siguiente apartado, continuaremos desarrollando la propuesta pedagégica inicial del
fil6sofo de la razén vital, para después ocuparnos, en primer lugar, de su pedagogia en el
periodo en el cual se aproxima a la fenomenologia y que coincide con los inicios de su teorfa
raciovitalista, y, en segundo lugar, y antes de las conclusiones, estudiaremos las ideas peda-
gbgicas de Ortega en el contexto de su metafisica de la vida humana como realidad radical.

2. El idealismo platénico neokantiano en la propuesta pedagégica de Ortega entre
1906 y 1912/13

El neokantismo, primer refugio filoséfico de Ortega, definird sus ideas de mocedad en
relacién al 4mbito educativo o pedagdgico, tal y como se puede observar en La pedagogia
social como programa politico, un conocido trabajo de Ortega publicado en 1912 pero
que responde a una conferencia que el filésofo impartié el dia 12 de marzo de 1910 en la

14 [Discurso para los Juegos Florales de Valladolid], OC, VII: 85. Ortega refiere la ciencia de las matematicas y
la filosofia como las disciplinas centrales de la cultura europea.

15 En la biblioteca personal de Ortega encontramos multiples obras de Platon: Platén (1914), Platonis Euthyphro;
Apologia Socratis; Crito; Phaedo / post Carolum Fridericum Hermannum; recognovit Martinus Wohlrab Ed.
Stereotypa, Lipsiae: B. G. Teubneri, Steingaden; Platon (1920-<1985>), Oeuvres compleétes; texte établi et
traduit par Maurice Croiset. Paris: “Les Belles Lettres”; Platon (1931), Platon el divino: didlogos platonicos
/ traduccién directa por Emeterio Mazorriaga. Madrid: Libreria y Casa Editorial Hernando.

16 La reforma liberal, OC, 1. 144.

17 La moral visigdtica, OC, I: 168.
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Sociedad EI Sitio de Bilbao. En ella resume su pensamiento pedagdgico “neokantiano” de
mocedad que se venia gestando desde 1906'8. Es especialmente a la propuesta pedagdgica
de su maestro neokantiano Paul Natorp a la que Ortega se adhiere en sus primeros afios.

Tras haber analizado tanto la conferencia de Ortega (La pedagogia social como pro-
grama politico) como el trabajo de Paul Natorp (Curso de pedagogia social), la conclusion
a la que llego es que el filosofo espafiol se inspird en el sistema de pedagogia social de Paul
Natorp que le sirve para disefiar un sistema de politica pedagdgica espaiiola con el fin de
solucionar el problema de incultura nacional.

Dice Ortega en 1910:

En estos afios que corren el insigne Paul Natorp ha publicado estudios decisivos sobre
esta materia. El concepto de la pedagogia social —escribe en uno de sus libros— signi-
fica el reconocimiento capital de que la educacién estd socialmente condicionada en
todas sus direcciones esenciales, mientras que por otra parte una organizacién verda-
deramente humana de la vida social estd condicionada por una educacién conforme
a ella de los individuos que la componen™!°.

A través del neokantismo, Ortega encontrard una via de acceso directa hacia los estudios
clasicos, sobre todo a la obra de Platén con su pedagogia intelectualista/racionalista que
promueve el avance hacia una forma de conocimiento superior (dialéctica ascendente) que
para Platén simboliza la idea de virtud y que nos libera de las cadenas de la ignorancia o
del espectro de “sombras” que caracterizan el mundo terrenal al que estamos condenados
salvo que recurramos a un tipo de educacién integral.

Ortega, siguiendo a Platén —como uno de los principales representantes del pensamiento
clasico griego—, en ocasiones a través de su maestro neokantiano Paul Natorp, afirma que el
fin dltimo es educar a la sociedad y socializar la educacién: “Hagamos de la educacion la
ciudadela del Estado, exclamaba Platon. Sea el centro de la energia ciudadana la garantia
de la continuidad en las labores de cultura”®.Y también dice Ortega en este trabajo citado
de 1910 que, “La pedagogia de Platén parte de que hay que educar la ciudad para educar al
individuo. Su pedagogia es pedagogia social?'.

Platén, afirma Ortega, es el padre espiritual de la idea de que el Estado ha de ser el
encargado de la educacién de los ciudadanos. No compete, pues, a la familia ese presunto
derecho de educar a los hijos. La sociedad a través del Estado es la tinica educadora, como es
la sociedad unico fin de la educacién: asi se repite “en las aplicaciones legislativas concretas
la idea fundamental de la pedagogia social: la correlacién entre individuo y sociedad”?2.

18 Sobre la filosoffa neokantiana puede consultarse Cassirer, E., Cohen, H., y Natorp, P. (1998), L Ecole de Mar-
burg, préface par Massimo Ferrari, Parfs: Les Editons du Cerf.

19 La pedagogia social como programa politico, O.C, 1I: 97.

20 La pedagogia social como programa politico, OC, I: 100.

21 La pedagogia social como programa politico, O.C, II: 96. Ortega también hace referencia “al otro genio de la
pedagogia, el suizo Pestalozzi” (La pedagogia social como programa politico, O.C,11: 97).

22 La pedagogia social como programa politico, O.C,II: 101.
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El Estado, dice Ortega en Faro el 10 de mayo de 1908, tiene un deber prioritario, hacer
pedagogia cultural —la cultura como ciencia—>3. El Estado como educador se debe, pues,
ocupar de realizar el ideal moral de la sociedad?*. Es el encargado, segtin Ortega, de ensefar
la virtud a los ciudadanos®. Nuevamente se observa la impronta del pedagogo Paul Natorp.
Este afirmé que “Platén supuso el origen de una tradicién que considera a la educacién
social, moral y cientifica por parte del Estado como la fuente del bienestar del propio Estado
y de la Humanidad en general?®.

Del pensamiento de Platén, Ortega recupera la idea de que la pedagogia que el Estado
debe implementar entre la ciudadania es una disciplina cientifica: “La educacién, la Peda-
gogia, dice Ortega en 1906, no es una férmula escoldstica, una disciplina ilusoria. Tiene
hondisimos e inconmovibles fundamentos cientificos y ha habido quien ha querido decir de
ella que es una ciencia exacta™’.

3. Fenomenologia y raciovitalismo en las bases del proyecto de pedagogia social de
Ortega entre 1914 y 1928

Una vez que Ortega abandona en la fecha de 1911 la “prisién” del neokantismo, como
él mismo dird que hizo en El prologo para alemanes (1934), en el cual remite a aquella
temprana fecha, se topard con la fenomenologia, concretamente en 1912. En la fenomeno-
logfa —y aun cuando el filésofo espaiiol, en mi opinién, con cierto afan provocador, diga en
1947 que la abandon6 en el momento mismo de recibirla?®— encuentra Ortega una filosofia

23 Véase La moral visigotica, O.C,1: 168.

24 Laimportancia otorgada a la educacién en el desarrollo del individuo es un asunto comtin y de indudable interés
entre los idealistas alemanes (Kant o Fichte) a los que se aproxima Ortega en su mocedad (Véase Vorldnder, K.
(1987), Kant, Fichte, Hegel y el socialismo, introduccion de J. L. Villacafias, Valencia: Natdn).

25 No es la pureza, “el primer deber del hombre, sino la sabiduria, no es la lujuria el gran pecado, sino la ignoran-
cia” (La moral visigdtica, O.C,1: 168).

26 Segtin Paul Natorp: “La idea pedagdgico-social del Estado, en sus rasgos fundamentales (...), fue comprendida
claramente por Platén” (Véase Natorp, P. (1975), Propedéutica filosdfica, Kant y la Escuela de Marburgo y
Curso de Pedagogia social, México: Editorial Porrda). No es de extrafiar que el Curso de Pedagogia social
de Paul Natorp (verdadero epitome de la famosa obra de éste: Pedagogia Social (Teoria de la formacion de
la voluntad en base de la comunidad), aparecida en 1889, en Stuttgart, bajo la firma de la casa editora de
Fromman (E. Hauff)), sea, como decimos, el trasfondo tedrico de la conferencia de Ortega, La pedagogia
social como programa politico, aun cuando al pensador espafiol también le inspiraron otras fuentes en su idea
de la pedagogia social: la misma Grecia, la paideia socratica y la politeia platdnica, “magisterios ambos de
relevante importancia en la formacion orteguiana. Sin olvidar el propio movimiento regeneracionista espafiol,
especialmente Costa y la Institucion Libre, etc.” (Rodriguez Huéscar, A. (1987), «Reflexiones sobre Ortega y
la politica», Revista de Occidente, n° 72, pp. 8-9). Ortega, como el resto de miembros de la denominada Gene-
racion del 14, que aquél liderd, sinti6, como también la Generacion del 98, el influjo de la Institucion Libre de
Ensefianza, de la que destaca su vertiente educativa o pedagégica. Como dice Fernadez de la Mora, el espiritu
institucionista es un “derivado no de la abstrusa metafisica, sino de la moral krausista y constituye la aguda nota
discordante del languideciente y disciplinado concierto canovista. La Institucion lega a los noventayochistas,
el culto a las artes, la heterodoxia, el utopismo, la preocupacién por una pedagogia nacional, la europeizacion
castiza” (Véase Ferndndez de la Mora, G. (1979), Ortega y el 98, Madrid: Rialp).

27 [Discurso para los Juegos Florales de Valladolid], O.C, VIIL: 83.

28 Ortega en 1947 se decanta por un pensar fenomenoldgico sistemadtico, del que dice que solamente es posible si
se parte de “un fenémeno que sea él por si sistema. Este fenémeno sistemdtico es la vida humana y de su intui-
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mundana o mundo de la vida (“Lebenswelt”), si bien es verdad que el fildsofo se referird a
este mundo de lo vital en términos de circunstancia cuya reabsorcién se convertird, afirma
Ortega en 1914, en el destino concreto del hombre.

La fenomenologia con su lema de “vuelta a las cosas mismas” tifie la politica realista y
vitalista de Ortega en estos momentos. Se trata de una politica de racionalidad al servicio de
la realidad del mundo de la vida y no racionalista o sumida en esquemas ideales abstractos
que es la que habia caracterizado la Modernidad que Ortega trata ahora de superar.

Ortega, inmerso en estos momentos en su critica a la Modernidad —*“No soy nada
moderno; pero muy siglo XX %, dird el fil6sofo en 1916—, a la que se adhiri6 en su mocedad
en su intento de solucién del problema pedagdgico y de ilustracién de Espafa como nacidn,
advierte la insuficiencia de las ideas politicas de razén pura, las cuales, dird en 1923 “pier-
den brillo y fuerza atractiva. Se empieza a advertir todo lo que en ellas hay de fécil y pueril
esquematismo. El programa utdpico revela su interno formalismo, su pobreza, su sequedad,
en comparacion con el raudal jugoso y espléndido de la vida”. A la politica de ideas, dice
Ortega en esta ultima fecha, “sucede una politica de cosas y de hombres. Se acaba por des-
cubrir que no es la vida para la idea, sino la idea, la institucién, la norma para la vida”3.

A Ortega ahora le parecerd “inmoral” la idea ética del deber ser, que abraz6 en su mocedad,
pero sobre todo, dice el pensador espafiol en 1914, “serd inmoral toda moral que no impere
entre sus deberes el deber primario de hallarnos dispuestos constantemente a la reforma,
correccién y aumento del ideal ético™!, afirmando también el fil6sofo en esta tultima fecha
que, “Un ideal ético no es un ideal politico”. Se opone Ortega a la ideal ley o cultura de la
moralidad que es la que tamizaba su pedagogia social de mocedad y que entra crisis en torno
a 1912/13 que es cuando el filésofo arriba, como dijimos mds atrds, a la fenomenologia.

Desde este nuevo horizonte filoséfico, comienza Ortega a hacer un guifio a la idea de
la vida —ya desde 1911, cuando dice aquél abandonar la prisién del neokantismo, afirma en
Arte de este mundo y del otro que “la religion y la poesia son para la vida”*—, y formula su
concepcién pedagégica y politica.

Segun Ortega, los politicos tendrian que ser ante todo agentes pedagdgicos. Para ello
tienen que desprenderse de los tépicos ambientes y, “penetrando en el fondo del alma colec-
tiva, tratar de sacar a luz en férmulas claras, evidentes, esas opiniones inexpresas, intimas de
un grupo social, de una generacion, por ejemplo”3*. Compete a los politicos, piensa Ortega,
atender al “mundo de la vida” o a las demandas que proceden de la realidad vital circuns-
tancial y no a pueriles esquemas ideales o abstractos, declarando lo que es, donde por lo que
es se entiende “aquella realidad de subsuelo que viene a constituir en cada época, en cada
instante, la opinién verdadera e intima de una parte de la sociedad”3>.

cién y andlisis hay que partir”. Por ello, y en este sentido, es que dice el filésofo que “de esta manera abandoné
la fenomenologia en el mismo momento de recibirla” ((La idea de principio en Leibniz y la evolucion de la
teoria deductiva, OC, IX: 1119).

29 Nada moderno y muy siglo XX, OC, 1I: 167.

30 El tema de nuestro tiempo, OC, III: 630.

31 Meditaciones del Quijote, OC, I 750.

32 Vieja y nueva politica, OC, I: 734.

33 Arte de este mundo y del otro, OC, I: 436.

34 Vieja y nueva politica, O.C,1: 711.

35 Viejay nueva politica, O.C,1: 711.
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Pero Ortega no solamente se dirige a los politicos en su funcién de agentes pedagdgicos,
sino a todas las minorias del 4mbito social para que desde su ejemplaridad colaboren en un
proyecto o programa de pedagogia social orientado a la educacion politica de las masas, si
bien ahora se trata de una politica vital o para la vida frente a la politica idealista o cultu-
ralista de mocedad en que la cultura intelectualista/racionalista se olvidé de lo vital’. En el
Prospecto de la Liga de Educacion Politica Espariola (1914) dice Ortega: “Para nosotros,
por tanto, es lo primero fomentar la organizacion de una minoria encargada de la educacion
politica de las masas™.

Un tipo de educacién politica sometida a las condiciones ineludibles de lo real o de lo
que es, es decir, atenta a los problemas reales que sucita la vida nacional y en sociedad,
pues, como dice Ortega, “le ha llegado al idealismo la hora de ausentarse de la politica. El
idealismo politico, dice aquél en 1925, no es ya mds que la forma laica de la beateria”®.

La unica politica estimable a partir de entonces serd, afirma el filésofo, la politica rea-
lista y el verdadero sentido de ésta consistird, mds que en aceptar la realidad, en hacerla.
La realizacién es el mandamiento supremo que define el drea politica. No va en contra del
ideal, sino que le impone concrecién y disciplina: “El realismo nos invita, dice Ortega en
1925, a que transformemos la realidad segtin nuestras ideas; pero a la vez, a que pensemos
nuestras ideas en vista de la realidad, a que extraigamos el ideal, no subjetivamente de
nuestras cabezas, sino objetivamente de las cosas™®.

4. Pedagogia y filosofia en el pensamiento de Ortega a partir de 1929. La metafisica de
la vida humana como realidad radical

En 1929, en ;Qué es filosofia? Ortega inicia la tercera fase de su pensamiento al defen-
der por primera vez que la vida humana es la realidad radical: “El atributo primero de esta
realidad radical que llamamos «nuestra vida» es el existir para s{ misma, el enterarse de sf,
el ser transparente ante si. S6lo por eso es indubitable ella y cuanto forma parte de ella —y
s6lo porque es la unica indubitable es la realidad radical”#.

La concepcién pedagégica de Ortega en este tercer periodo de su pensamiento se sustenta
en ésta su concepcién metafisica de la vida humana como realidad radical, o como el fil6sofo
también dice, como principio del razonar o razén vital. Se trata de una concepcién pedagd-
gica comprometida con la educacién en un tipo de vida integral o humanista y contraria a una
ensefianza exclusivamente tecnicista o cientificista. Ortega se opone al tipo de educacién o
pedagogia que se implement6 en la modernidad y que, como dijimos, ahora trata de superar:

“En las escuelas que tanto enorgullecian el pasado siglo, no ha podido hacerse otra
cosa que enseflar a las masas las técnicas de la vida moderna, pero no se ha logrado
educarlas. Se les han dado instrumentos para vivir intensamente, pero no sensibilidad

36 Ortega ensalza la ejemplaridad de las minorias selectas, aunque también denuncia el surgimiento de ejemplari-
dades ficticias inauténticas (Véase No ser hombre ejemplar, O.C, 11: 475-479).

37 Prospecto de la Liga de Educacion Politica Espanola, OC, 1: 739-740.

38 Entreacto polémico, O.C, III: 800.

39 Entreacto polémico, O.C, I11: 800

40 ;Qué es filosofia? , OC, VIII: 363.
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para los grandes deberes histéricos; se les han inoculado atropelladamente el orgullo
y el poder de los medios modernos, pero no el espiritu”*!.

Ortega no se opone a una educacioén en las técnicas modernas, sino a que la técnica
cientifica o el especialismo de laboratorio colonice el ambito educativo o pedagdgico: “A
la postre, la paradoja se resuelve en una advertencia sobremanera sencilla. Lo que no ha
fracasado de la fisica es la fisica. Lo que ha fracasado de ella es la retdrica y la orla de petu-
lancia, de irracionales y arbitrarios afiadidos que suscitd, lo que hace muchos afios llamaba
yo «el terrorismo de los laboratorios». He aqui por qué, desde que comencé a escribir, he
combatido lo que denominé el utopismo cientifico”.

La educacién en la sola razén o el conocimiento fisico matematico —y, como también
dird Ortega, “apoyada inmediatamente en ella, mds débil, pero beneficiando de su pres-
tigio, la ciencia bioldgica. En suma, reuniendo ambas, lo que se llama la ciencia o razén
naturalista”—, nos limita en lo que se refiere a la comprensién de la mayoria de los proble-
mas humanos que preocupan al “hombre”** contemporaneo: “Al hacerse urgente su verdad
sobre los problemas mds humanos, no ha sabido qué decir”. El prodigio que la ciencia
natural representa como conocimiento de cosas, afirma Ortega, “contrasta brutalmente con
el fracaso de esa ciencia natural ante lo propiamente humano. Lo humano se escapa a la
razén fisico-matemadtica como el agua por una canastilla”.

La solucién que Ortega propone no es otra que reemplazar la razén fisica o naturalista
unidimensional por la razén histdrica y vital que es la que se impone en la contemporanei-
dad, la cual se preocupa de la condicién humana de forma integral: “La razén fisica no puede
decirnos nada claro sobre el hombre. Muy bien! Pues esto quiere decir simplemente que
debemos desasirnos con todo radicalismo de tratar al modo fisico y naturalista lo humano.

41 Meditacion de nuestro tiempo. Introduccion al presente, OC, VIII: 107. Ortega denuncia el tipo de pedagogia
al uso que se ensefia en las escuelas o centros de ensefianza superior de todo el mundo, y asi dice que “lo que se
ensefia en las escuelas modernas de todo el mundo es ciencia congelada, inmovilizada, suplantada, dogmatizada
—un cauce seco y estéril por el que no ruedan las gotas esenciales”, ya que de la “pedagogia al uso se escapa
volatilizado la esencia de la ciencia, que es el movimiento del pensar flotando en una atmésfera de problemas”.
La ciencia de que la gente habla y “por la cual se interesa no es la ciencia como saber, es la ciencia petrificada,
materializada en utilidad”. Y prosigue el fildsofo con la siguiente pregunta que resume su pensamiento a este
repecto: “Pues bien, ;donde hay lugar en la pedagogia contempordnea, que aspira a mecanizar la ensefianza
como dice su cldsico Pestalozzi, para ensefiar eso que no puede enseflarse mecdnicamente, esa Unica realidad de
la ciencia que es la trdgica actitud del pensamiento cridndose a si mismo en cruelisimo esfuerzo y negandose a
recibir nada por herencia, tradicion o autoridad? Resumiendo, frente a la pedagogia mecanizada, Ortega afirma
como tnica verdadera “y sin hipocresias la pedagogia de la contaminaciéon” que es aquel tipo de pedagogia
que seduce hacia el saber tratando que el individuo sienta la llamada hacia €l (Véase el trabajo de Ortega, [La
pedagogia de la contaminacion], OC, VII, 686 y s.).

42  Historia como sistema, OC, V1. 54.

43 Historia como sistema, OC, VI: 54.

44 Cuando Ortega utiliza el término genérico “hombre” se estd refiriendo, como €l mismo dice, “a una vida
humana individual” (Véase El hombre y la gente (Curso de 1939-1940), OC, IX: 378).

45 En este trabajo de 1935, Ortega también dird que las llamadas ciencias del espiritu, ciencias morales o ciencias
de la cultura también fracasaron en su intento de explicaciéon de lo humano: “Pero el caso es que al intentar
comprender lo humano como realidad espiritual, las cosas no marchaban mejor: los fenémenos humanos mos-
traron la misma resistencia, la misma indocilidad a dejarse apresar por los conceptos” (Véase para ampliar este
punto, Historia como sistema, OC, VI: 58 y ss.).
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En vez de ello tomémoslo en su espontaneidad, segtin lo vemos y nos sale al paso. O, dicho
de otro modo: el fracaso de la razén fisica deja la via libre para la razén vital e histérica™.

La nueva propedéutica filoséfica deriva en una metodologia pedagdgica que trata de
estimular en el individuo, comenzando por aquellos imbuidos de especialismo, el afdn por
un saber filoséfico humanistico o integral, guiado en sus grandes lineas por una racionali-
dad no pura o cientificista como ocurria en la modernidad, sino histérica y vital, que es la
unica capaz de ofrecer las claves para tratar de entender y solucionar los grandes y graves
problemas que afectan a la vida humana en su integridad e individualidad radical, pues
el especialismo de la razén cientifica “cae en la cuenta de que la naturaleza es s6lo una
dimensién de la vida humana, y el glorioso éxito con respecto a ella no excluye su fracaso
con respecto a la totalidad de nuestra existencia™’.

Ortega se decanta por la humanizacién del cientifico, que a mediados del siglo XIX se insu-
bordind, “contamindndose vergonzosamente del evangelio de rebelidn, que es desde entonces la
gran vulgaridad, la gran falsedad del tiempo. Es preciso que el hombre de ciencia deje de ser lo
que hoy es con deplorable frecuencia: un barbaro que sabe mucho de una cosa. Por fortuna, las
primeras figuras de la actual generacion de cientificos se han sentido forzadas, por necesidades
internas de su ciencia misma, a complementar su especialismo con una cultura integral ™.

La superacién del especialismo ha de venir, por tanto, de los estudios humanisticos, que
hoy, como sabemos, contindan en crisis. Solamente un renacimiento de las humanidades
lograria una concentracién y, a la vez, simplificacién del saber. El reto no es otro que forjar
un tipo de talentos especificamente sintetizadores. Va en ello, afirma Ortega, “el destino de
la ciencia misma”.

La ciencia misma no ha de reducir su labor a obedecer solamente al imperativo de
la progresiva o continua especializacién de su cultivo: “obedecer este solo imperativo es
acarrear a la postre el estancamiento de la ciencia y por un rodeo inesperado implantar una
nueva forma de barbarie”®. Hay que poner coto a la excesiva especializacién que amenaza
con ahogar a la ciencia: “este vicio de cientificismo™!.

El especialismo y el profesionalismo, al no ser debidamente compensados, han roto en
pedazos —dice Ortega— al hombre europeo. La tarea fundamental de nuestro tiempo no es otra
que la de “reconstruir con los pedazos dispersos —disiecta membra— la unidad vital del hombre
europeo. Es preciso lograr que cada individuo o —evitando utopismos— muchos individuos lle-
guen a ser, cada uno por si, entero ese hombre™?. Esta tarea de integracién compete, como bien
dice Ortega, a la Universidad en lo que seria su funcién pedagégica fundamental: contribuir a
la formacién humanistica integral del individuo, al margen de las competencias que cada cual

46 Historia como sistema, OC, VI: 56.

47 Historia como sistema, OC, VI: 54.

48 Mision de la Universidad, O.C, I1V: 561. Ortega advierte de “la incultura del sabio médico, del sabio ingeniero,
del sabio jurista, la ignorancia de lo general que padece el sabio de lo especial. Del siglo X hasta nuestros dias, la
época que se caracteriza por su incultura filoséfica es el siglo XIX, centuria del especialismo. Porque la concien-
cia de la cultura no es, sefiores, otra cosa que la filosofia” (/La pedagogia de la contaminacion], OC, VII: 690).

49 Mision de la Universidad, O.C,1V: 561.

50 Prologo a Historia de la Filosofia, de Karl Vorlinder, OC, I11: 401.

51 Mision de la Universidad, O.C,1V: 554.

52 La rebelion de las masas, O.C,1V: 542.
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adquiera de acuerdo a su propia especialidad. S6lo asi se podra lograr, como afirma el filésofo,
una nueva integracion y simplificacién del saber que se encuentra hecho pedazos por el mundo:

“En mi Mision de la Universidad —dice Ortega en 1949— postulo la urgente necesidad
de crear la ciencia de las sintesis, quiero decir, un tipo de labor intelectual cientifica
que se especializa en crear cuerpos sintéticos de doctrina en todas las disciplinas para
hacer posible la educacién en una sintesis total de la vida humana”>.

5. Amodo de breve conclusion. La pedagogia y el nuevo proyecto humanista/raciovita-
lista de Ortega desde el Instituto de Humanidades (1948)

Como indicamos al comienzo de este trabajo, con su elaboracion no hemos pretendido
otra cosa que mostrar cudles son las principales ideas pedagdgicas en los diferentes perio-
dos en que hemos dividido el pensamiento del eminente filésofo espaiiol, haciendo especial
hincapié en las interferencias de su pensamiento filoséfico en el &mbito pedagdgico.

Creemos haber demostrado la hipétesis de trabajo al inicio planteada: que las ideas
filoséficas de Ortega, en cada uno de los periodos de su produccién, impulsan su idea de
la pedagogia en cada uno de esos periodos, o lo que es lo mismo, que los giros filoséficos
que se producen en su pensamiento, desde el idealismo platénico neokantiano de mocedad
al raciovitalismo o metafisica de la vida humana de madurez intelectual, pasando por la
fenomenologia, interfieren en su teoria de la educacion o pedagogia.

No hemos pretendido realizar un estudio exhaustivo de todos los aspectos de la pedago-
gia en la obra de Ortega, sino simplemente poner de relieve la importancia de este tema en
el conjunto de su pensamiento global, ofreciendo una mirada hermenéutica original sobre
su filosoffa en la medida en que hemos tratado de mostrar cémo desde ésta Ortega forja su
pedagogia. La pedagogia, afirma Orbain J. de Winter, intérprete del pensamiento de Ortega,
“es fundamentalmente filosoffa aplicada™*.

A tenor de lo dicho, nos podemos preguntar lo siguiente: ;Cabe hablar de una teoria
educativa o pedagdgica en Ortega, o siquiera su esbozo, mds alla de las ideas dispersas o
distintas segun las diversas fuentes de inspiracion filoséfica del autor?

En el pensamiento filoséfico orteguiano, como hemos visto, no es dificil encontrar breves,
pero incisivos, apuntes pedagdgicos. Esto se debe a que Ortega, aun cuando no pretendio,
seguramente, hacer una Pedagogia, a veces la hizo, si tenemos en cuenta la gran cantidad de
reflexiones que sobre esta disciplina vierte el fildsofo espaiiol en el conjunto de su produccidn.

El andlisis de la educacién atraviesa buena parte de su pensamiento, desde La pedagogia
social como programa politico (1910), hasta los Apuntes sobre una educacion para el futuro
(1953). Su propuesta politico/pedagédgica de 1910, expuesta en La pedagogia social como
programa politico, desarrolla las ideas que Ortega ha venido desarrollando desde 1906, fecha
de que data el escrito La Universidad espariola y la universidad alemana. Sin embargo, va
a ser en su citado trabajo de 1910, donde Ortega, desde el horizonte filos6fico neokantiano

53 Apuntes para una escuela de Humanidades en Estados Unidos, O.C, X: 45-46.
54 De Winter, Orbain J. (1992), Ortega y Gasset y el fin de la pedagogia, en C. Mor6n Arroyo, (ed.), Ortega y
Gasset. Un humanista para nuestro tiempo, Pennsilvania: Aldeeu Erie.
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—que vincula lo ético y lo objetivo, la vida moral y el conocimiento cientifico— comience
a reflexionar ampliamente sobre el valor del principio pedagdgico en la vida del individuo
como miembro de una comunidad, a la que Ortega lo supedita en su mocedad.

Dejariamos incompleto este trabajo sino mencionaramos, al menos brevemente, una de
las mds importantes empresas educativas de Ortega, en la cual le ayudé su fiel discipulo
Julidan Marias: la fundacién en 1948% del Instituto de Humanidades que ofert6 una serie
de ciclos de lecciones y seminarios que podemos entender tanto como un “reto al régimen
franquista™° dentro de una nacién marcada por el achabacanamiento, la desolacién y el
paramo intelectual, como también el resultado l6gicamente consecuente del valor que Ortega
concedia a la vertiente educativa en el progreso de un pais.

El Instituto tenia la finalidad de fomentar la bisqueda de soluciones a la crisis de la
ciencia que el filésofo madrilefio habia sefialado con precisidn en sus escritos de madurez,
asi como a través de sus cursos y seminarios se perseguia contrarrestar la excesiva especia-
lizacién del saber poniendo fin a la falta de valor vital en la transmisién y produccién de la
cultura. Por lo tanto, el esfuerzo de renovacion de esta institucion brotaba de la necesidad de
atribuir una nueva funcién social y sentido a la pedagogia cientifica: “El Instituto se propone
realizar una forma nueva de convivencia intelectual, mds acorde con nuestro tiempo que
las usadas, en que la ciencia se convierta en cosa viva, directa y que no atafie sélo a sus
profesionales, sino que afecte e interesa a cada uno de nosotros™’.

El prospecto del Instituto es sin duda alguna un claro testimonio de la atencién de Ortega
a muchos aspectos relacionados con el problema educativo: 1) la manera en que la cultura se
produce y transmite; 2) el valor intrinseco de la ciencia —en particular en relacion con los méto-
dos de la ideacidn cientifica y con la metodologia didéctica; 3) la funcién publica del saber.

Es fundamental el papel que Ortega atribuia a la colaboracion entre los cientificos con
el fin de ofrecer visiones de la realidad que fueran lo mas sinténticas y completas posibles.
Ortega traté de mostrar los peligros inherentes a la excesiva especializacién, y buscando
favorecer la renovacién del conocimiento, la solucién por él propuesta no fue otra que la
de hacer colaborar los distintos dmbitos del saber fomentando una amplia coparticipacion
en la creacion de la ciencia.

Desde el punto de vista de la metodologia didéctica, a esta discusién en comun se deberia
sumar el acercamiento del puiblico a la experiencia intelectual entendida como comprensién
del “drama mismo del pensar’™8, pero no de un pensar cualquiera, sino de aquél que mds
atrafa a Ortega: un pensamiento raciovitalista, integrador y humanista, al estar abierto a los
diferentes 4mbitos o dimensiones del conocimiento como instrumento al servicio de la vida.

Resumiendo, el comiin denominador de todas las reflexiones pedagdgicas de Ortega
en sus ultimos aflos de actividad no fue otro que el valor que aquél confirié a los estudios
humanisticos, no solamente para formar tipos humanos integrales con un conocimiento mas
sinténtico y global de la realidad y de los problemas a que ésta nos puede abocar, sino tam-

55 Fue concretamente el 13 de diciembre de 1948 cuando Ortega inaugurd los cursos del Instituto de Humanidades.

56 Abelldn, J. L. (2000), Ortega y los origenes de la transicion democrdtica, Madrid: Espasa Calpe.

57 Véase Folleto Instituto de Humanidades, en Archivo de la Fundacion Ortega y Gasset — Gregorio Maraiion,
Madrid, PB-368/7-1. Véase también el trabajo de Scotton, P. (2016), Origine ed epilogo dell’intellettuale. Per-
sona, educazione e politica in Ortega y Gasset, Roma: Aracne.

58 Instituto de Humanidades, OC, VI: 542.
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bién para contrarrestar la “barbarie del especialismo” o el que también denomin6 el filésofo
espafiol, “terrorismo de los laboratorios”, como dos de los grandes males que se ciernen
sobre la civilizacién occidental desde tiempo atrés.
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