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CASSIRER, E.: Geist und Leben. (Schriften zu den Lebensordnungen von Natur und Kunis,
Geschichte und Sprache), Reclam, Leipzig, 1994.

El trabajo editorial de las obras inéditas de
Ernst Cassirer (1874-1945) sigue avanzando con
la edicion de estos escritos cuyo interés aumen-
ta alin con sus variedades. Se trata de textos que
fueron redactados en el periodo en el que conci-
bid su Filosofia de las formas simbolicas, esto
es, entre 1923 y 1945, Los diez trabajos aqui
reunidos —a los cuales se ha afiadido el prefa-
cio y la introduccidn de la primera edicion de El
problema del conocimiento en la filosofifa y en
las ciencias modernas— son articulos, discur-
sos 0 conferencias que ya no se podian encon-
trar con facilidad.

La diversidad de los temas tratados impide
hacer un resumen de un libro que encuenira su
unidad en el desarrollo de un pensamiento que,
cualquiera que sea su ambito de trabajo, man-
tiene siempre unos rasgos que iran acentuando-
se hasta la muerte del autor, en exilio en Esta-
dos Unidos. Se lo podria considerar incluso como
sintesis de su obra polifacética, tratando tanto
del lenguaje como de la fisica de Einstein, del
mito como del arte o la politica.

La primera de las tres partes del libro em-
pieza con un documento del mds alto interés,
puesto que se trata de una conferencia que pro-
nuncid Cassirer en Davos, en 1929, durante su
confrontacion con Heidegger, que da nombre al
libro. El texto estudia un motivo que se repite
una y otra vez en historia de la filosofia, y que
tomd una forma mds pregnante en el pensa-
miento aleman de principios de siglo, a saber, la
contraposicion entre la vida y el espiritu, por
ejemplo en la obra de Max Scheler. A Cassirer
le permite expresar su teoria de la formacién
simbélica como arte del rodeo (Kunst des
Umwegs), que distingue al ser humano del ani-
mal. La introduccién de una mediacion permite
salir del espacio practico de los eventos, para

acudir al mundo infinito de las creaciones espi-
rituales. Comentando la nocién de juego en Schi-
Her, cuyas Cartas sobre la educacion estética
de la humanidad se definen como obra basica
de la moderna antropologia filosdfica, la remite
a la parte mds dificil pero también la mds fruc-
tifera de la Critica de la razon pura, la que trata
de la funcion de la imaginacion productiva. Esta
facultad es la que alza la mirada desde el mundo
de lo real al mundo de lo posible, que libera del
caracter absoluto y monista del ser, ya que es la
potencia que da forma a todo material intuitivo.
Esta capacidad de formacion (Bildung, Gestal-
tung, Formung) es precisamente la que toma la
vida en su eterno combate contra si mismo, pero
viene de esta potencia creadora la salvacion de
la negacidn de la vida por si misma.

El concepto goetheano de Bildung no per-
mite salir del enfrentamiento dialéctico de la
vida contra si mismo, pero facilita la compren-
sion del cardcter constitutivo de la vida. La so-
lucién propuesta por Cassirer es la misma que
dio, unos afios antes de morir, en su libro Logik
der Kulturwissenschaften, a la Tragedia de la
cultura de G. Simmel: las potencias creadoras
del espiritu se enfrentan siempre a sus antiguos
productos. Por eso constituyen una capacidad
tanto formadora como destructora, no tanto un
Ergon, cuanto una Energeia, la fuerza de un
proceso indefinido, puesto en obra por la imagi-
nacion productiva.

Asi entendido, se ve que Cassirer no es el
filésofo del entendimiento, el cientifista de Mar-
burgo, como nos lo presenta cierta tradicion. Al
contrario, toma como punto de partida la imagi-
nacién, como Heidegger. Pero Cassirer no se
limita a la sola capacidad intuitiva; al contrario,
la sitda en el todo de la obra kantiana como
potencia moral infinita, la que nos permite en-
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frentarnos con la Geworfenheit heideggeriana,
y como unico apoyo para resistir al totalitaris-
mo. Este motivo recorre los otros dos estudios
de la primera parte, dedicados a la idea de Bil-
dung en Goethe y a otra victima del nazismo,
Th. Mann.

La segunda parte estd constituida por ensa-
yos mas técnicamente filosoéficos, entre los cua-
les se encuentra el texto introductorio a la pri-
mera edicion de El problema del conocimiento.

Los cuatro estudios de la tercera parte estan
dedicados al problema del lenguaje y de sus
implicaciones filos6ficas. Reanuda las criticas
gque Hamann asimila a la razén misma, para
encontrar en la obra de W. von Humboldt un
punto de partida a un andlisis critico del fend-
meno del lenguaje. Lo define como el nuevo
concepto critico del objeto, que corresponde a
una funcion correlativa del conocimiento.

Determinar las caracteristicas y las capaci-
dades de esta funcion serd uno de los temas mas
relevantes de la obra de Cassirer desde los afios
veinte. Empieza asi una reflexion que seri cada
vez mds importante a lo largo del siglo XX:

hacer del lenguaje la condicion de una nueva
revolucion filosofica, como nos lo ensenan los
pensadores del Renacimiento, que encontraron
en la reflexion sobre el lenguaje el comienzo de
la liberacién de la tradicion escoldstica medie-
val. Siguiendo la idea de Leibniz de una cha-
racteristica generalis, hace del lenguaje un mo-
tivo bdsico del desarrollo cientifico.

Acaba este sugerente volumen con el texto
Estructuralismo en la lingiiistica moderna, que
se puede leer tanto como un testamento (ya que
fue editado en 1945, ano de la muerte de Cassi-
rer) como una prediccion del éxito que tendra
este método en las ciencias humanas de la se-
gunda mitad de nuestro siglo.

Se puede conservar, asi, la imagen de un
pensador que mira hacia un futuro que, si bien
ya no lo verd, estd capacitado para un profundo
conocimiento de la historia propio de los gran-
des genios.

Olivier Feron

DOMINGUEZ, Atilano (ed.): Spinoza y Espaiia. Cuenca, Ediciones de la Universidad de

Castilla-La Mancha, 1994, 348 pigs.

La suerte de Spinoza en nuestro pais va uni-
da muy estrechamente a la labor del catedritico
de Filosofia de la Universidad de Castilla-La
Mancha, profesor Atilano Dominguez, que en
los tltimos afos ha traducido en versiones fie-
les y elegantes la casi totalidad de la obra de
Spinoza (a excepcidn de la Etica de la que ya
contabamos con una buena version de Vidal
Pena). Asimismo, a Atilano Dominguez, se le
debe también la formacion del «Seminario Spi-
noza», (ue cuenta con insignes estudiosos na-
cionales y extranjeros del autor, la creacion de
una «Biblioteca Spinoza», que sirve de apoyo al
seminario, y la celebracion, cada dos afios, de
un Congreso Internacional.

El Primer Congreso Internacional sobre Spi-
noza se celebro en la bella localidad de Almagro,
convertida en sede de estos congresos, los dias
24-26 de octubre de 1990 (actas publicadas en
1992, dentro, de la misma coleccion) y su teméti-
ca era «L.a Etica de Spinoza: Fundamentos y sig-
nificado». En él se contemplé con profundidad el
grueso de la obra de Spinoza, en base a ciertas
tensiones, como el problema de la ética de la
libertad dentro de una metafisica racionalista-de-
terminista, la tensién razén-pasion en la ética, o la
relacién ética-politica. El congreso puso de mani-
fiesto la «modernidad» del pensamiento de Spi-
noza y su vigencia al tratar temas tan actuales
como la tolerancia y los limites de la libertad.



Resenas

Este Segundo Congreso, celebrado los dias
5-7 de noviembre de 1992, no desmerece en
nada al anterior, si bien su perspectiva es distin-
la, ya que se centra en las influencias de Espana
en Spinoza y de Spinoza en Espana, antecedién-
dole una serie de estudios que muestran el buen
estado de salud de los estudios spinozianos en
otros paises.

Respecto al primer punto, «Espaiia en Spi-
noza», Spinoza fue un filésofo judio ligado a la
sinagoga de Amsterdam, cuyo dmbito cultural
era el judaismo hispinico, llegando a redactar
su apologia, tras la expulsion de la sinagoga, en
castellano. Ademads, su biblioteca contenia nu-
merosos volimenes de autores esparioles barro-
cos (Cervantes, Gongora, Gracidn, Quevedo,
Saavedra Fajardo, Antonio Pérez...), prueba ésta
de la influencia espafiola.

Si bien la influencia del pensamiento hispa-
no-judio es clara en Spinoza y ha sido estudiada
profundamente por autores como Henry Mé-
choulan o Gabriel Albiac, en este Congreso se
insistié en otras influencias, referentes al pensa-
miento de Al-Andalus (Rafael Ramon Guerre-
ro), a los literatos Quevedo y Gracidn (Carmelo
Blanco Mayor y Julidn Carvajal), al pensamien-
to politico espanol de Antonio Pérez y Saavedra
Fajardo (Atilano Dominguez y Jesis Blanco
Echauri), asi como a la Escoldstica tardia espa-
fola (Francisco José Martinez), entre otras.

En un plano metafisico, segiin nos cuenta el
profesor Francisco José Martinez, Spinoza no
estuvo al margen de la polémica entre «molinis-
tas» y «bafiezianos», sobre la controversia auxi-
lils gratiae, esto es, el problema del libre arbi-
trio. Aunque Spinoza someterd los conceptos
claves de la escoldstica a una «radical inver-
sion-subversion», al obviar en su filosofia al
«Dios trascendente», creador y providente, y
por tanto la idea de pecado y de moral de salva-
cion-condenacion.

En torno a estos problemas, una traduccién
al castellano de La Institucién de la religion
cristiana de Calvino, que evitaba cierta rigidez
de su doctrina, ddndole un sentido «naturalis-
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ta», pudo haber influido también en Spinoza,
segtin Miquel Beltrdn.

Referente a la doctrina del Hombre, intere-
santes son las apreciaciones acerca de las «reso-
nancias» de Gracidn en Spinoza. Ambos auto-
res, segun Julian Carvajal, reconocen la fuerza
de las pasiones y la miseria del hombre someti-
do a ellas y c6mo, a partir del conocimiento de
las mismas, el hombre puede llegar a dominar-
las, si bien no a eliminarlas (solucién estoica),
pues tal cosa serd insensibilidad.

En cuanto al pensamiento politico, clara pa-
rece la influencia del célebre y perseguido se-
cretario de Felipe 11, Antonio Pérez, y aqui Ati-
lano Dominguez desarrolla la hipotesis de Mé-
choulan, segiin el cual Spinoza se inspird en
¢ste para formular sus ideas sobre «los peligros
del despotismo» y sobre la posibilidad de un
régimen en el que se mantenga «la libertad poli-
tica». Y, asi tambicn, las Empresas politicas de
Saavedra Fajardo, apologia del gobierno mo-
ndrquico, y uno de los libros més leidos en la
Europa de entonces, debié de servir a Spinoza
para situar la disputa entre los republicanos y
orangistas, partidarios éstos de un régimen mo-
ndrquico, tal como nos indica Jesiis Blanco
Echauri.

En relacidn a la influencia del pensamiento
spinozista en Espafia hemos de sefalar su re-
chazo inicial por parte de los pensadores espa-
noles, tanto del padre Balmes y los krausistas,
que lo consideran como peligroso «ateo», como
del célebre politico republicano Pi y Margall,
que aunque préximo al pensamiento de Spinoza
en cuanto a su «panteismos, se separa de €l por
parecerle que niega la libertad e individualidad
humana.

Sera en el siglo XX cuando se note cierta
presencia de Spinoza en la filosofia espariola, si
bien, a veces, es mds utilizado que estudiado,
como es el caso de las Meditaciones del Quijote
de Ortega y Gasset, donde en el pasaje intro-
ductorio dirigido «al lector» reformula la famo-
sa expresion spinozista de Etica V explicando
que se mueve por el «amor intellectualis» sin
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hacer referencia explicita, como Spinoza, a Dios.
Sin embargo, como nos dice Jaime de Salas,
hay una sensibilidad hacia la naturaleza, com-
partida por ambos autores.

El destino de destierro-exilio de Spinoza fue
también compartido en nuestra reciente historia
contemporinea por Maria Zambrano y Enrique
Tierno Galvin. Late en Maria Zambrano una pa-
sién comiin, su «razén poética» no se Opone sino
gue incluye la «razén geométrica» spinoziana.

Por su parte, la edicién incompleta de la
obra politica de Spinoza realizada por el profe-
sor Tierno Galvan se integraba en un proyecto
mds amplio: el de editar los cldsicos politicos

(Montesquieu, Hobbes, Rousseau,...), como es-
timulo reflexivo en una situacién politicamente
dificil. Pero, como senala Eduardo Bello, Tier-
no Galvdn no alcanzé a comprender todo el
potencial «democritico» de Spinoza, al inter-
pretar de forma incorrecta ciertas doctrinas.

Una obra ésta, en su conjunto, coherente e
interesante, que recupera para nuesira tradicion
un pensamiento filoséfico clave, desde el cual
se pueden volver a plantear y desvelar las en-
crucijadas del hombre moderno.

Purificacion Mdrmol Rodriguez

GARCIA MARQUES, A. y GARCIA-HUIDOBRO, J. (eds.): Razén y Praxis, Valparaiso,

Edeval, 1994, 400 pp.

Un simple vistazo a los catilogos de publi-
caciones filosoficas, pone de manifiesto que los
profesores de esta materia se orientan preferen-
temente por investigaciones de caricter histon-
co, aunque quizd no totalmente exentas de in-
tencién especulativa. Distancidndose de esta
orientacién, nos encontramos con Razdn y
Praxis, una publicacién que hace gala no sélo
de un interés teorético, sino incluso sistematico,
y que, ademds, por si fuera poco, se atreve a
tocar temas considerados hoy dia tabi en mu-
chos ambientes filos6ficos. Sorprende, ademas,
que este libro, segin exponen sus editores en el
Prélogo, es fruto de una amplia serie de debates
internacionales realizados por sus trece autores
en muy diversos ambientes: tres Encuentros In-
ternacionales en Miinster, y una serie de semi-
narios y reuniones filoséficas, en Alemania, Es-
pafia y Chile, con el apoyo de la citedra del
Prof. F. Inciarte, del CircaEg (Centro de [nvesti-
gacion de las Relaciones Culturales entre Amé-
rica y Europa), del Fondecyt (Chile) y del Gru-
po de Investigacion Fundamentos ldgicos y an-
tropoldgicos de la Inteligencia Artificial (Uni-
versidad de Murcia).

Todo esto ha originado un amplio material,
tratado desde muy diversos enfoques, que, no
obstante, presenta una clara y articulada siste-
maticidad en torno a cuatro nicleos tematicos
conectados, a su vez, entre si. De entrada, el
libro arranca con tres capitulos dedicados a cues-
tiones de fundamentacién, que, de un modo u
otro, estin operantes a lo largo de los restantes
capitulos. Comienza A. Garcia Marqués (cap. I)
exponiendo una concepcion de la metafisica no
ya peculiar sino de indudable originalidad, mer-
ced a la cual puede sostener tanto el rigor del
discurso que se retrotrae hasta los tltimos pre-
supuestos de cualquier discurso, cientifico o no,
como su contundente validez a la hora de dar
razén de cualquier intento de comprension de la
realidad. En el capitulo segundo, A. Vigo ex-
plora una de las lineas de fuerza presente en esa
fundamentacién: la teoria de la finalidad y su
fecundidad explicativa; mientras que, en el ter-
cero, de nuevo A. Garcia Marqués profundiza
en otra de las dimensiones capitales de la racio-
nalidad, por no decir /g dimension capital: el
problema del iiltimo fundamento, de la dltima
racionalidad, de las iltimas respuestas posibles:
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la cuestién de la divinidad y su posible trata-
miento racional.

Todo este discurso conduce a un motivo ope-
rante en cualquier racionalidad cientifica: jqué
es la verdad? Expone F. Inciarte —cap. I de esta
segunda parte—, a través de un conjunto de
sorprendentes andlisis por su rigor y lucidez, un
tema casi siempre olvidado en estos tratamien-
tos: la dimensién pragmatica de la verdad. M.
Ballester —cap. 11— discute sistemdticamente
las posibles argumentaciones conducentes a ob-
tener la verdad, aunque manteniendo un didlogo
critico con pensadores contempordneos como
Wittgensiein, mientras que A. Vigo —cap. IlI—
desarrolla el tema desde una perspectiva histéri-
ca, mostrando la importancia ;decisiva? de la
interpretacion heideggeriana del concepto aris-
totélico de verdad. La discusién en torno al con-
cepto de verdad prdctica corre a cargo de
J. Garcia-Huidobro, cuya principal aportacion
es abrir la posibilidad de una argumentacion
suficiente en el cambiante y resbaladizo campo
de la razon préctica.

El tercer nicleo temdtico estd constituido
por lo que me atreveria a decir que es, hoy dia,
el quicio de toda la filosofia sistemitica: el suje-
to humano. Comienza esta lercera parte deba-
tiendo un tema ajeno a las modas actuales: el
estatuto fisico y metafisico del alma; tema que,
a juicio de su autor —J.M. Barrio—, es una
indispensable clave hermenéutica para intentar
esclarecer qué es eso que llamamos hombre.
Los restantes tres capitulos abordan la proble-
mitica humana en sus dos dimensiones funda-
mentales: lo intelectivo y lo conativo. Respecto
a lo primero, L. Alvarez Mundrriz lleva a cabo
una actualizadisima exposicion de las diversas
concepciones de la mente, elaboradas a lo largo
de las tres etapas (cibernética, simbélica y
neoconexionista), recorridas por las investiga-
ciones realizadas desde la perspectiva de la la
inteligencia artificial. La dimension conativa es
debatida por L. Gordillo, con un enfoque histé-
rico {el acto voluntario en Aristételes), y por J.
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Pefia, que analiza sistemdticamente las estrate-
gias libertarias.

La cuarta y dltima parte esta dedicada al and-
lisis de los temas nucleares de la filosofia practi-
ca. El recorrido se inicia discutiendo —C.I, Mas-
sini-Correas— cuadl es el principio que origina
ese ambito de realidad que llamamos, en gene-
ral, praxis humana con el correspondiente saber
sobre ella. A continuacién, el eterno problema
de la accién ética es debatido por J. Finnis,
desde una dimensién muy discutida en la actua-
lidad: ;hay o no absolutos morales?, ;tenemos
razones para establecerlos? Los dos dltimos ca-
pitulos estin consagrados a dos ambitos bien
delimitados, pero de enorme importancia en
nuestra sociedad occidental: el derecho y la eco-
nomia. El primero es expuesto por J. Martinez,
buscando ante todo una clarificacién concep-
tual, que excluya algunos de los bdsicos malen-
tendidos que malogran hoy dia muchas discu-
siones en este dmbito. La naturaleza de la ac-
cion econdmica, con especial referencia a sus
dimensiones éticas, es debatida por F. Basdfiez,
quien a través de interesantes y audaces tesis,
llega a sostener que “el comportamiento econd-
mico ha de ser ético como condicidn para ser
verdaderamente econémico™ (p. 397).

En esta breve recension se hace imposible
dar cumplida cuenta de la riqueza y sorpresas
que se encierran en un texto en que gravitan
algunos de los problemas mds dificiles de la
filosofia y no por eso menos necesarios de es-
clarecer. Es posible que algunas o muchas de
las soluciones que se apuntan aqui o alld no
satisfagan al lector, sin embargo, eso no exclu-
ye el indudable estimulo que representa la lec-
tura de un libro en donde el tratamiento de las
cuestiones —Tiguroso, sugerente, a veces origi-
nal-— conduce a descubrir nuevos modos y en-
foques para continuar la eterna tarea de la filo-
sofia.

Isabel Ziinica
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FLOREZ MIGUEL, C.: Mundo técnico y humanismo, Salamanca, Ediciones Universidad de

Salamanca, 1994, 106 pp.

«;Tiene sentido reivindicar el humanismo
en nuestra civilizacion cientifico-técnica?» Tal
es, creemos, la pregunta fundamental que el
autor se plantea en este libro y cuya respuesta
—afirmativa— articula en torno a tres proble-
mas o nucleos temdticos: la critica de la razén
tecnoldgica moderna, la estructura del saber hoy
dia y, finalmente, la posibilidad de recuperar el
humanismo renacentista.

Ahora bien, ;en qué consiste tal humanis-
mo? ;Tiene sentido recuperar dicho humanis-
mo asumiendo el hecho irreversible de la revo-
lucién cientifico-técnica? El autor responde a la
primera pregunta inspirindose sabiamente, por
una parte, en la posicion tedrica de pensadores
como Dante, Petrarca, G. Budé y Pico de la
Mirandola y, por otra, distinguiendo entre dos
tipos de humanismo. Entiende C. Flérez que «la
esencia del humanismo reside en el hecho de
que concibe la naturaleza humana como materia
moldeable a partir de la doctrina sembrada en el
espiritu {(cultura). Para el humanismo el saber
no es conocimiento puramente tedrico, sino que
tiene una dimensién formadora y configuradora
del hombre» (p. 17). Pero esta tarea del saber va
a quedar relegada por la funcion cientifico-téc-
nica del mismo al comienzo de la modernidad.
Tiene sentido, pues, volver a este punto inicial
no sélo con el fin de desmitificar desde ahi la
hegemonia de la segunda funcién del saber, sino
también para identificar con precision el tipo de
humanismo que buscamos.

El autor distingue dos ideas de humanismo
en nuestra civilizacion cientifico-técnica. La pri-
mera forma de humanismo, heredera del idea-
lismo alemadn, al radicalizar la diferencia entre
vida teérica y practica e identificar el ideal de
hombre con la teoria (filosofia, ciencia pura),
convierte tal modo de vida en un «ideal aristo-
cratico». La segunda forma de vida humanista
—por la que opta finalmente C. Flérez— consi-
dera que el hombre construye su esencia no en

la pura contemplacion de la teoria, sino en la
actividad creadora del trabajo, entendido en la
linea que va del verum-factum de Vico a la
praxis de Marx. Si cabe reivindicar alguna for-
ma de humanismo, asumiendo por otro lado la
actual situacién cientifico-técnica, hemos de cen-
trar la atencion como Marx en la produccion de
los objetos técnicos por parte del hombre, por-
que es en dicha produccion en donde se confi-
gura a la vez la forma de vida y el ser mismo del
hombre.

El argumento fundamental para tal reivindi-
cacién no es sino la crisis de la razon tecnologi-
ca moderna —cuyo significado y limites se ana-
liza con sagacidad en el libro—, que nos ha
llevado por dos caminos irreductibles entre si,
igualmente insatisfactorios: uno, el de la tecno-
logia como saber hacer, esto es, como lugar o
ambito de los expertos; otro, el del vacio inte-
rior 0 nihilismo que genera como parte de su
propia esencia el mundo técnico. De ahi la ne-
cesidad de recuperar aquella funcién del saber
renacentista como estilo o forma de vida, que
de Dante a Leonardo, Vico y Marx se alza como
opuesto al mero saber técnico y al conocimiento
simplemente informativo.

No se trata de la concepcién del saber vin-
culado al poder y al afin de dominio, denuncia-
do reiteramente por Foucault, sino de esa otra
funcién formadora de la persona, que Kant es-
bozd como proyecto de emancipacion.

La vuelta al sujeto es la principal conse-
cuencia de la reivindicacion del humanismo re-
nacentista. Pero ello no significa el regreso al
sujeto cartesiano interpretado como ‘res cogi-
tans'; tampoco se trata de volver al sujeto antro-
polégico que Mandeville resume en la idea de
interés utilitarista, sino del sujeto moral que des-
de Rousseau y Kant constituye el fundamento
de derechos y libertades y funda, al mismo tiem-
po, la posibilidad de la accion responsable. Re-
curriendo con ingenio no a la fabula de las abe-
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jas sino a la de Hércules, C. Flérez sintetiza asi
«la idea de sujeto que la razon tecnologica olvi-
dé y que la utopia renacentista ha sabido mante-
ner viva» (p. 98). Sugiere que nos situemos en
las tres encrucijadas en las que Hércules tuvo
que decidir entre el camino de la feritas o el de
la humanitas: la encrucijada entre la prudencia
y la fascinacion del placer, la encrucijada entre
el libre arbitrio y el servo arbitrio y la encruci-
jada entre la amistad y la guerra. Tal es el len-
guaje del discurso humanista alternativo.
Ahora bien, la reivindicacion de la dimen-
sion autoformadora del saber es inseparable de
la opci6n por el modelo educativo que, lejos de
privilegiar la formacion de los expertos, se plan-
tea en cualquier caso la posibilidad de articular
esta funcién del saber con la que se pretende
recuperar, a saber, la formacién de los actores:
«Nuestra realidad social no es la del siglo XIX
y por €so ya no sirven los modelos ideologicos
y educativos de dicho momento. La estructura
de 1a educacién tiene que perder la rigidez de
los viejos modelos liberales y adaptarse a un
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sistema mds flexible de cambios» (p. 73). De
ahi el auge del reciclaje y de la formacion per-
manente, de ahi la necesidad de la interdiscipli-
nariedad y de los planes de estudio como siste-
mas abiertos, de ahi en fin la estructura del sa-
ber como comstruccién y experimentacion, en
lugar de la sistematizacion enciclopédica e ina-
movible.

«Si entendemos por humanismo una forma
de vida que ensena al hombre a ser ciudadano
configurandole su humanitas a través de una
serie de virtudes civicas y politicas, nunca mas
que en nuestro tiempo se hace necesaria una
reivindicacién del humanismo y de concederle
la gran importancia que le corresponde en el
conjunto de la reptiblica del saber en nuestros
dias» (pp. 103-4). No se puede sino proclamar
con C. Flérez —en su libro o Discurso de aper-
tura del curso académico 1994-95— que, sin
renunciar al potencial cientifico-técnico, nues-
ra sociedad actual necesita imperiosamente
apostar por tal humanismo.

Eduardo Bello

HOBBES, Th.: Libertad y necesidad y otros escritos, ed. de B. Forteza Pujol, Barcelona,

Peninsula, 1991, 207 pp.

No era facil defender la tesis de la libertad
en el siglo XVIL En su ensayo, «La liberté car-
tésiennex», sostiene Sartre que €n Descartes, por
ejemplo, la libertad humana solo es una libertad
negativa, esto es, el poder de decir ‘no’ al no-
ser a la no-verdad. No es atin libertad creativa o
productiva. Esta solo corresponde a Dios. De
ahf su polémica conclusion: «Han sido necesa-
rios dos siglos de crisis —crisis de la fe, crisis
de la ciencia— para que el hombre recupere
esta libertad creadora que Descartes ha puesto
en Dios».

Lo curioso es que Hobbes, que vive la crisis
de la fe ya en el XVIL, aunque no la de la
ciencia —a la que contribuye en cierto modo a
fundamentar filoséficamente—, no coincide con
Descartes ni mucho menos con Sartre. En Li-

bertad y necesidad (1646) Hobbes defiende la
tesis determinista en el marco de una dura polé-
mica. Como relata B. Forteza en la Introduc-
cién, entre los personajes ingleses que huyen a
Paris a mitad de siglo se encuentran el obispo
J. Bramhall, Hobbes y los Cavendish. Estos or-
ganizan entre otras tertulias una discusion sobre
el problema libertad/necesidad, en la que parti-
cipan los dos primeros, es decir en la que se
confrontan las respectivas posiciones de un ted-
logo arminiano y de un filésofo mecanicista.
Pese a haber prometido no hacer pliblicos los
correspondientes escritos, el de Hobbes fue pu-
blicado en 1654 por un joven entusiasta de su
teoria. Bramhall responde polémicamente al ano
siguiente en A Defense of the true liberty of
human actions. Y de la serie de escritos inter-
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cambiados entre el obispo y el filésofo, se
recoge aqui un fragmento del dltimo de Hob-
bes —«Una respuesta al libro La captura del
Leviatdn»—, redactado al enterarse de otro de
su adversario ya fallecido, en el que tacha a
Hobbes de mentiroso, impio, blastemo, etc.

En Libertad y necesidad Hobbes se muestra
como hdbil polemista, controlando tanto el es-
pacio de los argumentos del tedlogo como, so-
bre todo, la coherencia 16gica de su propia argu-
mentacion. Asi, con el dominio de la Escritura
que caracteriza al autor de De Cive y de Le-
viathan, opone a los pasajes citados por el obis-
po otros en los que los textos sagrados pueden
apoyar lo contrario. Por ofra parte, se divierte
Hobbes mostrando con frecuencia el galimatias
escoldstico de las distinciones terminolégicas,
usadas como base tedrica por el teélogo. Final-
mente, Hobbes somete a un riguroso analisis
todos los términos y expresiones que suelen uti-
lizarse en la tesis de la hibertad —deliberacion,
accion voluntaria, voluntad, libertad, agente li-
bre, et —, para concluir con implacable logica
que el comportamiento humano no obedece al
imperativo de la libertad, sino a la ley de la
necesidad. «Asi —argumenta Hobbes—, mien-
tras estd fuera de discusion que la veluntad es
la causa mecesaria de las accionesvoluntarias
tienen todas ellas causas necesarias y por tanto
estin determinadas» (p. 166).

Uno estd tentado no ya a seguir la historia
de este determinismo ‘suave’, en expresidn de 1.
Berlin (Cuatro ensayos sobre la libertad), sino
mds bien a comparar la teoria de la obediencia a
un poder absoluto (Leviatdn) con la teoria de la
libertad en el Tratado teoldgico-politico de
Spinoza. Ahora bien, como sefiala con acierto
B.Forteza, tal vez convenga olvidarnos por un
momento de la imagen de Hobbes como fildso-
fo politico, para interesarnos solamente por el
metafisico de los primeros escritos. De todos
ellos, se publican tres mds en la presente edi-
¢ién que constituyen —al menos en algin caso—
las fuentes tedricas del mecanicismo de Hob-
bes, fundamento evidente de su determinismo.

En el Breve tratado sobre los primeros prin-
cipios (1630) el lector puede descubrir tres ele-
mentos de la filosofia de Hobbes: el mecanicis-
mo como calve de comprension de la realidad,
el método deductivo, y la terminologia aristoté-
lico-escoldstica recibida en Oxford que, en par-
te, logra superar. En Los principios del conoci-
miento y de la accion (1639) expone ya en esa
fecha los problemas que desarrollard quince
anos mas tarde en los capitulos VII al XII del
De Corpore. Como Galileo, considera Hobbes
que la realidad natural ha de ser leida en clave
geométrica —espacio, tiempo y movimiento—
; pero completada con la perspectiva de la fisi-
ca mecanicista recuperada en la época sobre
todo por Gassendi. Asi pues, los principios l6-
gicos, epistemologicos y ontolégicos de la filo-
sofia de Hobbes aparecen ya delineados en es-
tos escritos de juventud. La idea de reunirlos
como contexto teorico del ensayo Libertad y
necesidad constituye uno de los aciertos de la
edicion de este Hobbes desconocido. El otro
acierto es la excelente Introduccién, que infor-
ma al lector no sélo de la procedencia de los
cinco escritos, sino también acerca de su conte-
nido tedrico.

Como estimulo a la lectura del ensayo, en el
que resuena la polémica entre el te6logo y el
filasofo, vale la pena tener en cuenta la obser-
vacion critica de B. Forteza: «La respuesta de
Hobbes, nada radical, importa menos que la si-
tuacién paraddjica que se produce: quien de-
fiende la libertad de eleccion necesita hacerlo
para poder seguir educando, dirigiendo, amena-
zando, dominando en definitiva a los hombres,
mientras que quien nicga la libertad de eleccién
se estd haciendo eco y participando en aquel
gran movimiento de liberacion e individualiza-
cion emancipada que caracteriza a su €poca»
(p. 24). Queda sin resolver, pese a todo, una
segunda paradoja. ;Es posible no sélo hablar
de, sino sobre todo llevar a buen término prdcti-
cas de liberacion y emancipacion negando al
hombre su libertad? La teoria de Hobbes, es
cierto, no sélo contribuyé a liberar el horizonte
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cultural de la jerga escolastica, sino sobre todo
de conceptos teologicos como “decreto divino’,
‘predestinacion’, ‘reprobacién’, ‘libertad-gracia’,
etc. Pero, jacaso no constituye dicha teoria una
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de las muestras mas significativas, por ejemplo,
de la libertad de pensar y de la de publicar?

Eduardo Bello

LLEDO, E.: Memoria de la ética. Una reflexion sobre los origenes de la theoria moral en

Aristételes, Madrid, Taurus, 1994, 319 pp.

La defensa del lenguaje hecha por E. Lledé
le ha hecho acreedor a un sillén en la Real
Academia Espafiola de la Lengua —noviembre
de 1994—. Su interés por los valores humanos,
que rastrea desde los cldsicos griegos, y a cuya
tarea de recuperacion ha contribuido con la flui-
dez de sus argumentos contra el conformismo,
el embrutecimiento, la insolidaridad y el racis-
mo, le ha merecido entre otros galardones el
Premio Nacional de Ensayo (1992) por su obra
El silencio de la escritura. Sobre ambas cosas,
el lenguaje y los valores humanos, reflexiona en
esta obra que comentamos. Los distintos capitu-
los que configuran el texto proceden de otras
tantas publicaciones anteriores, dispersas en
cuanto a procedencia y temporalidad; no asi en
lo que a la temdtica se refiere, pues todos ellos
se articulan en torno a la ética griega —desde el
periodo homérico al helenistico—, especialmente
la de la huella aristotélica.

Es lugar comiin recorrer la génesis de la
ética de la mano de las grandes construcciones
platénica y aristotélica. La novedad que Lledé
introduce ya en el primer capitulo consiste en
realizar un andlisis del ethos implicito en los
relatos €picos del periodo homérico, anterior a
los grandes sistemas. En esta moral incipiente
se distancian paulatinamente dos figuras: el hé-
roc y la masa. El héroe es el personaje que se
escinde de la comunidad, toma sobre si la tarea
de realizar en su vida elecciones que abran «la
mismidad e interioridad del cuerpo y las ideas
al cauce de lo colectivo», siembra lo cotidiano
de hechos que traspasan la fragilidad del instan-
te y configura un modelo que atraviesa la vida,
que perdura en la memoria.

En el segundo capitulo aborda el autor el
giro que Aristételes imprime a la filosofia prac-
tica, al igual que en epistemologia —respecto al
idealismo platénico—, a la vez que define las
condiciones de posibilidad de la accién moral.
La concepcion platonica se presenta inviable en
el &mbito de la praxis: dificilmente los modelos
0 estereotipos se ajustan a la realidad. El estagi-
rita conviene en la necesidad de orientar al indi-
viduo hacia el espacio de lo colectivo, lugar
donde se anuda la pretensién de excelencia (are-
té) individual con el otro, en un juego de espe-
Jos a través de las relaciones personales y del
lenguaje. Es en la vida colectiva, por medio del
afecto, la coincidencia de intereses, los senti-
mientos de solidaridad, la ayuda mutua y la
comunicacion come la sociedad se conforma en
el lugar donde el ethos se configura.

En el cap. 3, «Para una lectura del texto de
la Etica», se sefialan las condiciones de las dis-
tintas versiones de la moral aristotélica y de los
diferentes grados de elaboracion de las mismas;
se compara el planteamiento aristotélico con las
€ticas precedentes y cercanas: la excelencia he-
roica en el ideal homérico, la convivencia per-
fecta presente en la sofistica, el eidos platénico,
y se profundiza en el estudio del bien artistotéli-
co conectado con la vida, la politica, la tempo-
ralidad y la variacién; se proporciona ademas
un andlisis lingiifstico de la terminologia ética
del aristotelismo: para acentuar que no se trata
de un lenguaje prescriptivo, ni normativo, ni
prohibitivo, sino mds bien reflejo de la expe-
riencia, recuerdo o memoria de los hechos y, a
la vez, sugerencia de didlogo abierto al futuro.
Los términos eudaimonia, mesotés, proairérsis
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Y philia son las aristas que dibujan el perfil
moral esculpido por el estagirita.

Bajo el rotulo «Horizontes de la Etica»
(cap. 4) se agrupan cuatro trabajos, variaciones
sobre un mismo escenario. Primero, sobre la
conexidn entre el decir humano y el vivir: «So-
mos no solo lo que hacemos, sino originaria-
mente lo que decimos» (p. 235). Segundo, so-
bre el sentido hondamente politico expresado
en la €tica platénica especialmente, donde la
apuesta por la convivencia feliz no entra en con-
tradiccion con la justicia, ya que el gobemante
filésofo, por su condicién, es aquél que sélo
aspira al conocimiento, al saber, al ser, y no al
tener. Tercero, la interpretacién del fragmento
de Hericlito B44: «La lucha por la ley», desde
una perspectiva opuesta a la identificacién entre

nomos y ley divina, que tradicionalmente se ha
hecho, situando el texto en un horizonte previo
a la sociedad democritica donde la ley ya repre-
senta el simbolo de la convivencia, la voluntad
comiin, el consenso. Cuarto, el recuerdo de una
filosoffa que defiende la libertad interior, la li-
beracién y el gozo de la vida frente a toda forma
de opresidn como el poder y el dogmatismo, de
actualidad incuestionable,

Se trata, pues, de una obra de serena re-
flexion, creativa, y al mismo tiempo muy bien
documentada. La invitacién a su lectura nos
viene no sélo de la profundidad del pensa-
miento, sino también de su fecundidad expli-
cativa.

Encarna M. Moya Ferndnde:

PULEQ, Alicia H. (coord.): La Filosofia contempordnea desde una perspectiva no androcéntri-

ca, Madrid, MLE.C., 1993, 160 Pp.

Sibien desde diversos campos del saber (Pe-
dagogia, Historia, Ciencias del lenguaje, etc.) se
va abriendo cierto espacio a la critica del «an-
drocentrismo» como sistema cognitivo-explica-
tivo, la filosofia, como sistema de conceptuali-
zacion de la realidad, es todavia reacia a estos
planteamientos (son una excepcion algunas obras
publicadas en Anthropos en la serie «Cultura y
Diferencia», la coleccién «Feminismos» de Ci-
tedra, aparte de algunos Seminarios en diversas
universidades de Espaiia; el mas conocido, tal
vez, el Seminario Permanente «Feminismo e
lNustracions, dirigido por Celia Amorés, en la
Universidad Complutense de Madrid, del que
son miembros varias autoras de esta «antolo-
giax).

Criticar los presupuestos y prejuicios que se
esconden en las relaciones humanas y sociales,
y en los discursos que los sustentan, ha sido
siempre tarea propia de la filosofia, pero aqui la
filosofia oculta su propio rostro, su carga «sexis-
ta». Detrds del discurso teérico, abstracto y abs-
truso, con pretensiones de objetividad v univer-

salidad, se esconden grandes «exclusiones», y
una de ellas es la de lo «femeninos.

Por ello, consideramos de gran valor esta
«antologia», centrada en un andlisis de la histo-
ria de la filosofia contemporanea, que tiene como
larea sacar a la luz los discursos filoséficos legi-
timadores del orden androcéntrico,

Este trabajo se presenta como material peda-
gogico para las disciplinas de Ciencias Sociales y
Filosofia de la Ensefanza Secundaria y el Bachi-
llerato, siendo fiel al espiritu progresista de la
L.O.G.S.E., que tiene entre sus principios «la efec-
tiva igualdad de derechos entre los sexos, el re-
chazo a todo tipo de discriminacién y el respeto a
todas las culturas» (Titulo preliminar, art. 2).

Cada una de las autoras, especializada en el
tema que aborda, elabora una «unidad didscti-
ca» que contiene «Objetivos pedagdgicos», «In-
troduccién para uso del profesorado», «Datos
biogrificos de los autores», «Textos», «Cues-
tiones para trabajar el texto» y «Bibliografiax».
Completan la obra varios apéndices, en primer
lugar, un «cuadro cronoldgicos, que incluye cier-
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tos acontecimientos significativos para la «rei-
vindicacion de los derechos de la mujer» y que
no suelen aparecer en los manuales al uso; un
segundo apéndice con «sugerencias para el co-
mentario de textos filosoficos», que presta es-
pecial atencion a «quién habla», «para quién se
habla», «desde dénde» y «en base a qué presu-
puestos»; siguen a este apéndice «propuestas
didicticas» de trabajo, un «glosario» y «biblio-
grafia general».

Alicia H. Puleo centra la cuestién de la vin-
dicacion de igualdad de derechos para ambos
sexos a partir de las propuestas ilustradas y los
ideales de la Revolucién Francesa; Amelia Val-
carcel se ocupa de la «Misoginia romdntica:
Hegel, Schopenhauer, Kierkegaard, Nietzsche»;
Neus Campillo de «El discurso de la excelen-
cia: Comte y los Sansimonianos»; Ana de Mi-
guel, «La igualdad de los sexos en clave utilita-
rista: John Stuart Mill y Harriet Taylor»; Alicia
H. Puleo, «Dos escuelas de la sospecha: hombre
y mujer en el materialismo histdrico y el psicoa-
ndlisis»; Teresa Lopez Pardina, «Filosofia exis-
tencialista: La Mujer como la Otra»; Maria Lui-
sa P. Cavana, «La polaridad sexual de los valo-
res: Simmel y Ortega y Gasset»; Cristina Moli-
na, «La Escuela de Francfort: La Teoria y la
Critica (insuficiente) de la Dominaci6n»; y Ma-
ria-Xosé Agra, «La justicia como equidad:
Neocontractualismo y critica desde el género-
SEX0x%,

Se enfrentan en esta obra dos tipos de dis-
CUrsos, uno «reaccionario», que «busca legiti-
mar la exclusion de las mujeres de la vida pibli-
ca», y otro que reivindica esos derechos nega-
dos a las mujeres por razén de su sexo.

El discurso reactivo tiene como finalidad
conceptualizar, esto es, definir y delimitar dos
realidades que presenta como radicalmente
opuestas: «lo masculino» (al que asigna un va-
lor positivo, sujeto de derechos) y «lo femeni-
no» (como algo negativo, inferior, lo absoluta-
mente otro). Es éste el caso del discurso romén-
tico, que al tiempo que construye el bello ideal
del «eterno femenino», deja a las mujeres reales
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sin derechos. Es un discurso esencialista que
deja bien claro cudl es el lugar destinado a la
mujer: en la familia encuentra la mujer su deter-
minacion sustancial y en la piedad su interior
disposicién ética... las mujeres no estin hechas
para las ciencias mds elevadas, para la filosofia
¥y para ciertas producciones de arte... El Estado
correria peligro si hubiera mujeres a la cabeza
del gobierno (Hegel); las mujeres toda su vida
son verdaderos nifios (Schopenhauer); La mujer
€S un Ser que existe para otros seres... La mujer
es sustancia y el varon reflexion (Kierkegaard).

El psicoanilisis, de la mano de Freud, y las
filosofias de la cultura de Simmel y Ortega y
Gasset contintian esta tradicién miségina, en un
momento de pleno apogeo de los movimientos
sufragistas femeninos en Europa. A partir de la
conceptualizacion esencialista de los sexos com-
baten los movimientos de liberacién femenina.
El primero, desde un punto de vista «biologicis-
ta», sefiala la inferioridad de la mujer respecto
al vardn, aquélla es sujeto que se siente castrado
y que envidia el falo del varén. Solo mediante
el matrimonio y la maternidad podri realizarse
plenamente la mujer, tnica actitud femenina
«normal». Freud venia asi a renovar las catego-
rias del discurso miségino.

Por su parte, Simmel y Ortega acentian to-
davia mds la oposicion de los sexos: la mujer es
lo indiferenciado frente al ser del varén diferen-
ciado y versdtil, cuya manifestacién es la objeti-
vidad (Simmel), lo genérico, pues, la personali-
dad de la mujer es poco personal, o dicho de
otra manera, la mujer es mds bien un género
que un individuo, su oficio es ser el concreto
ideal («encanto», «ilusion») del vardn, la esen-
cia de la feminidad consiste en ser para otro, en
vivir para el varén (Ortega).

Frente a estos discursos reactivos se presen-
tan los de las «sansimonianas», que llegaron a
constituir, incluso contra la opinién de sus pro-
pios compafieros, un movimiento emancipato-
rio de la mujer; Harriet Taylor y John Stuart
Mill, que reclamaban como algo inexcusable la
emancipacion de la mujer en una sociedad que
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debiera encaminarse a la «mayor felicidad del
mayor nimero», Mill en 1866 presentd, como
miembro del Parlamento britdnico, la primera
peticion de voto para las mujeres. Y, por su-
puesto, Simone de Beauvoir, cuya obra, El Se-
gundo Sexo, se constituyd en hito para los mo-
vimientos feministas de la segunda mitad de
nuestro siglo. Simone de Beauvoir lleva a cabo
el mas licido andlisis de la condicién femenina
en la sociedad occidental, sacando a la luz los
motivos de la opresién de la mujer, y desmon-
tando asi todo el discurso esencialista de los
sexos: la verdad es que las mujeres nunca han
contrapuesto, a los valores masculinos, valores
femeninos. Han sido los hombres quienes, que-
riendo mantener las prerrogativas masculinas,
han inventado esta divisién... La pasividad que
caracteriza esencialmente a la mujer «femeni-
na» es un rasgo que se desarrolla en ella desde
los primeros afios. Pero es una falsedad afirmar
que sea un rasgo de caricter biolégico; en reali-
dad es el destino que le imponen sus educadores
y la sociedad... en la chica se da, desde el princi-
pio, un conflicto entre su existencia auténoma y

su «ser otra»: se le ensefia que para gustar hay
que hacerse atractiva, hay que hacerse objeto; debe,
pues, renunciar a su autonomia. Se la trata como a
una mufieca viviente y se le retira la libertad.

Junto a los discursos anteriores aparecen en
esta «antologia» textos de Engels, los francfor-
tianos y el neocontractualista Rawls, donde las
autoras sefialan que estas teorias, dirigidas a la
emancipacién social, poseen claras insuficien-
cias al subordinar la emancipacién femenina a
otras instancias (lucha de clases, contrato so-
cial, dialéctica de la razén, comunidad de dialo-
gantes racionales), pues, la mujer de principio
estd excluida de la razon, de lo piblico, ademds
de ser un sujeto sin voz.

En fin, toda una leccién que debe hacernos
reflexionar sobre un cambio de perspectiva en
el discurso filos6fico y en la misma ensefianza
de la filosofia, si es que nuestra pretension es la
de fomentar la reflexi6n critica para avanzar en
la consecucién de una auténtica sociedad demo-
critica, esto es, de mujeres y hombres libres.

Antonio José Cano Lépez

ROBLES CARCEDQO, L.: Tomds de Aquino, Salamanca, Ediciones Universidad de Salaman-

ca, 1992, 233 pp.

A pesar de lo que pudiera parecer a primera
vista, apenas tenemos en castellano obras origi-
nales, que sirvan de introduccién al estudio de
Tomds de Aquino. Hay ciertamente traduccio-
nes de autores extranjeros, pero muy escasas de
autores espafioles o castellanohablantes. Y de
éstas, apenas hay una que se libre de ser un
panegirico continuo o la expresién de una admi-
racion beatifica por la obra del Aquinate; si no
es ya la apologia de una «autoridad» inexcusa-
ble, dentro del ambiente teolégico catélico. La
falta de un minimo sentido critico a lo que me-
nos favorece es a la verdad; pero tampoco al
mismo Tomds de Aquino, quien dio decididas
muestras de mucha mayor independencia de
pensamiento.

Por ello saludamos esta publicacién, que abre
entre nosotros un nuevo estilo de exposicion de
la obra y del pensamiento del gran maestro me-
dieval: una forma mds ecudnime y exenta de
prejuicios, mas no por ello menos documenta-
da, ni menos entrafiable. Es, sin duda, el fruto
de una larga maduracién personal del autor a
través de diversas etapas en el estudio de Tomas
de Aquino, desde los tiempos «en los afios mo-
zos, en que a uno le formaban y a la vez le
informaban... en los textos de Santo Tomds, en
los que estaba la verdad redonda y entera...»
(Prélogo). Los que hemos pasado por una expe-
riencia similar sabemos que la independencia
de pensamiento, esto es, el atreverse a investi-
gar por cuenta propia constituye la mejor forma
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no sélo de hacer filosofia, sino incluso de com-
prender el trasfondo problematico que se oculta
frecuentemente, también en Tomds de Aquino,
bajo la capa de un discurso generalmente lejano
y distante. Y ello incluso aunque las exposi-
ciones técnicas, tomadas al pie de la letra,
parezcan tener una correspondencia literal en
el lenguaje actual. Por ello, es ineludible, tan-
to en éste como en otros casos, hacer una
«dobles» traduccion, esto es, no solo de la
lengua latina, sino también del ambiente his-
térico-cultural en que se gesté un determina-
do pensamiento filoséfico.

Decimos esto, porque entendemos que uno
de los méritos de la presente obra es justamente
ayudar a hacer esa traduccion del pensamiento
de Tomads a las formas modernas; o a lograr, al
menos, una comprension mds exacta de dicho
pensamiento a la luz de la época en que se
fragué y de las influencias anteriores que en el
MISMO convergen.

La obra se divide, pues, en dos partes un
tanto desiguales en extension y quizas también
en calidad. En la primera parte se abordan los
presupuestos metodologicos e historicos, que
modelaron la obra de Tomés de Aquino asi como
la evolucion de su pensamiento; y ello tanto de
manera general como a través de algunos trata-
dos particulares, que han sido objeto de estu-
dios y discusiones con abundancia de datos y
documentacion de primera mano. Por ello algu-
nos capitulos de la obra son estudios que ya
fueron publicados por el autor en revistas espe-
cializadas.
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La segunda parte es una exposicién sumaria
de la doctrina tomista, especialmente de cardc-
ter filoséfico, aunque con una ordenacion que
nos parece mas bien teologica, quizis por ague-
llo de que en Tomas la filosofia estd basicamen-
te al servicio de la teologia; si bien, como es
sabido, fue también Tomas el primero en hacer
una neta distincion entre ambas. Esta parte con-
tiene afirmaciones, tanto criticas como expositi-
vas, que pudieran ser objeto de discusién entre
los estudiosos del pensamiento tomista. Con
todo, pensamos que puede servir de referencia
ineludible para introducir a los estudiantes que
se acercan por primera vez a los escritos de
Tomds de Aquino.

El libro se completa muy acertadamente con
un Catilogo de las obras auténticas de Santo
Tomds, en el que se combina una ordenacion
por géneros literarios (comentarios, cuestiones
disputadas, sumas, opusculos, etc.) con el orden
cronologico de composicion; se indican ademas
las ediciones criticas realizadas hasta la fecha,
asi como otras ediciones accesibles actualmen-
te. Se afiade, finalmente, una seleccidon biblio-
grafica sobre repertorios y estudios histéricos
bdsicos. Solamente lamentamos que esta edi-
cion haya salido con abundantes erratas de 1m-
presion.

En fin, hemos de agradecer al autor una obra
que, como hemos dicho al comienzo, viene a
llenar un vacio notable en nuestra literatura filo-
sOfica contemporanea.

L. Vicente Burgoa



