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MARIA ZAMBRANO: Los suefios y el tiempo, Siruela, Madrid, 1992.

La editorial Siruela nos sorprende con la
publicacién de una preciosa obra pdstuma de
Marfa Zambrano. Esta notable discipula de
Ortega, durante tantos afios exiliada de Espa-
fia e ignorada por sus propios compatriotas,
comenz6 a ser conocida en los dltimos anos
de su vida, especialmente tras su retomo 4
nuestro pais y la obtencién del Premio Cer-
vantes de las Letras Espafiolas. Sus libros han
sido editados y reeditados. Ha sido objeto de
varios estudios y homenajes. La editorial Si-
ruela ha publicado dos textos postumos: Los
bienaventurados y este otro que ahora comen-
tamos.

Los suerios y el tiempo es €l resultado de
un proyecto que nuestra filésofa fue elaborando
a lo largo de los afios. Con este mismo titulo,
publicé varios articulos en diversas revistas
europeas y americanas. También forma parte
de este proyecto su obra El suefio creador, que
aparecié en sus Obras reunidas (Aguilar,
Madrid. 1971). En 1984, a la vuelta de su
exilio. la autora reescribié y ordend sistema-
ticamente todo este material, y el resultado es
la obra que Siruela ha publicado este ano.

El titulo del libro nos hace rememorar, y
no en vano, toda la imagineria de una famosa
pieza teatral de Calderon. En palabras de la
autora, «la vida es suefio, pero suefo que pide
despertar». Segin declara ella misma, no

pretende hacer «una metafisica de la realidad
en tanto que sofada», sino conceder al sofar
el lugar primordial que le corresponde en la
vida humana. A lo largo de la introduccion y
los cinco capitulos que componen la obra, nos
presenta la reflexién sobre los suefios como
una reflexion sobre el tiempo, puesto que en
el sofiar el sujeto queda privado de lo que le
corresponde en mayor medida: «el fluir tem-
poral».

La metifora luz/sombra, tan querida y re-
currente en el pensamiento de Zambrano, se
presenta aqui como la manifestacién de la
contrariedad misma de la vida. Esta contra-
riedad estd presente en toda una serie de pa-
labras contrapuestas que van a ser descifradas
a lo largo del recorrido textual: vigilia/sueno,
tiempo/atemporalidad, hacer/padecer, trascen-
dencia/inmanencia, efc.

No estamos ante un analisis psicolégico de
los suefios, a la manera de Freud, sino ante la
propuesta de una «fenomenologia» del «suje-
to privado de tiempo» y de una «ética del
sofiar» en la que la categoria fundamental se-
ria la de «padecer». Un padecer 0 una pasivi-
dad que, como en la tragedia griega, no supone
la entera desaparicién de la accion del sujeto.
En tanto que la accién no desaparece, €5 po-
sible una ética del sofiar, es decir, de las ac-
ciones que intenta realizar el sujeto privado de
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tiempo. Ademds, en Zambrano encontramos
una ontologia poética: a través del dormir,
sintonizamos con un tiempo originario, un
tiempo comiin a todo el universo, en el que el
viviente y la vida no se separan, y en el que el
hombre es «acogido» en un todo abismal.

Lo que mas sorprende de esta mujer es la
potencia creadora de su lenguaje. Las palabras
que utiliza en su reflexién van alumbrando

una escritura de sentidos siempre diversos y
originales. Zambrano rescata las palabras de
la prision de las escuelas y las recrea, las re-
hace, las remite a las metdforas de las que
proceden y nos las presenta como si fuera la
primera vez que han sido pronunciadas.

Alicia Poza

LLEDO INIGO, E.: El surco del tiempo, Meditaciones sobre el mito platonico
de la escritura y la memoria, Barcelona, Ed. Critica, 1992, 231 pp.

En una época caracterizada por el auge
tecnoldgico, la rapidez de las comunicacio-
nes, el tratamiento de la informacién y en la
que somos literalmente aplastados por el
bombardeo incesante y la saturacion de datos,
Lledé apuesta por la recuperacién del valor
del conocimiento y su trasmisién en la forma
de un mito. Porque los mitos contienen el lati-
do de la experiencia, son la representacion
intemporal del pensamiento, y su evocacion
nos fuerza a la reflexion, cuando a nuestro al-
rededor todos son ecos que nos confunden e
informaciones que nos conducen tendenciosa-
mente hacia posiciones sesgadas, incompletas
o ideologizadas.

La obra mantiene una cierta continuidad
con respecto a alguno de sus anteriores trabajos
como: Filosofia v lenguaje, Lenguaje e histo-
ria, La memoria del logos y El silencio de la
escritura.

En Filosofia y lenguaje (1970) establece
una conexion logica entre el lenguaje y su
fundamento: el hombre y su horizonte refe-
rencial, esto es, la individualidad, la historia,
la comunidad; en Lenguaje e historia (1978) se
recogen diversas aportaciones en torno a la
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interpretacion del pasado histérico a través de
los textos y se manifiesta que la critica filo-
sofica ha de asumir la labor de recuperacién
del aliento del lenguaje: las intenciones y mo-
tivaciones que lo han originado; La memoria
del logos (1984) es una recopilacién de dife-
rentes estudios sobre los didlogos platénicos,
en uno de cuyos pasajes (pp. 101-108) apare-
ce ya sintéticamente tratado el mito sobre el
lenguaje, problema apuntado alli, sobre el que
discurrird esta obra posterior objeto de co-
mentario; en El silencio de la escritura (1991)
—Premio Nacional de Ensayo la pasada pri-
mavera— los temas abordados en El surco del
liempo ya estdn explicitamente presentes: la
memoria como historia del pasado recupera-
da, la escritura como articulacién con ese ho-
rizonte del que somos herederos y del que nos
urge desentranar el mensaje y la voz origina-
rias.

El surco del tiempo (1992) participa de la
preocupacion por el lenguaje, constante co-
mian a la produccién de su autor. El texto
recorre la vasta malla que se teje alrededor de
la comunicacidn escrita, una problematica de
filiacion platénica, pero no por distante en el



tiempo ajena a nuestras actuales preocupacio-
nes.

De esta meditacion destacaremos las si-
guientes cuestiones planteadas: la trdgica
condicion de los humanos, atrapados por su
dimension temporal y, a la vez, ansiosos por
superarla, tal y como ha sido descrita por
Borges: «el tiempo es un tigre que me devora,
pero yo soy ese tiempo»; el lenguaje como
cauce para su posible apertura y trasmision de
experiencias, de saber, hecho de la misma tex-
lura que nuestras vidas: «el lenguaje es, sus-
tancialmente, tiempo» (p. 162); las para-
dojas y peligros de la letra impresa: impene-
trabilidad, esterilidad, etc.; y, finalmente, el
compromiso de vinculacién a la colectividad,
con el evidente corelario de adhesién a unos
valores solidarios, que surge del texto y lo
trasciende.

En este ensayo, que se inspira en el frag-
mento platénico del Fedro acerca del mito del
nacimiento de la escritura (274c-277a), el
profesor Lledd se introduce (a través de una
labor de orfebre intelectual, a la vez filologica
y critica) en un habil proceso de desvelar todas
aquellas sugerencias contenidas en las sagradas
palabras de Theuth y Thamus.

El relato, pues, invita a buscar el sentido
de lo escrito y de la escritura misma, primera-
mente enfrentando la oralidad con lo literario:
la primera es condicion del conocimiento como
aprendizaje interior, como maduracién lenta
pero arraigada, lenguaje de silencio; la litera-
tura, sin embargo, es la forma del logos res-
ponsable de la pervivencia de un saber socia-
lizado, exterior y ajeno al sujeto y, por tanto,
apariencia de saber, pero que a la vez puede
ser germen o mecha para el conocimiento.

Posteriormente se pasa a reconocer la virtuali-
dad de lo textual: recurso que nos permite
romper con la insularidad propia, aboliendo
las limitaciones en una triple dimensién: gno-
seologica, temporal y ético-social.

En sentido cognoscitivo la escritura es el
instrumento o medio para transvasar los pro-
plos conocimientos y conectar con «otros
mundos» distantes y distintos, creando un poso
de entendimiento comiin, a la vez que impide
que ¢l olvido se cierna sobre los hombres y
que ciertos hechos o situaciones de destruccién,
degradacién o miseria puedan volver a legiti-
marse de nuevo. En cuanto al aspecto tempo-
ral, la escritura crea unas posibles expectati-
vas de pervivencia en la memoria de los
hombres, afin de inmortalidad presente en la
condicion de autor, y hace posible recorrer las
sendas de la historia en sentido inverso al
tiempo. En cuanto a la dimension ético-social,
porque «somos esencialmente logos» (p. 86)
y solo a través del lenguaje se transforma la
experiencia individual en conciencia colectiva
y ello permite el encuentro y la philia, 1al y
como se sefiala en otro lugar comin del reco-
rrido platénico, el mito de la caverna. «El
entender de la philia manifiesta, mds bien, una
compenetracion en la que la voz del texto se
hace voz del lector que, al escucharla, se habla
a si mismo. Una voz ajena que acaba hacién-
dose propia (p. 215).

Es preciso subrayar, finalmente, otro as-
pecto no menos relevante del presente libro.
Profundidad y sencillez expositiva se conjugan
en €l de modo realmente admirable. Es un
motivo mas que invita a su lectura,

Encarna M. Moya Ferndnde:
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ALLISON, Henry E.: El idealismo trascendental de Kant: una interpretacion y
defensa. Prélogo y trad. de D. M. Granja Castro, Barcelona/México, Anthro-
pos/Universidad Auténoma Metropolitana, 1992, 527 pp.

El estudio de H. Allison sobre el idealismo
kantiano vuelve a poner de relieve la cldsica
polémica acerca de la denominacion de la fi-
losofia del pensador de Konigsberg. Kant
mismo se autoconceptiia como realista empi-
rico e idealista trascendental. Hace algunos
anos J. L. Villacafas se referia a la idealidad
no material del fenémeno, «porque no quiere
negar «der wirklichen Existenz dusserer Din-
ge» (IV., p. 289)» (J. L. Villacanas, Raciona-
lidad critica. Introduccion a la filosofia de
Kant. Tecnos, Madrid, 1987, p. 65) y asi el
andlisis de la realidad empirica remite al and-
lisis de «condiciones generales» (ibid., p. 69)
que posibilita su reconocimiento. Es pues in-
disociable en su fenomenalismo el objeto em-
pirico de las condiciones a priori que posibili-
tan su conocimiento objetivo. Kant toma po-
sicion ante el idealismo dogmitico berkeleya-
no refutindolo en la Estética, y frente al
idealismo problemdtico de Descartes, susten-
tado en la reduccion de los objetos empiricos
a preceptos o en la identificacion de los obje-
tos inmediatos de la conciencia con las ideas,
teorias ambas que rechazan la existencia espa-
cial de los objetos. La concepcion de Kant
consiste en rechazar que la «existencia de co-
sas fuera de nosotros... deba aceptarse solo
por fe» (KrV,B XXXIX n.) ya que la identi-
dad del yo se funda, contra los escépticos, en
la autoconciencia en el tiempo (A 362). El
idealismo kantiano, critico y trascendental
gracias a la revolucion filosofica fundada en
las condiciones a priori viene a concebir la
filosofia no critica como realismo trascenden-
tal. Para Strawson el sentido del idealismo
kantiano indica que la «realidad es suprasen-
sible y no podemos tener conocimiento de ella»
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y su fenomenismo, la incognoscibilidad de las
entidades tal como son en si, debiendo enten-
derse las condiciones de objetividad como las
que posibilitan la constitucion de los objetos
del conocimiento. Segtin Prichard existe una
subrepcién en su argumentacion, que consiste
en pasar de la admisién de conocer las cosas
tal como nos aparecen a admitir la sola posibi-
lidad de conocer fenémenos; de este modo el
conocimiento fenomenal sustentado por Kant
—piensa Prichard— revela una contradiccion
al no poder admitirse un conocimiento del
fenémeno si el conocimiento versa sobre lo
que es, siendo el objeto trascendentalmente
real un notimeno (B 307). Establece Kant una
relacion entre las condiciones denominadas por
Allison epistémicas y objetivantes y el cono-
cimiento de un objeto en general, la critica
kantiana a Leibnitz y Locke se refiere a la
posibilidad de conocer intelectual o sensible-
mente cosas en si.

El idealismo refutaria, en opinién de Co-
llier, la existencia de un mundo externo inde-
pendiente de la mente como contradictorio.
Allison analiza el sentido del idealismo de
Kant a través de la Critica. En la Estética se
opone a la concepcion del espacio y tiempo
newtoniano y leibniziano, a su «existencia
real» y a la pertenencia «a las cosas conside-
radas en si mismas». Kant defiende dos argu-
mentaciones a favor del cardcter a priori de
las formas de la sensibilidad, sefiala Allison,
por lo que se opone a la interpretacion de
Vaihinger y Kemp Smith (cfr. A 23-24/B 38-
39) o a una prueba dnica (cfr. K. Smith, A
Commentary to Kant's Critique of Pure Rea-
son, pp. 99-105; y Paton, Kant's Metaphysic
of experience, v.1, pp. 110-114), por su parte



Kémer admitiria la objecién a la «alternativa
inadvertida» (Kant, p. 17). En el andlisis del
conocimiento intelectual defiende Kant la va-
lidez y realidad objetiva de las categorias como
condiciones de representacién y portadoras de
sentido ontoldgico al ser aplicables a objetos
reales dados a la intuicion, considerando que
concibe el objeto como Objekt y Gegenstand
no cabe una interpretacion dnica de ese con-
cepto (cfr. par. 17, 2% ed., texto 1" ed., al diferir
el objeto trascendental del objeto de la facul-
tad de representacién, A 104), es asi item de
estado de conciencia segiin Strawson (Bounds
of Sense. pp. 73-74), u objeto extemo (cfr. R.
Harrison, en Strawson on outer objects). El
fundamento de la deduccion no es tanto la
unidad numérica del yo (criticas de Hossen-
felder y Guyer a Henrich) sino la «necesidad
de una posibilidad»; como es sabido se funda
la unidad analitica en la sintesis originaria,
por lo que la concepcién judicativa del objeto
no puede desligarse del principio de apercep-
cién. El idealismo se manifiesta en el cardcter
«analGgico» de la relacién de unidad logica
entre conceptos y experiencia, dependiendo la
«metafisica de la experiencia» de la posibili-
dad de especificacion de los andlogos tempo-
rales de las reglas categoriales suministradas
por los conceptos. El andlisis de la segunda
analogia pone de manifiesto la incapacidad
del realismo trascendental para explicar el
orden temporal objetivo, tal concepcion no
puede superar el escepticismo acerca del co-
nocimiento de los objetos del mundo externo.
Por lo que se refiere a la kantiana «cosa en
si», el concepto de fenémeno implica una re-
lacién légica a dicho concepto, concebido

como separado de la referencia a las condicio-
nes de posibilidad u objetividad. De este modo
el notimeno es el correlato de la unidad de
apercepcion y al mismo tiempo no sensible
del fenémeno, pero excluye el idealismo kan-
tiano que tal concepto corresponda a un tipo
de explicacion metafisica capaz de justificar
la existencia de objetos impercibidos. Por lo
que se refiere al yo, la idealidad es analizada
en relacion al problema de autoafeccion y a la
sintesis de aprehension. La cuestion de si la
intuicién externa es fundamental para justificar
la aplicacion de categorias y principios ha de
tener en cuenta la kantiana «observacion ge-
neral sobre el sistema de los principios» por lo
que es posible aplicarlos a la intuicién interna
subsecuentemente, refutando al mismo tiempo
la posicion que fuese asimilable a la concep-
cion de Strawson. Debe disociarse pues el
sujeto de apercepcion del yo nouménico, difi-
riendo el sujeto trascendental de un supuesto
objeto trascendental del sentido interno ya que
el autoconocimiento no versa sobre un yo real.
L.a incoherencia, sefialada por Strawson, con-
siste en deshistorizar el sujeto (op. cit., p. 248)
viniendo a ser el yo empirico una fenomeniza-
cion del yo real identificado con un sujeto
suprasensible, no siendo posible un conoci-
miento. siquiera problemdtico, del sujeto de
apercepcion (cfr. Allison, nota 37, p. 444). La
lectura de Allison funda en el analisis trascen-
dental la trayectoria del conocimiento frente a
las criticas que apelan a la experiencia para
objetar a Kant los supuestos, incluso metodo-
l6gicos, de su filosofia trascendental.

Julio A. Gutiérrez Soler
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BELLO, Eduardo (ed.): Filosofia y Revolucién. Estudios sobre la Revolucion
Jrancesa y su recepcion filoséfica. Murcia, Publicaciones Universidad de

Murcia, 1991, 277 p.

Cuando Europa se mira a si misma, cuan-
do Europa quiere saber lo que es justamente
en el momento presente, se siente obsesionada
al mismo tiempo con la imagen que le devuel-
ve el espejo de la historia: la imagen de la
guerra fria surgida de un suefio racista impe-
rial, la imagen de otro desgarramiento anterior
producido por el estalinismo, la imagen en fin
del pénico y del terror en 1793 asociada al
Jacobinismo. De otro modo, la revolucion na-
cionalsocialista, la revolucién de octubre y la
revolucién francesa constituyen aconteci-
mientos de tal indole, que nunca dejarin de
obsesionar a Europa obligdndole a sentarse
intermitentemente en el sillén psicoanalitico.

A los mil andlisis de la imagen producida
por la Revolucién francesa se han sumado, en
1989, los trabajos —congresos, monografias,
articulos, etc.— suscitados por la celebracién
del segundo centenario. El interés por releer
tan singular acontecimiento se acrecienta a la
vista de los cambios tanto en el escenario eu-
ropeo como en el papel de Europa en el gran
teatro del mundo: la revolucién democritica
en los paises del Este, la reunificacion de
Alemania, la Unién europea, el final de la
guerra [ria y el inicio de un nuevo orden in-
ternacional.

La resonancia europea e internacional de
la Revolucién francesa podria ofrecer alguna
clave para comprender el presente. Bajo tal
supuesto se ha publicado Filosofia y Revolu-
cion. Los estudios aqui reunidos, que toman
pie en el Seminario celebrado diciembre de
1989 sobre «La Revolucién francesa y sus
consecuencias», no estdn elaborados con la
mirada del historiador, sino con la del filéso-
fo. Tienen que ver, indudablemente, con la

218

tarea de Pensar la Revolucion francesa (1978)
o Comprender la Revolucién francesa (1981)
de F. Furet y A. Soboul respectivamente. Pero
se atienen bdsicamente, como se indica en el
subtitulo, a la lectura que de tan significativo
acontecimiento han realizado filésofos con-
tempordneos del mismo —Kant, Herder, Fi-
chte, por ejemplo— o posteriores como
Foucault,

Asi, pues, Filosofia y Revolucion esta dis-
tribuido en tres nicleos temdticos, como se
dice en la Introduccién (pp. 10, 15 ss.). El
primero analiza los dos momentos mds signi-
ficativos de la Revolucién francesa, esto es,
1789 y 1793: «El poder y los poderes en la
Constitucién de 1791» (E. Bello) y «Luces y
sombras del discurso jacobino» (J. L. Rodri-
guez). El segundo nicleo temidtico se sitia no
tanto en el punto de vista del actor, cuanto en
el del espectador contempordneo de la Revo-
lucion: «Entusiasmo por la Revolucidn fran-
cesa y nostalgia por la Grecia clisica» (C.
Flérez), «Teoria politica de Kant y Herder:
despotismo ilustrado y legitimidad de la Re-
voluctdn» (G. Mayos), «La Revolucién ame-
ricana contra la Revolucién francesa: un argu-
mento del burkianismo contra el kantismo»
(F. Oncina) y «La experiencia de la Revolu-
cién en Fichte: de la Ilustracién a la Teocra-
cia» (J. L. Villacafas). Finalmente, la inter-
pretacion que ha hecho Foucault es sumamen-
te ilustrativa de los problemas mds significa-
tivos para un pensador actual: ;qué significa
Revolucion? ;Qué concepto de Estado y de
poder hemos heredado? ;Desde qué filosofia
de la historia es posible leer la Revolucién
francesa como signo o codigo de la cultura
contemporanea? El trabajo de A. Campillo,



«Para una critica de la Revelucion: la filosofia
politica de M. Foucault», responde a estos in-
terrogantes.

Desde el Renacimiento y la Revolucion
francesa hasta M. Foucault han pasado dema-
siadas cosas. Estd en juego la realizacion de la
semantica de la emancipacién. Proyectos que
un dia han sido calificados como utopias ten-
drian que poder realizarse en el marco de la
temporalidad.

Es posible sefialar un problema de fondo.
La Revolucion de 1789 no ha significado la
clausura de la historia, como tampoco lo sig-
nifica la Revolucién democratica de 1989 en
los paises del Este. Tiene que contribuir a po-
tenciar la plasticidad del género humano. De
no ser asi, corremos el peligro de caer en una
impersonal conciencia colectiva.

Cuando uno lee la obra de M. Foucault
tiene la sensacion de que algin dia el poder
perderd su letal aguijén. Ha llegado el mo-
mento de que cese el sufrimiento humano. Con
todo, un pensamiento como el de M. Foucault
s6lo ha sido posible en el marco de una histo-
ricidad de varios siglos que tendrd que revisar

su concepto de racionalidad, para evitar que
se frustren unos ideales que atin podrian cum-
plirse.

Como se lee en Filosofia y Revolucién, al
final de la Introduccién, hay que tener en
cuenta que «el eco potente de la Revolucion
francesa en la civilizacién contemporanea se
debe a que no fue reforma ni transicion, sino
revolucidn, esto es, «transformacion radical
de las relaciones sociales y de las estructuras
politicas sobre los cimientos de un modo de
produccion renovado» (A. Soboul); se debe a
su filiacién con la Ilustracién, de ahi que haya
seducido la inteligencia por medio del «in-
menso esfuerzo para organizar la sociedad so-
bre unos fundamentos racionales»; se debe, en
fin, al entusiasmo, que «inflama los corazones
por el recuerdo de las luchas por la libertad y
la independencia, tanto como por su suefio de
igualdad fraternal». «La igualdad en la liber-
tad —se concluye con Soboul—, viejo suefio
de los hombres, tierra de utopia, Icaria jamads
alcanzada, pero permanentemente perseguida».

Antonio J. Moreno Guijarro

DOMINGUEZ, Atilano (ed.), La ética de Spinoza. Fundamentos y significado.
(Actas del Congreso Internacional: Almagro, 24-26 de octubre, 1990), Ciu-
dad Real, Ediciones de la Universidad de Castilla-La Mancha, 1992, 521 p.

El editor, las Actas sobre el 1 Congreso
Internacional sobre Spinoza (en Espafia) y los
problemas analizados constituyen, sin duda,
un acontecimiento cultural muy significativo
en el marco de los debates actuales no sélo
sobre ética contemporénea, sino también sobre
las diferentes culturas.

El editor, A. Dominguez estd legitimado

para afirmar que, por fin, ha llegado a nuestro
pais el tercer renacimiento de los estudios
spinozistas a nivel mundial. A iniciativa suya
se ha celebrado el Congreso y se publican
ahora las Actas; es el Presidente del «Semi-
nario Spinoza» desde su fundacion en 1990 y,
sobre todo, el editor de las obras de Spinoza
—excepto la Etica— en Alianza Editorial
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(Madrid, 1986-90, 5 vol.). Cierto, el renacer
de Spinoza en Espafia data de mds atrds; a él
han contribuido sin duda pensadores como E.
Tierno, V. Pena, ademds de una veintena de
especialistas contemporineos. Pero A. Do-
minguez es el que figura, ademds, como
miembro del Consejo de Redaccién de Studia
Spinozana, n® 1 (1985), revista anual expresi-
va del renacer internacional.

Las Actas ofrecen al lector las ponencias
del Congreso sobre La ética de Spinoza.
Fundamentos y significado. El particular in-
terés de las cuarenta ponencias —veinte de
reconocidos especialistas extranjeros— radica
en que todos los estudios, nos dice el editor,
«estdan animados por un didlogo a dos niveles:
uno implicito, mas no por eso menos vivo,
entre los distintos autores, y otro explicito entre
Spinoza y los grandes teéricos de la ética,
como Aristoteles, Hume y Kant». El andlisis
de los fundamentos y significado de la ética
de Spinoza estd organizado segin cinco nii-
cleos temdticos: 1) la posibilidad de la ética
dentro del sistema peculiar de Spinoza, 2) la
ética del deseo, 3) la relacién razén-pasién o
¢l problema de una norma ética, 4) ética y
politica o razén, ley y tolerancia, 5) intuicién,
felicidad y eternidad.

Sin duda alguna, el mayor interés de los
textos publicados estriba en los problemas
analizados. Tratindose de Spinoza hay que
resolver, en primer lugar, una cuestion aporé-
tica fundamental: ;es posible la ética en la
Etica de Spinoza? De otro modo, y sin mar-
ginar las demds obras del autor (A. Dominguez
estudia ¢l problema en el Tratado breve, por
ejemplo), ;cabe hablar de un paradigma ético
desde el sistema expuesto en la Etica? Los
criticos de Spinoza siempre han respondido
negativamente: un sistema determinista no
puede fundamentar una ética, dado que a ésta
la constituye sobre todo la nocién de libertad.
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El argumento de los criticos es a su vez mati-
zado. Para unos, se trata a lo mds de una ética
entendida como «fisica del hombre» (W.
Klever). Para otros, el fallo estd en el sistema
mismo, que no deja opcién al «reconocimiento
libre de la verdad» (C. Troisfontaines). Para
otros, en fin, s6lo cabe hablar de una ética
«COmo si» —que usa los términos de libertad,
virtud, felicidad entre otros—, dado el supuesto
de una metafisica determinista. Tienen en co-
mun que no ven mds alld de la perspectiva
ontologista y perspectivista, si bien descon-
textualizada o parcialmente considerada. Como
el catdlico Jacobi, la mayoria de los criticos
reducen el sistema de Spinoza a la Parte 1 de
la Etica, olvidando que le siguen cuatro partes
mds. Mds ain: al leerla en clave materialista y
logicista olvidan, ademds, que el pensamiento
también expresa toda la sustancia dnica, que
€sta se autodetermina como potencia y grados
de potencia, y que la naturaleza humana es
definida por Spinoza no sélo como unidad
cuerpo-menie, sino esencialmente como deseo.

Pues bien, para especialistas como R.
Misrahi, tanto la ontologia (de la potencia)
como la antropologia (dindmica) constituyen
las condiciones de posibilidad, esto es, el
fundamento de la ética de Spinoza. ;Cudl es
el significado de ésta? ;Etica «humanista»,
porque libera al hombre de la hipoteca de la
religion adscrita a fundamentalismos, dogma-
tismos y catecismos? ;Ftica «eudemonista»,
porque la busqueda de lo que aumenta la po-
tencia de ser, sobre la base del deseo, lleva
incesantemente a la biisqueda de la alegria, es
decir, a la felicidad?

En cualquier caso, «ética del deseo», Sobre
la base de la ontologia de la potencia y de la
antropologia dinamica (conatus, deseo), C.
Florez esboza las lineas de la accién y de la
potencia, frente a la ética de la pasividad y la
representacion. Pero es Eugenio Ferndndez



quien, en clave de la filosofia actual, analiza
las implicaciones éticas de la tesis «el deseo
es la esencia del hombre». La ética del deseo,
en su dimension critica y ontoldgica, recupera
la potencia de obrar y de pensar a la vez que
produce una inversién de paradigma al rela-
cionar bien y juicio moral; pero plantea un
problema, no porque libere al individuo de la
ética represora, sino porque al constituir al
deseo en fundamento de la virtud y en norma
de conducta, reduce ésta a la exigencia in-
condicional de «hacer todo lo que se puede»
(p. 151). Con todo, la ética del deseo, que no
reproduce el hedonismo antiguo, ni conduce a
una moral utilitarista como en el caso de Hume
(L. C. Rice), no se alza contra la razén. Al
contrario, la construccion del sujeto €tico so-
bre la base del deseo como afirmacion de
fuerzas guiadas por la razén (L. Bove) permite
sefialar dos problemas que en filosofia moral
se plantean una y otra vez: jqué papel juegan
la razoén y la pasion en la dindmica de la ac-
cién? ;Cudl es la relacion entre €tica y politica
en la filosofia de Spinoza?

Por una parte, Spinoza no afirma como
Hume que la razén es la esclava de las pasio-
nes, sino que construye la ética con los dos
elementos constitutivos de la naturaleza hu-
mana: los afectos y la razén (F. J. Martinez).
Si libera el deseo —afecto bdsico y, con él,
todos los demids— de la ficcion del finalismo,
también es cierto que la liberacién decisiva
procede de la razén (R. Garcia). El papel de la
razén en la ética de Spinoza (J. Espinosa) se
observa desde su concepto de ideal humano
(G. Boss), desde su relacion a los afectos (H.
Seidel), v exige clarificar nociones como vir-
tud (E. Giancotti), «norma del bien» (E. Ya-
kira), bien (F. Biasutti), asi como la relacion
conatus-deber (J. Carvajal).

Por otra, la necesidad de una «norma co-
miin de vida», expresion de la razén (comuni-

cativa 0 comunitaria), surge precisamente de
la condicién pasional del hombre, es decir, de
la conveniencia de transformar la confronta-
cion en convergencia (R. Garcia). Tal es la
dimension politica de la ética del deseo (E.
Ferndndez). La posicién de Spinoza sobre la
relacién ética-politica (analizada por J. Garcia
Leal y J. Pefia) es comparada, luego, con la de
Hobbes y, sobre todo, con la de Leibniz desde
el punto de vista de la tolerancia (J. Salas). La
libertad de pensamiento y de expresion rei-
vindicadas por Spinoza son la mds viva ex-
presién del principio de tolerancia, aplicable
ayer a las distintas religiones, hoy a las dife-
rentes culturas.

Los problemas analizados hacen, pues, de
las Actas del Congreso de Almagro un docu-
mento de singular significaciéon. Se analizan
los conceptos fundamentales de las éticas
clasicas de occidente, tales como la libertad y
el deseo, las pasiones y la razon, el bien y el
mal, el hombre y la bisqueda de la felicidad
(5 bloque temidtico). Ahora bien, jen qué
medida puede contribuir la ética de Spinoza a
resolver los dilemas de la ética contempordnea?’
Sélo en la medida en que se dejen de lado las
disputas de escuelas y se retenga de las dife-
rentes opciones éticas aquello que contribuya
a liberar al hombre de sus fantasmas represo-
res, a afirmar su potencialidad como individuo
y a organizar racionalmente la coexistencia
sobre esa base.

Como observa V, Hernandez, seria un falso
dilema tener que optar entre un kantismo
deontolégico-discursivo (Habermas) y un
neoaristotelismo teleoldgico-tradicionalista
(Maclntyre). Si Spinoza tiene algo que ver
con la ética comunicativa —creo que si—, tal
vez haya que pensar en la ética del disenso
que J. Muguerza propone en Desde la per-
plejidad (F.C.E.). Si Hampshire ha relaciona-
do a Spinoza con Aristoteles, sin duda se tra-
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tard del Cabe Aristoteles (visor) de C. Thie-
baut.

Sobre todo, habri que tener presenie que
Spinoza no sélo ha abierto el espacio tedrico
del Tratado de la naturaleza humana de Hume,
sino que ha anticipado algunas Iineas de Mds
alld del bien y del mal de Nietzsche. La His-
toria de la ética, de V. Camps (ed.), de la que

acaba de aparecer el vol. 2 (época moderna)
permitird disefiar mejor el puesio de Spinoza
on la ética. La iniciativa de A. Dominguez
consiste en dejar bien claro que, pese a las
criticas, hay una propuesta ética de significa-
cién polémica, pero actual, en el sistema de-
nominado Efica.

Eduardo Bello

GIL DE PAREJA, J. L.: La Filosofia de la Psicologia de Ludwig Wittgenstein,

Barcelona, P. P. U., 1992, 368 pp.

Durante la segunda etapa de su pensa-
miento, L. Wittgenstein dedicé gran atencion
a la Filosofia de la Psicologia. Un buen nime-
ro de sus ideas al respecto aparecieron en las
Philosophische Untersuchugen, donde hace
frecuentes comentarios sobre los temas que de
un modo u otro interesan a esta Ciencia. Asi,
lo sensorial, lo reflexivo y lo motivacional
aparecen en su analisis del lenguaje de accion.
A partir de la descripcion del lenguaje llega a
profundizar en el 4mbito mental con conside-
raciones particularmente interesantes. Esa ta-
rea se completa en otros libros, publicados a
comienzo de la década de los ochenta: Be-
merkungen iiber die Philosophie der Psycho-
logie v Letzte Schriften tiber die Philosophie
der Psychologie. José Luis Gil de Pareja pro-
fundiza en ellos, buscando ofrecer el cuadro
detallado de las ideas wittgensteinianas. Para
ello también acude habitualmente a las otras
publicaciones correspondientes al periodo de
madurez. De esta forma presenta las ideas de
Wittgenstein acerca de los temas del campo
psicolégico dentro del marco de su concep-
cién de la Filosoffa como un todo.

Gil de Pareja realiza un examen exhausti-
vo de los textos. Lo hace utilizando un enfo-
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que nuevo: emplea esquemas habituales en la
Ciencia de la Psicologia para poner en orden
la disparidad de comentarios de Wittgenstein.
De ahi que establezca tres campos tematicos
bien diferenciados: en primer lugar, el domi-
nio de la experiencia sensorial; en segundo
término. el ambito de lo reflexivo y cognitivo;
y, en tercera instancia, el plano de lo motiva-
cional y afectivo. Antes de ellos deja claras
las relaciones generales entre Filosofia y Psi-
cologia (capitulo 1), y como enfoca este pen-
sador la Psicologia desde la Filosofia (capi-
tulo 2). Después del examen de esos 1res
campos, que se desarrollan en los capitulos
centrales del libro (3, 4 y 5), hay una amplia
comparacion de las ideas wittgensteinianas y
las Escuelas de Psicologia de su tiempo (ca-
pitulo 6).

Comienza el libro con el establecimiento
de los supuestos filoséficos del analisis witt-
gensteiniano de la Psicologia. Pretende con
ellos presentar los principales elementos en la
relacién entre Filosofia y Psicologia, como son
la caracterizacion del lenguaje, el cometido de
la Filosofia y las consecuencias para la Psi-
cologia que se siguen de la nueva visién sobre
el lenguaje que €l propone. A continuacion,



ya dentro del capitulo 2, Gil de Pareja se ocu-
pa de los supuestos filoséficos wittgensteinia-
nos sobre la Psicologia en la etapa posterior al
periodo de transicién. Se detiene entonces en
la Psicologia como Ciencia, en el plan para el
tratamiento de los conceptos psicoldgicos y
en los rasgos de los conceptos psicolégicos.
Este (ltimo apartado resulta especialmente
interesante tanto por su profundidad como por
su nivel de detalle.

El eje de la investigacién esti en los capi-
tulos 3, 4 y 5, que cubren el nicleo central del
quehacer psicolégico, El dominio de lo senso-
rial, tema que ocupa el capitulo 3, suele ser el
comienzo habitual del estudio en Psicologia,
Las reflexiones de Wittgenstein a este respec-
to son estructuradas en los epigrafes dedica-
dos a las sensaciones, la percepcién, la imagi-
nacion y el aprendizaje. Después en el capitulo
4, que versa sobre lo reflexivo y cognitivo, se
examina el andlisis wittgensteiniano de «pen-
sar», «comprender», «interpretar» y «explicar».
En ellos se pone de relieve como este pensa-
dor resalta la especificidad de la actividad in-
telectual, distinta y complementaria de la di-
ndmica corporal. Asi, «pensar» aparece como
acto mental, mientras que el movimiento cor-
poral se manifiesta en acciones. Posterior-
mente, ya dentro del capitulo 5, se abordan los
conceptos psicolégicos motivacionales y
afectivos: creer, esperar, recordar, intencién e
intencionalidad, sentimientos y emociones.
Mediante el énfasis en la intencién, entendida
como acto mental, se refuerza la anterior idea
de especificidad de lo mental: ese acto se
despliega en una accién con intencionalidad.

Concluido el estudio de la Filosofia de la

Psicologia de Wittgenstein a tenor de los con-
ceptos segiin sus campos (sensorial, reflexivo
y motivacional), el capitulo 6 pasa revista a
las relaciones entre este pensador y las Escue-
las de Psicologia de su tiempo, las que tenian
vigencia cuando €l escribia. Gil de Pareja
compara las posturas wittgensteinianas con el
Pragmatismo de W. James, la Escuela de la
Gestalt, el Conductismo y el Psicoandlisis, La
comparacion se lleva a cabo segin los esque-
mas utilizados en los capitulos precedentes
(perceptivo, intelectual y afectivo). Resulta
particularmente pertinente el contraste con
James, autor con el que parece tener més sin-
tonia.

Escrito con un estilo claro y fluido, el libro
presenta la profundidad del pensamiento de
Wittgenstein de una manera ordenada e inteli-
gible. José Luis Gil de Pareja muestra un gran
dominio de la Filosofia de este pensador Yy, en
particular, de su concepcién de la Psicologia.
Pero también hace patente un conocimiento
apreciable de las Escuelas de Psicologia. De
hecho, el libro contribuye temdticamente a la
Filosofia de la Psicologia como disciplina fi-
loséfica diferenciada, rebasando el mero Mmarco
inicial del estudio de un autor. Asi, los con-
trastes entre este fil6sofo y las principales ten-
dencias psicolGgicas de entonces (Pragmatis-
mo, Gestalt, Conductismo y Psicoanilisis)
resultan especialmente dtiles. A mj Juicio, vis-
to en conjunto, el libro constituye una excelente
contribucién al estudio de la Filosofia de
Wittgenstein en su segunda etapa y al tema
mismo de la Filosofia de la Psicologia.

Rafaela G. Elskamp
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HAYDEN WHITE: El contenido de la forma. Narrativa, discurso y representa-
cién histérica, Barcelona, Paidés, 1992.

Desde mediados de siglo. tanto la filosofia
neopositivista como la escuela francesa de los
Annales volvieron a plantear el viejo debate
sobre el estatuto epistemolégico de la histo-
riografia, tratando de superar la dicotomia his-
toricista entre «ciencias del espiritu» y «cien-
cias de la naturaleza». A pesar de sus enormes
diferencias, los filésofos anglo-americanos y
los historiadores franceses coincidian en su
pretension de dotar a la historiografia de un
estatuto cientifico. Unos y otros pensaban que
la historia cientifica debia acabar con las dos
grandes variantes de la historia narrativa: la
crénica novelada del pasado y la especulacion
profética acerca del futuro.

Sin embargo, a partir de los anos sesenta,
se inicia un movimiento de reafirmacién del
cardcter narrativo de la historia. En el mundo
anglo-americano, destacan los nombres de
Arthur C. Danto, W. B. Gallie, Louis O. Mink
y H. White. En Francia, R. Barthes, P. Veyne
y P. Ricoeur. El relato historico revela su se-
creto parentesco con el relato de ficcion: am-
bos son, a fin de cuentas, dos formas de escri-
tura que recurren a andlogos procedimientos
retéricos. Por tanto, la historiografia no es ab-
solutamente separable de la creacion literaria,
pero tampoco es absolutamente separable de
la filosofia de la historia, esto es, de las presu-
posiciones ideolégicas del historiador. Estas
son, precisamente, las tesis «metahistoricas»
que Hayden White ha venido defendiendo
desde hace veinte afios, en obras tan notables
como Metahistory. The historical Imagination
in XIX* Century (1973) y Tropics of Dis-
course (1978).
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La primera traduccién espafola de los tra-
bajos de Hayden White no corresponde, sin
embargo, a ninguna de estas dos obras, sino a
una recopilacién de ocho articulos que el
propio autor reuni6 y edité en 1987. Todos
ellos habian sido publicados entre 1980 y 1982,
sea en obras colectivas o en revistas especia-
lizadas como Critical Inquiry, History and
Theory vy Diacritics. Como puede observarse,
Hayden White no sélo publica sus textos en
revistas dedicadas a la teoria de la historia,
sino también en revistas dedicadas a la critica
literaria. Esto es ya indicativo del cardcter
fronterizo de su pensamiento. Hayden White
atraviesa sin dificultad las fronteras entre las
diversas disciplinas, pero también entre las
diversas tradiciones filoséficas (sobre todo,
entre la tradicién anglo-americana y la «con-
tinental»), y en ello reside una gran parte del
valor de sus escritos.

Cuatro de los articulos giran en torno al
pensamiento historiografico de otros tanlos
autores (Droysen, Foucault, Jameson y Ri-
coeur), y los demds articulos se ocupan de
problemas tan relevantes como la responsabi-
lidad ético-politica del historiador, la relacion
entre texto y contexto, el papel de la narracién
en la representacion de la realidad y el estatu-
to narrativo de la historiografia. En realidad,
este ltimo tema es el hilo conductor de todos
los trabajos. Como el propio autor afirma en
el Prefacio, se trata de averiguar hasta qué
punto la «forma» narrativa determina el «con-
tenido» del discurso historiografico.

Antonio Campillo



