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RESUMEN:

El exilio de la guerra civil espafola constituye uno de los acontecimientos
politicos y culturales mas importantes de la historia reciente. Asi, nuestro
ensayo centrara su mirada sobre la figura exiliada de José Gaos. El filésofo
asturiano no perdera la patria con la didspora sino que la habra encontrado.
Su patria serda la Filosofia, desde donde serd posible comprender el
contenido de su concepto de “transterrado”. Gaos rescatara desde una
modernidad filosofica iberoamericana una “filosofia de la filosofia” o una
reflexion sobre las condiciones de posibilidad de la filosofia misma. El
filosofo trasladara hacia Iberoamérica el programa orteguiano de la
salvacion de las circunstancias formulado por Ortega en las Meditaciones del
Quijote. La posibilidad de Modernizacidon para Espafia vendria asi de un
proceso iniciado en el nuevo continente. A su modo de ver, las antiguas
colonias espafiolas habrian alcanzado un nivel de “europeizacién” que habria
sido abortado en la metrépoli por el Franquismo, el Ultimo trazo del
pensamiento del Imperio. En este sentido, Gaos descubrié en México que

toda opcidn para Espafia pasaba por América y sus procesos liberales.
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ABSTRACT:

Spanish civil war exile constitutes one of the more important political and
cultural phenomena of our recent history. Thus, our essay focuses on the
figure of the exile José Gaos. This Asturian philosopher did not lose his
homeland as a result of his exodus; on the contrary, he found it. His
homeland was Philosophy, grounds which make it possible to understand
the content of his concept “transterrado”. Gaos rescued a “philosophy of the
philosophy”—a reflection about the conditions of the possibility of
philosophy itself—from a Latin American philosophical modernity. The
philosopher moved the Orteguian program of circumstantial safeness,
formulated by Ortega in Meditaciones del Quijote, to Latin America. The
possibility of modernization for Spain came from this process that originated
in a new continent. The old Spanish colonies reached a level of
“Europeanization” which was terminated in the cities by Franco’s regime,
the last line of te thought of the Empire . In this respect, Gaos discovered in
Mexico that all opportunities for Spain went though America and its liberal

political processes.

KEYWORDS: exile, translanding, circumstance, modernity, American

philosophy, Gaos.

1. DEL EXILIO AL “TRANSTIERRO": LA BUSQUEDA DE UNA PATRIA

El exilio que tuvo lugar como consecuencia de la Guerra Civil
espafiola de 1936-39, la caida de la II Republica espafiola y la Dictadura ha
constituido uno de los fendmenos mas importantes de la historia politica y
cultural reciente iberoamericana (Abellan, 1966)!. Un escueto repaso a la
lista de los exiliados espafiolas puede proporcionar una ligera idea de la
importancia de esta emigracién para el pais y de por qué algunos autores
pudieron hablar de la Espafia posterior a la guerra como de un ‘paramo’ o
un ‘erial’ (Moran). Entre el elenco de exiliados se encuentran, por citar sélo

algunos: Claudio Sanchez Albornoz, Américo Castro, Rafael Altamira, Juan

1EI mismo Abellan, en una suerte de Filosofia de la historia, ha hablado de exilio como “constante” de la
historia de Espafia desde el momento en que se constituye el Estado Moderno con la uniéon de Fernando
de Aragon e Isabel de Castilla en 1469. (Abellan, 2001a).



Ramodn Jiménez, Ledn Felipe, Rafael Alberti, Severo Ochoa, José Bergamin,
Maria Zambrano, Rosa Chacel, José Gaos, Recaséns Siches, Luis
Araquistain, Francisco Ayala, Federico de Onis, Juan Marichal, Garcia Bacca,
Joaquin Xirau, Carlos Blanco Aguinaga, Jiménez de AsuUa y tantos otros.
Muchos de ellos, como vemos, filésofos pertenecientes a la Escuela de
Madrid o discipulos de manera directa o indirecta de Ortega. De este elenco,
para nuestro trabajo, nos resultara paradigmatico el caso de José Gaos,
cuyo pensamiento constituird en el exilio una proyeccién y una superacion,
a su manera, de la razon vital e histérica de Ortega (cfr. Sanchez Cuervo,
2007). Como bien es conocido, el propio Ortega eligié un pequefio exilio que
comenzaria el 31 de agosto de 1936, con su salida en el puerto de Alicante,
y que terminaria en 1945, afio en que inicidé su viaje de regreso a Espafia.
Pero es un poco antes, en 1922, en un texto que luego apareceria en el
tomo IV de El Espectador, cuando Ortega afrontaria los conceptos de
‘emigracion’ y de ‘exilio’. Un concepto de emigracidon que con posterioridad
va a estar muy cercano a la conceptualizacién que tanto Maria Zambrano
como José Gaos lleven a cabo desde sus respectivas didsporas. En aquel
temprano texto de 1922, el fildsofo madrilefio hablé de cdmo el paisaje se
relacionaba con el nivel histérico de los pueblos (Ortega y Gasset, 1983a:
368 y ss.). Para Ortega la sequedad y la salinidad de Espafia no justificaban
en manera alguna su historia. Los errores de Espana, las causas de los
hechos histéricos, no habria por tanto que buscarlos en la climatologia, sino
en los fendmenos vitales. “La Unica causa que actla en la vida de un
hombre, de un pueblo, de una época es ese hombre, ese pueblo, esa
época”, dice Ortega. Asi, “la tierra influye en el hombre, pero el hombre es
un ser reactivo, cuya reaccién pude transformar la tierra en torno” (1983a:
378). No obstante, suceden casos en los que la inaceptacidon del paisaje,
escribe Ortega, hace que el hombre salga a la blusqueda de una “tierra de
promision”. Esto es lo que llama “el curioso fendmeno de la emigracion”.
Para el pensador, el exiliado, el que se ve obligado a la busqueda de una
esa nueva tierra, “siente su vida como suspendida: exul umbra, el
desterrado es una sombra decian los romanos”. Idea que luego sera
recuperada por Agamben (1996, 2005) para su teologia politica tras
Auschwitz. Su existencia “ha degenerado en un sordo y espectral

deslizamiento por la quinta dimension. (..) "“Sienten su persona



radicalmente e irremisiblemente humillada”. Ante esta situacion, Ortega ve
también otra posibilidad, la propia del europeo que tiene “frente a la
humanidad del Oriente un rasgo comun de entusiasmo vital. El europeo es,
siempre, hombre de este mundo; de aqui su temperamento imperialista y
practico, de aqui su escasa capacidad religiosa” (1983a: 376). De este
modo, para el europeo, para el hombre que vive en este mundo la vida no
es sblo recepcion: “Antes, por el contrario, consiste en una pura actuacién;
vivir es intervenir; por lo tanto, un proceso de dentro afuera en que
invadimos el contorno con actos, obras, costumbres, maneras, producciones
segun el estilo originario que esta prescrito en nuestra sensibilidad” (1983a:
378). Conforme a ello, Ortega planted en su dialéctica de las dos Espafas,
la posibilidad de un hombre espanol y a la vez europeo que sea capaz de
habitar y crear un nuevo mundo: “Si queremos vivir, tenemos que vivir a la
manera espafola; pero la manera espafiola es multiple. Hasta ahora se ha
usado una; tal vez la peor. No veo que haya inconveniente en ensayar otra”
(1983a: 379). Sera José Gaos, en mi opinion, quien continle esta vision del
exilio, justamente desde su propia didspora en México como abajo se
expondra.

Pero seran diversas las maneras en las que los discipulos de Ortega
vivan y conceptualicen el exilio, su exilio. Como en su momento indicd José
Luis Abellan (2001), Maria Zambrano en su libro Los bienaventurados
(2004) especificd tres figuras arquetipicas del mismo: el refugiado, el
desterrado y el exiliado, aunque por la naturaleza de su propia obra soélo
profundizard en la conceptualizacion de esta Ultima categoria. Para la
malaguefa, el exilio representara no sélo un hecho dramatico, sino que
marcara indeleblemente su existencia al constituirse el momento histdrico
en categoria cultural y metafisica (Ortega Mufioz: 101-112). Para
Zambrano, “el refugiado se ve acogido mas o menos en un lugar donde se
le hace hueco, que se le ofrece y aln concede y, en el mas hiriente de los
casos, donde se le tolera” (2004: 31). Este seria el caso de José Gaos, y
seria la forma de instalacién que tuvieron en México la mayoria de los
migrantes espafioles. En cuanto al “desterrado”, el abandono de la patria de
origen se vive como una pérdida irreparable, sin posible sustitucion de
ningun tipo. Vive existencialmente su situacion como la de un errar sin

destino ni paradero posible (Abellan, 2001a: 49). Su vida es un continuo



peregrinaje. No encuentra patria de acogida y sélo suefia con volver. Este
es, a mi modo de ver, el caso de Bergamin en contra de lo que apunta
Abelldn (2001a:102), quien lo inscribe junto a la revista Espafa Peregrina
como ejemplo simbdlico del “sentimiento” del “transterrado” que abajo
veremos, como contrapuesto al de desterrado. Sin embargo, habria que
sefialar que la vivencia existencial del exilio de sus miembros sera dispar.

En tercer lugar, hablariamos de la figura del “exiliado”, representada
arquetipicamente por Maria Zambrano. Para el exiliado la vida entera se
descubre como finita y limitada. La distancia respecto a la patria se
convertird en soledad que permitira el encuentro con uno mismo en la mas
profunda “claridad” de la vida (Abelldn, 1996). Para la pensadora, el
exiliado vive una situacidon de “desamparo”, habita, casi en clave
heideggeriana, en medio del desierto. La II Republica habia quedado de
esta manera como la matriz desde la que ella juzgaba la vida entera; la
experiencia de la II Republica espafiola pasé a formar parte de su ontologia
vital. Esto llevarad a una regresién gnostica en la que el exiliado busca, a
modo de dios escondido dentro de si, aquello que le permita proyectarse al
futuro, un sentir originario, basado en la tragedia. Como bien ha visto José
Luis Villacahas (1998: 123-127), el gnosticismo surge de una inmensa
decepcién ante el mundo. El exiliado es el caido. Su condiciéon, como la del
gndstico, como en el caso del espacio del mundo, refleja la experiencia
basica del extrafiamiento. Su vida serd un extenso desierto y “sélo a través
de este largo y Ilaborioso camino, con una memoria perdida vy
reconquistada, podrd completar su destino” (Jonas, 2011: 88). Por ello,
Zambrano ni puede ni plantea una filosofia capaz de proyectar algo mas alla
del “exilio”.

A mi modo de ver, el caso de Gaos es excepcional y presenta matices
diversos. El discipulo de Ortega no perdié la patria, sino que creyd
encontrarla?. Su patria era la Filosofia, y creo que por aqui se entiende el
contenido de su concepto de transterrado. El mismo lo diria: “Desde mi

empatriacion en México, buena parte de mi trabajo -sospecho que la

2 Vera Yamuni también ha recordado que “no todos los refugiados se adaptaron con tanta facilidad a
México como Gaos. Algunos regresaron a Espafia, otros murieron con el deseo irrealizado de volver a la
madre patria. Gaos en cambio, no sélo se adaptd sino que solia decir con sinceridad que «si no fuese un
contrasentido poder elegir patria, entre todas las existentes elegiria México»” (Yamuni, 1980: 44-45))
Sobre la genealogia del concepto y su uso hasta los Ultimos afios de la vida de Gaos, vid. Valero Pie,
2013.



mejor—- ha versado sobre la filosofia mexicana” (1996: 49). Gaos rescatara
desde una modernidad filoséfica iberoamericana una “Filosofia de la
Filosofia” o una reflexidon sobre las condiciones de posibilidad de la Filosofia
misma (cfr. Sdnchez Cuervo, 2008). En este sentido, el filésofo trasladara
hacia Iberoamérica el programa orteguiano de la salvacion de las
circunstancias formulado en las Meditaciones del Quijote (2004 [1914]). La
salvacion para Espafa vendria de un proceso de modernizacion iniciado en
Iberoamérica. Las antiguas colonias espafiolas habrian alcanzado, en
opinion de Gaos, un proceso de “europeizacion” que habria sido abortado en
la metrépoli por el Franquismo. De hecho, el propio Gaos en 1939 escribe:
“Es de esperar que la guerra no represente mas que un aplazamiento
temporal del sonar de tal hora” (2001a:145)3. Desde este punto de vista, el
liberalismo existente en las ex-colonias espafiolas podria proporcionar el

hilo de Ariadna para que Espafia se encontrase con Europa.

2. LA ADAPTACION DE UN FILOSOFO AL EXILIO

En sus multiples trabajos sobre José Gaos, José Luis Abellan (1993,
2001b, 2001c) se pregunta: “éCémo se adapta un filésofo a la sociedad
mexicana?”. Si se tiene en cuenta la edad de Gaos -con 39 afos en el
momento de exilio- veremos que lo Unico que lo hizo posible fue su propio
proceso de racionalizacidon y subjetivizacion del exilio. Pero también para
entender el proceso de acoplamiento a una patria extrafia, habria que
atenerse al tipo de sociedad a la que se llega y a las caracteristicas propias
que esta presenta. Bajo esta perspectiva, es bien cierto que el presidente
Lazaro Cardenas quiso seguir impulsando el proceso revolucionario iniciado
en 1911 mediante la hegemonia politica y cultural del PRI con el
ofrecimiento de refugio a los intelectuales espafoles*. Ademas, para
Cardenas, el proceso mexicano engarzaba culturalmente con el estado

republicano espafiol. Apoyaria de este modo la II Republica espafiola con el

3 “La filosofia en Espafia”, Letras de México, 1 (2), 15 de enero de 1939. Este escrito se incorpord luego a
Pensamiento de lengua espafiola (1945).

4 Sebastian Faber ha sefialado que “is possible to establish a direct connection between Ortega’s thought
an Mexican intellectual’s attitude toward Mexican popular revolt and culture, and the regime of PRI, seen
both as the institution of that revolt and later as the agent of its containment or ever negation. | would
specifically argue that Ortega’s intellectual heritage facilitated the PRI’s co-optation of intellectuals, both
Mexicans and exiled Spaniards. This in turn formed parted of its complex strategy aimed at consolidating
its hegemony” (Faber, 2002: 205).



envio de armas, la venta de petrdleo y su defensa en diversos foros
internacionales, hasta llegar al ofrecimiento de la nacionalidad mexicana a
todos los que a ella quisieran acogerse. En esta linea, Octavio Paz
(2002:38) afirmd con criterio que “Cardenas abrié las puertas a los
vencidos de la guerra de Espafia. Entre ellos venian escritores, poetas,
profesores. A ellos se debe en una parte el renacimiento de la cultura
mexicana, sobre todo en el campo de la filosofia. Un espafol al que los
mexicanos debemos gratitud es José Gaos, el maestro de la joven
‘inteligencia’. La nueva generacion estda en aptitud de manejar los
instrumentos que toda empresa intelectual requiere. Por primera vez desde
la época de la Independencia la ‘inteligencia’ mexicana no necesita formarse
fuera de las aulas”.

La hospitalidad de México con los republicanos espafioles, pese a las
fricciones que hubo, fue total, y no tuvo mas limitaciones que las que los
espafoles quisieron imponerse a si mismos. Sin embargo, el problema de la
adaptacidon a una tierra que es ajena, y al exilio en su conjunto, es mas
profundo que un simple cambio de espacio o de hogar, y produce en el
exiliado una sensacion de ‘“incomprensién” que comienza con el
cuestionamiento de su propia identidad. En Cartas a un espafol emigrado,
escribe precisamente el exiliado también a México Paulino Masip: “Eres un
emigrado, pero no te pareces en nada a los muchos compatriotas que te
han precedido. Llevas encima un adjetivo que te da color y significaciones
singulares. Eres emigrado politico. Ademas no has salido de Espafia por
afan de aventura personal sino que te han echado en compafia de algunos
centenares de miles de compatriotas. En cierto modo también a los
emigrados anteriores los echaba la vida, pero en ellos entraba una parte de
fantasia individual, porque tenian opcion, podian elegir que nosotros no”
(Masip, 1989: 28; vid. Gonzdlez Neira, 2004: 209-226; Faber, 2002: 92-
119).

El exilio es forzado, es algo que sobrelleva a quien lo vive. No tiene
nada que ver con aquel exiliarse que recuerda Giorgio Agamben del derecho
romano como “el término técnico que designaba el derecho de una civitas
foederata de conceder la ciudadania a un ciudadano romano, que, de esta
manera, perdia la propia, ‘se exiliaba’ (1996: 41). En términos de Ciceron:

exilium non supplicium est, sed perfugium portusque supplicii. El exilio sera



en esos términos: refugium. En él no cabia el derecho, pero tampoco la
pena. Ya en pleno siglo XX, Jean Améry (2001a) también nos planted una
admirable fenomenologia del exilio. Para el escritor austriaco, al contrario
que para el italiano, tras el padecimiento de haber pasado por los terribles
campos de concentracién no habrad nada tan cruel como el desarraigo. La
emigracion, escribié, se asemejaba en muchos aspectos a un
envejecimiento prematuro (2001b). También, para Paolo Virno, otro
ejemplo de gnosticismo politico (Soto, 2009), el desarraigo sera la
proyeccion a escala social de los rasgos tipicos de todo declive, que
comienza por la sensacién de “no comprender ya el mundo” (Virno, 2002:
118-121; vid. Virno, 2003).

Sin embargo, el caso de Gaos es totalmente paradigmatico porque
parece romper con la caracterizacién propia de alguien que vive exiliado. De
hecho, para explicar su propia situacion tuvo que crear aquel concepto que
vimos de “transterrado”, “aun a riesgo de que a la mayoria de los lectores
se les antojase entre arbitraria y enigmatica hasta ese momento” (1996:
40). Pero para poder comprender esta conceptualizacidn es necesario
acercarse a la biografia del filésofo antes del “desgarro” que le supondria el
exilio.

José Gaos nacid con el siglo, realizé estudios en Valencia, y luego en
Madrid, finalizando la carrera de Filosofia en 1923. Tras obtener su
doctorado en 1928 y ser lector de espafiol y Literatura espafiola en la
Universidad de Montpellier (Francia), comenzd su vocacion docente. Primero
seria catedratico del Instituto Nacional de Segunda Ensefianza en Ledn, dos
anos mas tarde profesor de Légica y Teoria del Conocimiento y, ya en 1933,
impartira la docencia de Didactica de las Ciencias Humanas e Introduccién a
la Filosofia en las universidades de Zaragoza y de Madrid. El estallido de la
Guerra Civil le sorprende como rector de esta ultima, aunque durante 1937
desarrollara la funcidn de Comisario General de Espana en la Exposicidn
Internacional de Paris. Ademas, sera nombrado Presidente de la Junta de
Relaciones Culturales de Espafa en el Extranjero y Delegado Oficial de
Espafia en el Congreso Descartes. Sus intervenciones en politica se
redujeron al ingreso en 1931 en el Partido Socialista, al cual fue invitado
por Fernando de los Rios, en la Federacién de Trabajadores de la Ensefianza

y en la Agrupacion al Servicio de la Republica a peticién de Ortega. De



mano de Manuel Mindan conocemos que entré a la Unidn General de
Trabajadores, “no por ideologia, sino por interés y solidaridad con los
trabajadores” (2001: 58). Gaos no estaba de acuerdo con el marxismo pero
pensaba que la solucién técnica a los problemas sociales estaba en el
socialismo. Era patente y manifiesta la influencia de Julidn Besteiro, quién
sefialaba que existian soluciones estrictamente cientificas para los
problemas sociales (Lopez Garcia, 2007: 125-126). En cuanto a la
Agrupacién al Servicio de la Republica, Gaos seria un caso mas de los
intelectuales que iban a ocupar el ala liberal del Partido Socialista Obrero
Espafiol. Conforme va transcurriendo la guerra, el avance del ejército
franquista y las desilusiones de la Republica llevaran a José Gaos a marchar
al exilio mexicano. Se le obligara a cambiar su “patria de origen”, por su

“patria de destino”. Asi, escribe el gijonés:

Aceptamos como destino, que pronto reconocimos bienvenido, la
América en que podiamos prolongar sin defeccion la tradicion del
liberalismo espafiol que reconociamos ser la tradicidn triunfante en la
independencia de estos paises y en sus regimenes liberales.
Exactamente por lo mismo, no pudimos sentirnos extrafios en paises
en los cuales encontrabamos empujados hacia el futuro la tradicion
misma por fidelidad a la cual habiamos sido proyectados sobre ellos
(1958: 112).

No obstante en ningln caso esto significa que el discipulo de Ortega
no tuviera que cumplir con la estirpe del exiliado, sino que su solucién a
esta ‘circunstancia’, a la suya vital y a la espafiola, vendria planteada de
otra manera. La derrota republicana para Gaos no seria una derrota
intelectual. De esto da cuenta la realizacidon de una obra profunda y rigurosa
de mas de una treintena de libros y un centenar de articulos, sin olvidar su
amplia labor traductora (Jiménez Garcia). Desde su punto de vista existira
una continuidad filoséfica entre México y Espafa. Por ello, en su itinerario
vital se aprecia la sensacién de no haber cambiado de patria al instalarse en
tierras americanas (Mufoz, 2004, vid. Serrano de Haro, 2017). Como ha
indicado Leopoldo Zea (2001), Gaos creia haber encontrado la continuidad
de su legado orteguiano en México. Aquella tierra nueva seria la
prolongacién de su tierra espanola. Por ello, no es extrano que el pensador
recién llegado a tierras americanas escriba precisamente un trabajo titulado

“El perfil del hombre y la cultura en México”. En aquel texto, Gaos va a



reivindicar la obra de Samuel Ramos. De la que nos dird que el mexicano no
estaba haciendo nada muy distinto a lo que se hacia en Europa, y si algo
muy préximo a lo que venia haciendo Ortega. Pero no sélo sera la obra de
Ramos, sino también las de los Vasconcelos, Caso, Alfonso Reyes, etc., que
llevaran al espafiol a pensar en esta continuidad de pensamiento y, por
tanto, de obra entre la peninsula y el continente americano. Todas aquellas
filosofias consistirdn, segun nuestro autor, en pensamientos de la
circunstancia que plantean la cuestién de la superacion de la Modernidad,
desde un proyecto proximo a la razon vital orteguiana. Se tratara en el
fondo de afrontar una circunstancia universal, ya sea desde la nacional y
vital, desde el otro lado del charco o desde éste. En este sentido, estos
planteamientos tendran en la base lo mismo: el abortado proceso de
modernizacion de Espafia y de lo hispano, que tiene como teldén de fondo la
idea de Imperio, como luego veremos. “Asi lo entendié José Gaos que unid
en México la doble preocupacidn mostrando sus semejanzas, para
transformarla en un sola, redondearla y completarla. Su magisterio estara
orientado en esta tarea” (Zea, 2001:100), nos dejo escrito Zea. De este
modo, Gaos vino a hallar en México la Espafia que en su pais no pudo

encontrar. En esta clave, escribe el fil6sofo ya en el exilio:

Los refugiados que habian sido unos inadaptados en Espafia, que por
ello habian querido reemplazar por otra a la que estuviesen
adaptados, se encontraron con un México afin a la Espafia con que
habian querido reemplazar la otra - un Estado liberal promotor de
bienestar y progreso con justicia social- y a la que por tanto eran mas
adaptables que a esta ultima (1966, 173).

3. LA CAJA DE HERRAMIENTAS DE GAOS: DE LA WELTANSCHAUUNG
A LA WELTLITERATUR

Para afrontar esta tarea, este “quehacer”, Gaos se arropa del
instrumental metodoldgico que le ofrecia el conocimiento de las corrientes
filoséficas de su época. Para el exiliado asturiano, si se queria construir una
Historia de la Filosofia, no podia menos que hacer referencia a la historia y
al orden social que le era mas proximo. Esto es, Gaos va a aplicar sus

vastisimos instrumentos metodoldgicos al conocimiento de la circunstancia
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iberoamericana. Estos serian la fenomenologia de Husserl, el historicismo
de Dilthey, la dialéctica hegeliana y marxista, la sociologia del conocimiento
de Karl Mannhein, el existencialismo de Heidegger y, cdmo no, la razén vital
e historica de Ortega. Como ha dicho Zea: “Todas estas filosofias y
filosofemas, no podian ser otra cosa que instrumentos para un filosofar que,
sin proponerlo, acabase por mostrar lo que era original” (p. 102). El filésofo
seria para Gaos un hombre de escuela, de gabinete, “de recinto”, como ha
sefalado con acierto Vera Yamuni. Pero a la vez el pensador no olvida la
pequeifiez de lo humano, su caducidad, la debilidad de su fuerza. Su
reflexién sobre la vida y la circunstancia del exilio lo ha obligado a pensar al
hombre como fragmento, como diseminacion, como quiebre. Sabe la
debilidad que significa lo efimero de la realidad personal. De ahi, la
constancia en su vocacién. Con perspicacia, Zea ha recordado los ultimos
deseos de Gaos: “Quiero que usted se encargue de mi obra. Esta obra, los
discipulos que uno puede formar es lo que un hombre como yo puede dejar
a la posteridad” (2001: 92).

En este sentido, la filosofia de Gaos fue siempre una “Filosofia de la
Filosofia”, que redujo a una forma autobiografica, personal, y que
terminaria por ser una filosofia de la negaciéon (vid. Yamuni,180:121). De
hecho, Gaos nos ha sefialado en su manuscrito “Ideas... gustos”, publicado
en el tomo XIX de sus Obras Completas, que la idea de filosofia como

|II

“verdad personal” es modificacién suya de “la verdad como coincidencia del
hombre consigo mismo” de Ortega (vid. Rodriguez de Lecea, 2001:159). De
esta manera, la cuestién por una filosofia que sea original o propia se
convertird en el hilo conductor de un “dar vueltas” sobre la propia Filosofia.
En uno de sus mas conocidos aforismos dice Gaos: “Si para filosofar es lo
esencial los problemas, a lo largo de mi vida he venido viendo como
problema vital y auténtico la filosofia misma”. Asi vemos que en nuestro
autor, la concepcién y la articulacion entre la filosofia del presente, la
verdad personal y la autobiografia van a ser la base de su “Filosofia de la

Filosofia” (vid. Campillo, 2008: 239)°. Llegamos de esta forma a

5 También lo podemos apreciar en algunas de sus formulaciones de los afios 40: “Mi filosofia concluye
que la filosofia empezé por ser idea del mundo rehecha por la razén personal, para rehacer la vida
colectiva, comprendiendo la personal, con arreglo a la idea rehecha del mundo, rehecha por la razén
personal. Mi filosofia debe ser, pues, un rehacer la idea de mi vida personal y de la vida de mi
colectividad, comprendiendo la idea del mundo, por mi razén. Ateniéndose exclusivamente a lo radical: un
rehacer por mi razon la idea de mi mismo” (Gaos, 1983: 5).
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comprender que Gaos considerase su propia vida, en linea con Ortega,
como quehacer y como pensar radicalmente necesario. Sin olvidar, la clara

influencia de Dilthey, que ya habia concretado que:

...De la reflexibn sobre la vida nace la experiencia vital. Los
acontecimientos individuales que provocan el haz de impulsos y
sentimientos en nosotros, al encontrarse con el mundo circundante y
el destino, se rednen en ella en un saber objetivo y universal. Como
la naturaleza humana es siempre la misma, también los rasgos de la
experiencia humana son comunes a todos (1966: 44).

Nuestro pensador, en concordancia con su maestro, introducira la
vida como realidad radical. Mediante dicha conceptualizacion sera posible la
relacién entre el sujeto y el objeto en un mismo ambito y, por lo tanto, la
comprension de la realidad se hara factible. Ortega ya lo habia indicado a su
modo: no hay vida sin hacer y este quehacer deviene en Historia (Muhoz,
2004:37). A este respecto, Gaos ha resefiado que: "“EI hombre
contemporaneo ha adquirido conciencia de que el ser del hombre es un ser
histérico. Los tiempos contemporaneos son, por tanto, histdricos en el
sefialado sentido de esta conciencia histérica que en ellos el hombre ha
adquirido de su ser. Pero el momento presente es dentro de los tiempos
contemporaneos histdricos en un ultimo y definitivo sentido. En el momento
presente el hombre ha llegado a la evidencia que ese su ser histdrico es la
realidad radical, principio de una nueva idea del mundo” (Mufioz, 2004:38).
Pero al devenir el ser del hombre en histérico se hara patente para Gaos la
multiplicidad de sujetos que intervienen en la Historia, quedando entonces
la realidad interpretada desde los diversos campos de la actividad humana.

Dice nuestro autor:

En suma: la concepcidén de la verdad de la filosofia gravita sobre la
concepcidn de la unidad y pluralidad de la realidad, que es,
efectivamente, una y plural; sobre, pues, la estructura de la realidad.
Esta estructura, capaz de explicar la referencia de todas las filosofias
a una realidad en general, y la referencia de cada una a una distinta
realidad, es lo que hay que explicar a su vez. Esta estructura de la
realidad es la que consiste en que la realidad sea realidad de sujetos,
y en que la realidad de sujetos sea realidad para sujetos” (1987: 65).

De este modo, al existir diversas interpretaciones procedentes de los

distintos ambitos de la pluralidad de la realidad, cree el asturiano que cada
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sociedad ha posibilitado una idea del mundo propia que ha sido la condicion
de su existencia diferenciada (Muioz, 2004:44). Una cultura serd por tanto
para Gaos una sucesion histérica, temporal, de grupos de problemas y de
temas®. Llegados a este punto, conviene recordar la descripcién que Gaos

ha realizado sobre la filosofia diltheyana en 1962. Para el asturiano:

La relacidn mayor de la religion y la literatura con la filosofia se le
presentd a Dilthey bajo la especie de la Weltanschauung, de la imago
mundi, el titulo medieval traducido por el término aleman y vertido al
espafol como concepcién del mundo o del universo, o vision o idea
del mundo. La diferencia entre la Weltanschauung filoséfica y las no
filosoficas estara en que la filoséfica es conceptual y las otras no.
Religion, Filosofia y Literatura contendran esencialmente formas o
especies de Weltanchauung, por lo que la filosofia de la Filosofia,
comparada con los sistemas de la cultura mas relacionados con el
filoséfico, acabd por convertirse en una Weltanschauunglere, o teoria
de las ideas del mundo, comparada naturalmente (Gaos, 1966 citado
en: Rodriguez de Lecea, 2001: 161).

De esta manera, el pensador espafiol interpreta siguiendo a Dilthey
que determinadas comunidades han revelado su conciencia cultural en
campos no exclusivamente filoséficos’. Dicho de otro modo, la
Weltanschauung se ha hace Weltliteratur (Mufoz, 2004: 44). En

consecuencia afirmara Gaos:

La expresion literaria de la idea del mundo de un determinado mundo
histérico, es obra principalmente de obras literarias de Ia
Weltliteratur, de la literatura mundial, de ese mundo. De la literatura
mundial de distintos mundos histéricos no son parte, al menos por
igual, las mismas literaturas (1973: 698).

Asi, para el exiliado cada sociedad ha creado y trasmitido su propia
imagen de ver el mundo segln el momento histérico determinado. Una
imagen de ver el mundo que emerge desde la propia confesién personal de
cada individuo trasmitida ya sea en Literatura, Pintura o Filosofia. Por ello,

para el que se dedica a hacer “filosofia de la Filosofia”, exigira Gaos que

6 En un sentido no muy distinto, Odo Marquard ha hablado de la necesidad para lo seres humanos de
tener no sélo una Unica historia o unas pocas historias, sino muchas historias. El filésofo aleméan apostara
por la superacion “historicista” de la historia universal como “historia multiversal” (Marquard, 2000: 89-
108).

7“0 todas la filosofia se refieren a una, la misma realidad, y una sola de ellas es verdadera y todas las
demas son falsas; o todas se refieren a una, la misma realidad y todas son falsas; o cada una se refiere a
una realidad distinta y todas son verdaderas” (Gaos, 1947: 37).
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conozca Historia de la Filosofia y la “circunstancia” bajo la cual se
desarrolla. Con este modo de hacer Filosofia, pretendera elevar el
pensamiento iberoamericano a categoria filoséfica universal, pues se
trataria de la manera en que una determinada comunidad histdrica ha
planteado su quehacer en el tiempo y su encuentro con las circunstancias
proximas. En cierta forma, lo que nos dice el refugiado es que el
pensamiento iberoamericano ha sido la manera de afrontar desde aquellas
sociedades la Modernidad®, y que por tanto, Iberoamérica ha estado a la
altura de Europa al tomarse en serio el tema de nuestro tiempo:

III

El de la sustitucién de la razén pura por la razén vital”. Asi, concluye
Gaos: “Aquel pensamiento que no tiene por fondo los objetos
sistematicos y trascendentes de la filosofia, sino los objetos
inmanentes, humanos, que por la propia naturaleza de las cosas
histdricas, éstas no se presentan como los eternos temas posibles de
un sistema, sino como problemas de circunstancias, es decir, las del
lugar y tiempo mas inmediatas, y, por lo mismo, como problemas de
resolucion urgente (Citado en Rodriguez de Lecea, 2001: 166).

4. EL ENCUENTRO CON LA CIRCUNSTANCIA AMERICANA

Gaos era un buen conocedor de la Historia de la Filosofia espafola.
Sin embargo, en cuanto a sus publicaciones en esta materia anteriores a su
marcha de Espafia sdélo se encuentra como libro La filosofia de Maimdnides.
Sera en México donde va a llevar a cabo la mayor y mas profunda parte de
su obra. Esto es asi, como hemos visto antes, porque al continuar por la
senda trazada por Ortega considerara la filosofia iberoamericana como la
consecuencia logica y necesaria de la filosofia espafiola. Gaos, de este
modo, va proclamar su fidelidad con la Espana prefranquista y, a la vez, con
el proyecto Iberoamericano: “Lo que yo haga -dice citando a Alfonso
Reyes- pertenece a mi tierra en el mismo grado en que yo le pertenezco”
(Zea, 2001: 113). Su proyecto de filosofia para Iberoamérica pasara por
colocar la filosofia en lengua espainola a la altura de las filosofias que se
estan haciendo en Europa. En este momento considerard que “no hay hasta

ahora o todavia una filosofia espafiola, o0 mas en general, en el sentido en

8 Tal y como ha resefiado Sanchez Cuervo (2016): “Gaos planted una revision genealdgica del proceso
secularizador de la racionalidad moderna, que conectara con algunas de las grandes cuestiones de la
época, como la del totalitarismo, con la posibilidad de la filosofia como tal y del pensamiento de lengua
espafiola en particular.
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que hay una filosofia francesa o inglesa en estas lenguas” (1998:10)°. Sin
embargo, si constata que existe un deseo por realizar una filosofia en
lengua espafiola, o “simplemente una filosofia, en general”, desde
Iberoamérical®. No obstante, para nuestro autor, el problema no es que se
haga una filosofia in situ, desde un pais determinado. Al contrario, no
consiste en hacer filosofia espafiola o americana, sino que espafoles o
americanos hagan filosofia. Es decir, lo que estd pidiendo Gaos, en linea
directa con Ortega, es que por fin en lengua espafola exista un
pensamiento que esté a la altura de los tiempos. De lo que se tratara en el
fondo, sera de salvar la circunstancia espafiola desde la propia filosofia que
se hace en esta lengua. Desde este punto de vista, para el recién llegado
Gaos, el choque con la circunstancia mexicana no va a resultar otra cosa
mas que la revelacion de la similitud de las preocupaciones del mexicano
con el espafiol. El fildsofo republicano verd en América, y mas
concretamente en México, la prolongacion de Espafa. Leopoldo Zea lo
cuenta bien en su interesante relato sobre su maestro cuando relata

precisamente que un dia Gaos le pregunté:

‘Digame Zea éconoce usted Espafa?’ ‘No, le contesté’ ‘éPor qué?’
preguntd. Por usted, no podia entrar a Espafia si usted no podia
hacerlo’. *éPor mi?’ Déjese de cosas. Yo no puedo volver ni volveria
por razones obvias; pero usted esta obligado a hacerlo. Espaia es
parte central de la América a cuyo estudio se ha entregado usted con
tanta pasion, por ello tiene que conocerla. Prométame que la hara lo
mas pronto posible (Zea, 2001: 92).

Zea realizaria en 1971 su primer viaje a Espafa, y después
continuaria visitandola. Sin embargo, lo que nos interesa de este didlogo es
la conexién que establece Gaos entre Espana e Iberoamérica. En este

sentido, nos viene a decir que Espafia, y con Espafia la América que habia

9Originalmente publicado en la revista mexicana Cima (nim. 5, febrero de 1942), se halla recogido en el
volumen VI (Pensamiento de Lengua Espafiola) de sus Obras completas, ed. de Fernando Salmerén,
Universidad Autbnoma de México, 1990, pags. 291-296, quien escribe en él: “Al instalarse en México,
Gaos cobra conciencia del circunstancialismo orteguiano como teoria justificadora del que hacer filoséfico
de los pueblos hispanoamericano, en los cuales se da como rasgo propio de su maximas producciones
intelectuales el ser emanacion de sus propias circunstancias historicas, culturales, sociales, étnicas, etc.
“De lo que se trata en el fondo”, dice Gaos, «es nada menos que de lo siguiente: de confinar a la Filosofia
en ciertas formas pasadas o dejarle abierta la posibilidad de ciertas formas en el futuro». Soélo si lo
hacemos asi habremos abierto una posibilidad a la filosofia hispanica, espafiola o americana” (Gaos,
1990: 5-20).

10 “iQueremos tener, una filosofia! jHay que crear la filosofia en lengua espaiiola! jcreemos la filosofia
americana!” (Gaos, 1998: 12).
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heredado su cultura, habian quedado marginadas de la historia cultural de
Occidente, pero que habian tomado casi simultdneamente conciencia de
esta manifestacién a la que habian sido sometidos por la cultura europea y
sus creadores. A partir de esta postura, el fildsofo asturiano tratd de
determinar cuales son algunos rasgos comunes de la cultura espafiola e
hispanoamericana.

De esta manera, Gaos planted la cuestion de la continuidad de
pensamiento entre Espana e Iberoamérica no sélo por la circunstancia sino
también por la lengua, que es la que “da unidad a un pensamiento” (2001b:
93). Un pensamiento que, segun este orteguiano, no comenzara a existir
hasta poco antes de Alfonso X el Sabio y que en Espafia durante la Edad
Media tomara una posicidon: la de defensa de la Cristiandad “hacia fuera”,
contra el Islam, que determinard el caracter de la Modernidad hispana.
Segun nuestro filésofo, la participacion de Espafia en la escolastica y en la
mistica medieval cristiana se reducirad practicamente sélo al nombre de Lulio
(2001b: 94-95). A cambio de ello, Espafia acabd triunfando total y
definitivamente sobre el Islam. Pero, mientras Espafia se defendia, la
Cristiandad se descomponia “hacia dentro”. De esta manera, habia
empezado Espafia a incorporar la Modernidad, incorporandose a ella.
También en el orden del pensamiento. Espafia entré y participd en el
Erasmismo, en el Humanismo y en la filosofia del Renacimiento. Pero
llegado a este momento, dio media vuelta y asumié la defensa, si no de la
Cristiandad, si del Catolicismo romano, hacia fuera de Europa. Remata

Gaos:

También, en el orden del pensamiento, colmado con el no entrar a
participar en la creacidn de la ciencia moderna; pero natural y
compensatoria restauracion de la escolastica y la mistica. Espaia las
subié a las bien conocidas sumas o nuevas alturas por las que esta
porcion de su pensamiento es su aportacién mas importante al
universal. Este pensamiento de lengua espafola en esta su primera
edad, del pensamiento de la grandeza, que se inicia con Ila
enciclopedia alfonsina, es ‘pensamiento’ (2001b: 95).

Poco después llegaria el descubrimiento de América. Para el antiguo
rector, la conquista y la colonizaciéon del nuevo continente aportaran y

plantearan al viejo y especialmente a Espafia, hechos y problemas que
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inspiraran y estimularan todo una serie de literatura y pensamiento. Mas se
tratard de una literatura y un pensamiento que, aunque son americanos por
el objeto, por los sujetos seran espanoles: “quienes piensan, y escriben son
espafoles que, lo mas, vienen a América; que muchos, ni esto” (2001b,
95). Este pensamiento es lo que ha venido denominando Gaos de la
“Grandeza de Espafa”, y es prueba constitutiva de la “unidad” del Imperio
espafiol: tanto de la metrépoli como de las colonias, una y otras esenciales
a todo imperio. Asi, para Gaos, el descubrimiento supuso una exportacion y
una importacién del pensamiento espafiol. El exiliado cita los casos del
Erasmismo y del Utopismo con Zumarraga y Quiroga, Humanismo con
Cervantes de Salazar, escolastica con Veracruz y Ledesma, por mentar sélo
algunos nombres. No obstante, a pesar de ser pensamiento in situ, “el
pensamiento principié a ser americano por el sujeto, aunque por el objeto
continud siendo espafiol o universal, hasta crecientemente” (2001b: 96).
Habia pues, escribe el exiliado, un pensamiento de la colonia en aquellos
paises de lengua espafola, pero que no era en conjunto y en definitiva mas
gue una parte de la grandeza de Espafia. "“Ambos —nos dice- componen una
unidad integrante y manifestativa de la unidad imperial, comdn metrépoli, y
colonias” (2001b: 96).

Sin embargo, argumenta Gaos, pronto llegard la decadencia y un
pensamiento de la decadencial!, hecho tanto por pensadores de las colonias
como de la metrépoli, lo que vino a demostrar que el declive fue
compartido. Pero mientras la decadencia cultural de la metrépoli descendia
hasta el punto mas bajo de su trayectoria histérica, las colonias se
adelantaron en la curiosidad por la ciencia, la filosofia y las literaturas
modernas, “que iba a generalizarse y a conducir a la introduccion creciente
de ella, acompafiando en un principio al desvio efectivo, pero tacito,
respecto a la escolastica, al fin a la critica descarada, sarcastica, excesiva”
(2001b: 97).

Como vemos, una vez mas Gaos sigue a Ortega. En el segundo
apéndice a La idea de principio en Leibniz escribid el madrileno: “La
Contrarreforma fue el ajuste de los tornillos flojos en el alma europea que
obligd a las gentes todas —por tanto unos y otros- [que] tomasen contacto

con su recondita autenticidad. (...) Donde si causé dafio definitivo, fue

11 “De la decadencia por el objeto: la decadencia” (Gaos, 2001b: 96).
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precisamente en el pueblo que la emprendid y dirigid, en Espafia” (1983b:
355)!2, Para Ortega la Contrarreforma fue un régimen riguroso de
redireccionamiento de las mentes “que contenia a éstas dentro de si
mismas impidiendo que se convirtiesen en un edificio compuesto nada mas
que de puertas y ventanas” (1983b: 356). Esta “enfermedad” produjo la
hermetizacion del pueblo espafiol hacia y frente al resto del mundo, y “fue
la verdadera causa de que perdiésemos nuestro Imperio”. A este fendmeno
consistente en que durante el periodo que va desde 1600 hasta 1650

nuestro pais se concentrara “hacia adentro”. Anota Ortega al apéndice II:

El [pensamiento] que en Espana predominé fue de radical
hermetizacién hacia todo lo exterior, inclusive hacia la periferia de la
misma Espafia, es decir, sus colonias y su Imperio. Esta fue la
verdadera causa de que el Imperio se arruinase. Todas las demas
son, en comparacion, secundarias. He aqui el triste mecanismo que
llamo ‘tibetanizacién’ de Espafa (1983b: 356).

Bajo esta Optica, al mismo tiempo que la metrépoli se “tibetanizaba”,
las colonias emprendieron un proceso propio de modernizacion. En Espafia,
sin embargo, el pensamiento de la decadencia se convertird, segun Gaos,
desde Feijoo, en cuestionamiento de las causas de la decadencia y “de los
congruentes remedios”. La lista para Gaos seria infinita, pero destaca a
Jovellanos, Larra, Ganivet, Costa, Unamuno, Ortega y “el resto del término
de la linea es lo que pudiera llamarse el pensamiento de la segunda
Republica y de la emigracion republicana” (2001b: 98). Todos ellos
encontraron las causas de la decadencia en un mismo factor: el haberse
cerrado Espafa a la Modernidad, fundamentalmente a la ciencia moderna,
“y congruentemente busca el remedio en el abrirse a la Modernidad,
empezando por la importacion de la ciencia: lo que vino a llamarse la
‘europeizacion’ de Espafa” (2001b: 98). Desde el otro lado del charco la
imagen se revelaba distinta; las colonias iniciaran un proceso de
independencia de la metropoli. Ese proceso de independencia de Espafia fue
impulsado por los espanoles de ambos continentes, segun Gaos. Se trataria
de un proceso de modernizacidn que implicaria el abandono de la idea

imperial y catdlica. Auque lo insdlito para nuestro autor fue que Espafia

12 Sobre el proceso de apertura de los orteguianos en el interior de Esparfia: Soto Carrasco, 2009b.
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seria “la ultima colonia de si misma, la Unica nacién hispano-americana que
del comun pasado imperial, queda por hacerse independiente, no sdlo
espiritual, sino también politicamente” (Gaos, 2001b; Zea 2001: 123).
Conquistada la independencia politica por las colonias continentales, se
plantearan el problema de su constitucidon. En este horizonte aparecen los
nombres de Bolivar, Bello, los positivistas, Antonio Caso, Pedro Henriquez
Urefia, Rodd, Chavez, Vasconcelos, etc. A estos autores corresponderan los
nombres de los contemporaneos espanoles que antes citdbamos. Llegados a
esta linea temporal, Gaos argumentara que soélo en Espaia el krausismo ha
tenido “volumen” y “personalidad” suficientes para destacarse en la linea
del pensamiento de la decadencia. Pero en realidad, a mi modo de ver, no
deja de resultar sorprendente del krausismo espafnol lo hispano y castizo
que se nos antojan sus hombres. No obstante, Gaos nos recuerda que no
todo el que se encuentra en Espana es pensamiento de la decadencia. Para
el exiliado, lo que no deja de resultar curioso, es que tanto Balmes como
Donoso y Menéndez Pelayo son intentos en la direccién de Sanz del Rio
hacia la renovacion del pensamiento mismo, de la cultura y de la vida

nacional. Para Gaos:

El tradicionalismo reviste en él la forma de un nacionalismo de la
paraddjica imitacion extranjera sabida de todos, aunque él mismo no
la hubiera proclamado y aunque él mismo la niegue, pero lo imitado
en este caso es el extremo de modernidad en que ésta se revuelve
contra si misma (2001b: 100).

De este modo, el pensamiento tradicionalista representaba la
prolongacién del de la grandeza en la edad de la decadencia: al ensalzar las
ideas de Catolicismo e Imperio. También Iberoamérica habia tenido
pensamiento tradicionalista, segun Gaos (2001b: 105), pero seria un
tradicionalismo envuelto de elementos aborigenes vy, por tanto,
antitradicionalista espafiol. Para el exiliado, en suma, el pensamiento
tradicionalista tiene dentro de si la unidad imperial y catdlica. Y habia tenido
su ultima manifestacién en el Franquismo.

Asimismo, podemos ver que lo que José Gaos llama “pensamiento de
la decadencia” y “pensamiento de la independencia” van formandose a la

par de lo que va sucediendo en Europa y en claro didlogo con ella. Sin
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embargo, las condiciones sociales por la que atraviesa la Europa de aquel
momento crean una problematizacién sobre el concepto de “europeizacién”,
pero no el de “Modernizacién” (2001b: 106-107). Con esto, Gaos esta
diciendo que desde América se ha llevado a cabo un proceso de superacién
de su propia circunstancia desde un pensamiento nacido desde si mismo,
mientras que Espafia continuaba anclada en el Gltimo trazo del pensamiento

del Imperio: el Franquismo.

5. A MODO DE CONCLUSION: LA APUESTA POR LA FILOSOFiA
MEXICANA

Leopoldo Zea (2001) ha sefalado con repetida cadencia que Gaos
creia haber encontrado la continuidad de su legado orteguiano en México. A
mi modo de ver, en aquel pais tan lejano, pero que tan bien le recibio, el
pensador espafiol descubrid todo un continente. De hecho, cuando nos
acercamos a sus impresiones sobre México nunca sabemos con certeza si
esta hablando de toda América o solo del pais de acogida. Aquella tierra
nueva se convirti6 para el refugiado republicano rapidamente en la
oportunidad para la prolongacién intelectual de su carrera. De este modo, el
exilio no se va a revelar en Gaos, como en el caso de otros intelectuales,
como una tragedia sino como una oportunidad, incluso filosofica. No
hallamos en él sentimiento alguno de pérdida del espacio o de la tierra
natal. Gaos no quedara, como comentabamos al principio, “fuera del
tiempo”, desasido. Al contrario, el pensador creerd encontrar en
Iberoamérica una tradicidon filosofica que se ha movido en los mismos
tiempos que Europa. Al hablar de Samuel Ramos no dudd en sefialar que en

sus textos habia escuchado a su propio maestro:

Lo primero que a mi, como espafiol discipulo de Ortega y Gasset, me
ha llamado la atencidn, es la similitud del problema planteado en el
libro, y de la manera de plantearlo y aun de tratarlo en busca de la
solucion, con el problema, también de la cultura nacional venidera, y
por y para ella pretérita y actual, de que partié la obra del maestro
espafol alla por 1914, el afo de las Meditaciones del Quijote (2001d:
131).
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Desde su punto de vista, en México se habia venido produciendo un
abandono progresivo del positivismo y una atencion a las filosofias de la
vida, existencialistas, personalistas e historicistas. Asi, denominé a este
trabajo que los mexicanos llevaron cabo y que, segun él, entroncaba con el
realizado en Espafia: “autognosis”, en el sentido de que ellos habian
trabajado la posibilidad de salvar la circunstancia espafiola, pues su labor
habia implicado una reflexidn sobre la identidad de América que no podia
llevarse a cabo sin pensar a su vez lo propiamente espafiol. Desde este
punto de vista, el trabajo de Gaos implica un hispanismo esencialista propio
del liberalismo nacionalista espafiol que lo acerca comprometidamente al
pensamiento de los tradicionalistas espafoles.

Con todo, José Gaos no se sintido nunca desterrado en aquellas tierras
sino precisamente lo contrario, “empatriado” en ellas!3. De ahi, la creacién
de su categoria de “transtierro”, y de ahi su perfecta adaptacion al exilio
mexicano. Gaos se sentird transplantado de una tierra a otra. Escribird que
posee una patria de destino que ha encontrado y una patria de origen que
ha perdido; pero verdaderamente, cuando nos acercamos con profundidad a
su pensamiento, observamos que Gaos no ha abandonado ninguna patria,
sino que siempre se ha encontrado en la misma: la Filosofia. En México
creyé descubrir que toda opcién para aquella Espafia suya que tan
tristemente habia dejado pasaba por la América que le habia acogido.
México fue la posibilidad de lo que siempre quiso ser y que Espafia le habia
negado: “un trabajador intelectual” (2001c: 128). En el fondo lo que
siempre habia entendido que era ser liberal y que en su pais le fue
imposible: el “amparo de la libertad de catedra”'*. No obstante, a pesar de
la magnitud de su proyecto y de sus esfuerzos, Iberoamérica nunca se
presentd para Espafia como solucidn. Tras el Franquismo, Espafia iniciaria
su proceso de transicion a la democracia mirando una vez mas a Europa.

Iberoamérica afronta por entonces sendas neoliberales.

13 “l a verdadera patria de quien sea, no es tanto aquélla de donde viene como de un pasado hecho,
cuando aquélla a donde va comin a un futuro quehacer. Por obra de la anterior concepcion de la patria
no ha podido quien acaba de exponerlo sentirse en todo momento mas bien empatriado de Espafia en
México” (Gaos, 1985 citado en Zea, 2004: 82).

14 “Este liberalismo vy la filosofia que lo inspira y anima «comprometen» con soélo profesarlos, en cualquier
sentido, tanto cuanto cualesquiera aspavientos en apariencia mas comprometedores —como bien
sabemos por propia experiencia precisamente los «refugiados» espafioles de la filosofia en México”
(Gaos, 2001c: 127).
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