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Heine y Santayana ante la primera filosofia alemana

Heine’s and Santayana’s Readings of Early German Philosophy

Resumen: Merece la pena contrastar la inter-
pretacion que de la primera filosoffa alemana
hicieron, con ochenta afos de diferencia, Harry/
Heinrich Heine y Jorge/George Santayana. Poetas
ambos, y buenos prosistas, comparten, entre otros
rasgos, un estilo de alta divulgacion filoséfica. En
Heine aparecen muchos de los ahora tépicos en
loor de la filosoffa alemana en comparacién con
la no-filosofia francesa; Santayana adopta una
postura mds distanciada respecto al pensamiento
alemdn, demasiado fundido, a su juicio, con la
religién. Heine acepta la identidad entre lo ideal
y lo real, Santayana, por el contrario, llama a esa
identificacion egotismo.
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Abstract: This paper deals with two contrasting
readings of early German philosophy, those
of Harry/Heinrich Heine and of Jorge/George
Santayana; their contribution were separated
by eighty years. Both were poets and fine prose
writers, both cultivated high philosophical
popularizing, but in fact from a very different
point of view. Heine tends to praise early German
philosophy, primarily in opposition to French
thought. Whereas Santayana tends to separates
himself from German philosophy on the whole, too
joint, in his opinion, to religion. Heine understands
it as identifying the ideal as the rational. Santayana,
on the other hand, qualifies its identity as egotism.
Keywords: Idealism, Materialism, Deism,
Pantheism, Egotism.

La casualidad ha hecho que casi coincidan en las librerias dos rescates recientes que,
desde dngulos distintos, invitan a una nueva reflexién sobre el origen de la filosofia alemana
en el contexto del nacimiento de la nacién moderna. Me refiero a El egotismo en la filosofia
alemana (1916) de George Santayana, publicado por Biblioteca Nueva en 2014, y a Sobre
la historia de la religion y la filosofia en Alemania (1835) de Heinrich Heine, preparado
por el profesor Manuel Garrido —utilizando para ello la edicién de Manuel Sacristdn de
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1967- para su coleccién Los esenciales de la filosofia, en 2015, y que ha resultado ser, tras
su fallecimiento en enero de 2015, el dltimo volumen de la coleccién publicado a su cargo.

Que la historia, en general, y la historia de la filosofia, en particular, presenta algo mds
que una mera sucesion cronolégica y contingente de hechos seguramente es una decisién
—de marchamo hegeliano— cuestionable pero de algiin modo inevitable porque ;quién
es capaz de vivir/pensar desde la multiplicidad? Se impone, entonces, la interpretacion,
lo que convierte a la historia en un campo de batalla ideolégico. También en el caso de
la filosoffa. S6lo por hablar de historia se sitia uno por encima de los meros anales, de
igual modo que sélo por hablar de filosofia ya se reconoce cierta disciplina, por mds que,
desde su mismo nacimiento en los albores del siglo diecinueve, vaya acompaifiada por la
neurdtica cuestion de la propia identidad. Una buena ilustracién de este hecho la aporta
la comparacion entre las distintas interpretaciones que de la primerisima filosofia alemana
hacen Heine y Santayana. Creo que es interesante dar simplemente a conocer la opinién
de estos dos poetas-fildsofos, darles visibilidad, contraponerlos y dejar que las conclusio-
nes salgan por si solas. Son escritos llenos de sugerencias, dado que su punto de vista es
caracteristico, nada académico, nada de repeticiones vacias. De ese modo enlazan con la
concepcidn del «filésofo mundano» que volvié a la vida en el Renacimiento y que tuvo
su esplendor en la Ilustracién, antes de refugiarse de nuevo en la Universidad, donde se
encontré con los restos aun calientes de la escoldstica. Suponen ambos pensadores un
soplo fresco, animan a escribir filosofia sin la seriedad de la erudicién ni de las complejas
notas al pie, sino a vuela pluma, corriendo a veces el riesgo de la trivialidad, incluso de la
demagogia, pero provocando por ello en el lector el saludable efecto de descubrir el placer
de pensar por uno mismo. Nunca empujados por la ignorancia, claro, sino por la seguridad
de haber entendido, de haber sabido leer; algo que, de forma natural, anima a coger la
pluma, muy lejos de la seriedad, de la exigencia de cumplir innumerables requisitos antes
de tener la opcién de «sentar catedra».

1. Heine y Santayana bifrontes

Heine, nacido en 1797 en la confluencia del pequefio rio Diissel con el gran Rin, llamado
la primera parte de su vida Harry —a la inglesa, puesto que sus padres, judios ilustrados,
admiraban Inglaterra— y la segunda, al bautizarse como cristiano protestante, Heinrich, su
nombre germanizado, fue un estupendo intérprete entre dos naciones llamadas a mantener
una relacién dificil. Francia, tras su revolucién y las luchas napolednicas, ya estaba en cons-
truccion, alternando entre republica y monarquia, y con Paris siempre a la cabeza; mientras
tanto, Alemania s6lo nombraba en ese momento una comunidad idiomdtica que flotaba
por encima de multiples unidades politicas, diversas tradiciones culturales y dos religiones
dominantes, la protestante y la catdlica. La patria de Heine, Renania, cumpli6 el papel de via
de comunicacién tanto de los ejércitos tanto como de las diversas influencias culturales, y la
misma vida y obra de Heine urdieron tal urdimbre entre las dos orillas del Rin que el famoso
poeta romantico bien merece el titulo de Hermes reencarnado. El fue muy consciente de las
dos Francias que luchaban entre si, asi como de las dos Alemanias también en guerra civil;
de modo que da que pensar el hecho de que, si hubiera sido tan longevo como su odiado-
admirado Goethe, habria asistido a la guerra franco-prusiana de 1870.
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A los 34 afios de edad, Heine cruza en Rin animado por la revolucién francesa de julio
de 1830. Atras quedaban sus ya famosos poemas —el internacionalmente conocido Buch der
Lieder (Libro de canciones) (1827), en realidad una edicién conjunta de sus libros anterio-
res, inspiradora de tantos musicos—, su empresa Harry & Co., su primer amor, su relacién
con August Schlegel en la Universidad de Bonn, su contacto con Goethe en Weimar, su
asistencia a las clases de Hegel en Berlin, algunas «capitulaciones» (Sacristdn, 1964, 19)
—asi llama Sacristdn al seguramente forzado bautismo de Heine para hacerse protestante
y evitar su marginacién como judio— y sus fallidos intentos de ser profesor, funcionario o
periodista. Heine iba camino de Paris al calor de su admirada revolucidn, la de 1830, que
habia derrocado al rey por derecho divino, Carlos X, y puesto en su lugar al rey por gracia
de la burguesia, Luis Felipe de Orleans. Este compromiso con la revolucién fue vivido y
presentado por Heine como el triunfo de lo politico sobre lo poético y es el contexto en el
que ve la luz Zur Geschichte der Religion und Philosophie in Deutchland (Sobre la historia
de la religion y la filosofia en Alemania). Pero las crénicas que Heine publica en el Allge-
meine Zeitung (Ausburg) acaban molestando dado que, en su genérica defensa de la libertad,
no solo muestra su odio a los nobles y al clero, sino también, y de forma mds intensa aun,
a burgueses, banqueros y empresarios; da, ademads, la bienvenida al emergente socialismo,
a la vez que se presenta como moderado y mondrquico. Finalmente, la Gaceta General de
Ausburgo lo despide. Con todo, el afio de su crack total fue 1848: a la nueva revolucion
—que, esta ya si, le asusta— se suma su quiebra financiera personal, el conocimiento publico
de que recibia dinero de Francia y la explosion de su larvada enfermedad, que le obliga a
vivir en cama hasta el final de sus dias, en 1856.

A juicio del profesor Sacristdn, el derrumbe final no se debié a causas externas sino
a causas internas, casi constitutivas: «Lo que Heine consideré su doctrina en la época
floreciente de su vida era un conjunto de inseguras vaguedades, hemiconceptos y gestos
de idea, meros ecos de estados de d4nimo. En eso no puede asentarse firmemente ninguna
consciencia, por aguda que sea. El secreto de las desaventuras de la consciencia de Heine
estd precisamente ahf (...). La enfermedad, la ruina y el miedo triunfaron porque no tenian
enfrente mds que una fragil choza ideoldgica en la que nunca habit6 segura la consciencia
de Heine» (Sacristdn, 1964, 48). Asi, por el contrario, lo describe un alma mds afin, Max
Aub, desde México en 1956: «En su obra hay para todos los gustos, para todas las edades;
para el radical y el conservador —si es persona de gusto, cosa que a veces sucede—, para el
amante y el amado, el escéptico y el creyente, el vigoroso y el enfermo, el optimista y el
que no lo es, para el amante de la paz y el creyente en los bienes de la guerra, el sencillo
y el que dejé de serlo, para el romantico o quien prefiere los cldsicos, para el inteligente y
para el cerrado, para el politico y para el que no quiere hablar de esa panacea, siempre en
ciernes. Todo dicho con tanta gracia, desparpajo, amor o desprecio que, en todo momento
ensancha el alma» (Aub, 2000, 75).

Santayana, por su parte, nacié en Madrid en 1863. A los cinco afios su madre regresa a
Boston con los hijos de su primer matrimonio, a donde viaja también Santayana con su padre
cuatro afios mds tarde para recibir educacidon norteamericana. De esta manera se encuentra
en Boston con nueve afios al comienzo de la que serd una brillante carrera que le llevard a
Harvard y a ser considerado en la actualidad un filésofo cldsico americano. Aunque tam-
poco rompe los lazos que le unen a Espafia, no reconociéndose ni totalmente bostoniano ni
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totalmente espafiol, escribiendo en inglés pero sintiendo afinidades naturales con tradiciones
no anglonorteamericanas. A su familia debe también su particular educacién religiosa, for-
malmente catdlica, pero de contenido deista, por influencia de sus padres, y devotamente
creyente por influencia de su hermanastra Susana, a la que Santayana estuvo siempre muy
unido. De sus padres acepta que la religiéon no es mds que el producto de la imaginacién
humana, pero siente una atraccién instintiva por la deliciosa épica catdlica. Sus numerosos
viajes cruzando el Atldntico, sus estancias en Londres, Paris y Madrid, y sus fuertes vinculos
con Avila —sin olvidar que sus iltimos veintisiete afios los pasé en Roma— dotaron no sélo
a su vida sino también a su obra, de un caracteristico aspecto hibrido, donde se encuentran
y mezclan, como adelanto de un modo de estar cada vez mds extendido y habitual, polifa-
céticos elementos en principio dispares. Santayana puso asi en contacto ambas orillas del
Atlantico y establecié un fructifero didlogo entre las culturas europeas —la antigiiedad, la
tradicién y el clasicismo— y norteamericana —el pragmatismo y la modernidad—. Su voz
soné con fuerza en el Harvard de sus afios de poeta y profesor hasta que, en 1912, decidié
abandonar su puesto académico e instalarse en Europa, para no volver mds a Estados Uni-
dos; no obstante, alcanzé renombre internacional en los dificiles afios de la Segunda Guerra
Mundial, aunque le rodeé un discreto silencio en los afios posteriores a su muerte, en 1952.

De ahi que Savater escribiera, alld por el afio 1985, que Santayana «se supo a la vez
proximo y errante, huérfano y heredero. Vivié de un peculiar modo desvaido, como si no
fuera del todo de ninguna parte, y los hombres que le vieron pasar entre ellos con sobrio y
ceremonioso distanciamiento nunca le tuvieron por uno de los suyos» (Savater, 2012, 65). El
profesor Beltrdn, por su parte, considera que «la novedad y el valor de la obra de Santayana
no consisten s6lo en apropiarse metaférica o simboélicamente de una serie de rasgos como
el de viaje, nomadismo, extranjeria, para instrumentalizarlos e incorporarlos a su gramdtica
filosdfica, algo que resulta familiar en todas las bifurcaciones que recorre la historia de la
filosofia, sino mds bien y sobre todo en hacer de estos auténticos conceptos constitutivos, el
nervio que alienta todo un programa de vida y de trabajo» (Beltrdn, 2008, 52). Finalmente,
en la presentacion de El egotismo en la filosofia alemana se lee: «basta cotejar los datos
aportados sobre su vida, obra y bibliograffa para constatar la reciente eclosién de su figura,
circunstancia que quizd le haga merecer el titulo de un cldsico para el siglo XXI. (...) Se
puede decir que Santayana ha sobrevivido a la quiebra tanto de los modelos tedricos basados
en los «grandes relatos» dominantes durante buena parte del siglo XX como de los plantea-
mientos postmodernos de los tdltimos decenios» (Moreno, 2014, 15).

Ala altura de 1916, cuando Santayana publica Egotism in German Philosophy, ya tiene a
sus espaldas una extensa obra, entre la que destacan Sonetos y otros versos (1894), El sentido
de la belleza (1896), Lucifer. Una tragedia teoldgica (1899), Interpretaciones de poesia y
religion (1900) y su famosa pentalogia, libro de referencia del naturalismo, La vida de la
razon (1905-6). Escrito con un estilo de alta divulgacién y dirigido a un puiblico dvido de
estar a la dltima, la inmensa minoria de la que habl6 Juan Ramén, no ha de extrafar el rdpido
éxito de El egotismo en la filosofia alemana. Exito al que no fue ajeno su fecha de edicién:
cuando Europa estaba inmersa en la Gran Guerra!, uno de cuyos contendientes, Alemania,

1 Santayana, como Heine, también vivié su particular revolucion; aunque, en lugar de ser una guerra civil, fue la
conjuncion de varias guerras civiles volcadas hacia afuera bajo la forma de enfrentamientos entre naciones. Me
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era criticado en el libro y precisamente desde la filosofia. Fueron momentos propicios para
multiples libros de guerra, compaiieros de viaje efectivos del libro de Santayana, aunque es
dificil encontrar en €1, como en el resto de la obra santayaniana, juicios sumarios —no diga-
mos ya sumarisimos— sobre ningtin autor. Santayana entra en cada uno de ellos, comprende
sin dejarse cautivar, y sale.

Heine y Santayana comparten, como se ve, numerosos rasgos, que destacan sobre sus
obvias diferencias. Ambos recibieron en la cuna una educacién ya avanzada tanto en lo
cultural como especialmente en lo religioso. Ambos utilizaron dos nombres —Harry y Hein-
rich, Jorge y George—, algo que podria ser meramente anecdético si no fuera porque en
los dos casos adquiere cardcter simbodlico. Se puede decir también que ambos, en su vida
y en su obra, adoptan un talante fronterizo: entre Alemania y Francia en el primer caso,
y entre Estados Unidos y Europa en el caso de Santayana. Los dos, a mitad de su vida,
toman la decisiéon —practicamente forzada en el caso de Heine y largamente meditada en
el caso de Santayana— de cambiar de residencia, desde el lugar de su formacién hacia su
lugar de eleccidn, sin por ello dejar de mirar a los dos lados. Su tarea de fondo fue la de
ser intérpretes, la de servir como traductores entre mundos culturales que, precisamente,
empezaban a alejarse entre si en ese momento, dejando atrds la previa cultura ilustrada
comun entre Francia y Alemania en el caso de Heine y manifestando Estados Unidos
rasgos culturales idiosincraticos auténomos respecto a Europa en el caso de Santayana.
Asi, del mismo modo que Heine explica la religion, la filosoffa y la cultura alemanas a
los franceses en Sobre la historia de la religion y la filosofia en Alemania 'y en La escuela
romdntica, Santayana, en Cardcter y opinion en Estados Unidos, hace lo propio con la
nueva cultura norteamericana respecto a Inglaterra. Los dos, en definitiva, fueron poetas
y prosistas, prosistas y poetas, por mds que Heine sea un poeta romdntico y Santayana
aspire a ser un poeta posromantico.

2. Heine sobre la filosofia alemana

Sobre la historia de la religion y la filosofia en Alemania es presentada asi por Juan
Carlos Velasco: «El texto estd compuesto de un modo vivo, con su peculiar estilo irénico y
polémico, lleno de sarcasmos, pullas chispeantes y digresiones tan sélo aparentes, pues se
trata de uno de los escritos de Heine con una mayor trabazén interna, para cuya elaboracion
se documentd concienzudamente, pese a que nunca dejé de burlarse de la pedanteria que
conllevan los alardes de erudicién. Es consciente de que si, por casualidad, los fildsofos
profesionales echaran un vistazo a su libro, no lo mantendrian por largo rato en sus manos
dada la escasa categorfa de lo expuesto en él» (Velasco, 2008, 26).

refiero naturalmente a la Primera Guerra Mundial. La actitud de Santayana puede sintetizarse asi: «El mismo
mes en que se sucedieron las declaraciones de guerra, escribe a su hermana Susana mostrando una mezcla de
excitacion y de calma, al comprobar lo humana que es la sinrazon. Sus simpatias estdn con Francia, Bélgica
y Gran Bretafia, aunque no siente rabia ante las incursiones alemanas porque ve en ellas la encarnacién de su
determinacion heroica de convertirse en los duefios de Europa. (...) Su estado de dnimo, por otro lado, es de
abatimiento y resignacion. Se dedica a leer a Dickens y libros sobre los alemanes y a escribir prolificamente»
(Moreno, 2007, 146-147).
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El marco general en el que se inscribe la interpretacion heiniana de la filosofia alemana
presenta cuatro rasgos caracteristicos. El primero viene reflejado en el titulo, exactamente
en la y que une religién y filosofia. Es un detalle de suma importancia dado que Heine
considera que la filosofia en Francia, el materialismo, ha roto esa hilaza, de modo que no
solo ha dejado de estar supeditada a la religién sino que, al no admitir tampoco regir la
cultura al lado de la religién, aspira a gobernar en solitario. Cuando, a su juicio, la cuestién
filos6fica por excelencia seria la elucidacién de la naturaleza de Dios. En este sentido,
Heine piensa que lo que se hace en Francia ya no es propiamente filosofia y que esta se
refugia en Alemania, dado que identifica la filosoffa con la concepcién de la naturaleza
animada por ideas, mientras que la concepcion de la naturaleza mecanicista propia de la
fisica cartesiana le parece muerta®. El segundo rasgo es la importancia que le concede al
estilo: asi destaca en cada autor si su estilo es matemadtico o dialéctico, claro u oscuro, y,
en especial, en qué idioma estd escrito. Con un claro tono polémico, Heine escribe que
«la gran Francia, la tierra ruidosa, movida y charlatana de los franceses, no fue jamds un
suelo adecuado para la filosofia; ésta no fructificard nunca en él»3 (Heine, 2015, 78), y
que «el alemdn no sélo es adecuado para las investigaciones metafisicas, sino que lo es
mucho mads que el latin. (...) En ninguna otra lengua habria podido revelar la naturaleza su
obra mds secreta como lo hizo en nuestra querida lengua alemana» (Heine, 2015, 96). La
tercera caracteristica consiste en el punto de vista que adopta, esto es, la filosofia desde la
que escribe; a mi juicio, su fil6sofo de referencia no es, tal como establece Félix Duque,
Hegel, sino el primer Schelling, junto al saint-simonismo. Habria que recordar que Heine
pertenecio a la escuela romdntica a la Schlegel, influida precisamente por Schelling —las
duras invectivas que le dedica en La escuela romdntica* van dirigidas a la segunda época
de Schelling— y que los elogios a Hegel han de quedar muy cualificados por dos hechos:
Sobre la historia de la religion y la filosofia en Alemania acaba con grandes elogios a
Hegel pero sin resumir su filosofia y en sus Confesiones Heine cuenta que apenas lo
entendid, por lo que quemé el manuscrito sobre su pensamiento®. Finalmente, el cuarto
rasgo consiste en pasar a primer plano el aspecto social, esto es, politico, de la filosoffa
alemana, no destacado del todo en Alemania por «miedo a los resultados de su propio
pensamiento, que no se atreven a comunicar al pueblo» (Heine, 2015, 78). Estos resultados

2 En este sentido, es muy ilustrativa, realmente de antologia, la leyenda que Heine recoge al comienzo del libro
tercero sobre el mecdnico inglés que construyé un hombre sin alma. Lamentablemente a la edicién de Garrido
le faltan en ese importante paso jdos paginas! de la edicion de Sacristdn. En otros lugares, por cierto, hay
también erratas repetidas y alguna frase que falta, indicio de una rdpida o nula revisién de las pruebas. Por ello
remito al lector a la estupenda edicién de Juan Carlos Velasco —(Heine, 2008)—, que tiene en cuenta las dltimas
versiones criticas de la obra de Heine, especialmente la conocida como «la edicién de Diisseldorf» (1973-1997),
ademas de afiadir a las notas de Sacristdn, otras ricamente aclaratorias.

3 En el Apéndice que cierra La escuela romdntica, dedicado a Victor Cousin, se puede leer: «he observado que
a los franceses basta con decirles cuatro cosas de una doctrina (...) porque ellos saben combinar tan excelente-
mente ese poco en su espiritu y elaborarlo tan eficazmente que enseguida entienden la cosa mejor que nosotros
mismos, y pueden asi adoctrinarnos acerca de nuestro propio saber. Pienso muchas veces que las cabezas de los
franceses son por dentro como sus cafés, llenos de espejos, de modo que cualquier idea que entre en sus cabezas
se refleja en ellas miles de veces; con esa disposicion dptica, hasta las cabezas mds reducidas y estrechas pare-
cen muy amplias y radiantes» (Heine, 2015, 303).

4 Cf.Heine, 2015, 237-244.

5 Cf.Heine, 1967, 1015-1022.
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serfan nada menos que el anuncio de la futura —mejor, inmediata— revolucién alemana,
que estaria siendo preparada y precedida por las criticas al deismo y por la expansion del
panteismo. Ese seria «el secreto a voces de Alemania» (Heine, 2015, 94).

Resulta conveniente en este punto tener en cuenta un texto ligeramente anterior, donde
Heine expone su concepcion de tal revolucion. Se trata de «Introduccidn al escrito de “Kahl-
dorf sobre la nobleza, en cartas al conde M. von Moltke”», de 1831, muy oportunamente
afiadido por Juan Carlos Velasco como apéndice a su edicion de Sobre la historia de la reli-
gion y la filosofia en Alemania. En el contexto de las reacciones en Alemania a favor y en
contra de la revolucién francesa de 1830, el conde von Moltke escribié un panfleto a favor de
los derechos de la nobleza, al que respondi6 el liberal Robert Wesselhoft, bajo el seudénimo
de Kahldorf; Heine contribuye con un prélogo donde da a conocer dos ideas importantes: por
un lado «la afinidad electiva» (Heine, 2008, 226) entre lo que los franceses hacen y lo que
algunos alemanes piensan y suefian, esto es, romper con lo existente y con la tradicién —as{
Robespierre y Kant critican, Napoledn y Fichte imponen su Yo, la Restauracién y Schelling
vuelven a la tradicién, y Luis Felipe de Orleans y Hegel son eclécticos®—; por otro lado,
Heine explicita aqui, como en ningin otro escrito, qué tipo de revolucién tiene en mente.
Sus rasgos principales serian: la divisiéon de poderes establecida por Montesquieu, la critica
de la etiqueta cortesana llevada a cabo por Rousseau y del derecho divino del despotismo
tan persistente en Voltaire, el establecimiento de una constitucién libre, tal como Lafayette
habia hecho en las colonias inglesas en América, la lucha contra la minorfa de edad cultural,
contra el jesuitismo, y contra el oscurantismo de la Sorbona. Y los dos objetivos a conseguir
serfan acabar con la censura estableciendo la libertad de prensa —«clara luz del sol de la
libertad de prensa» (Heine, 2008, 231)— y conseguir la igualdad civil. La libertad de prensa
acaba con la demagogia y con la mentira, erradica la ignorancia y fomenta la inteligencia;
finalmente, modera y humaniza al pueblo, tal como, apunta Heine, ha puesto de manifiesto la
moderacién de la revolucién de 1830 respecto a la de 1789. Con todo, «la primera consigna
de la revolucién» (Heine, 2008, 233) consiste en acabar con los privilegios de la nobleza,
con la aristocracia feudal, basada en la mera procreacion, privilegios que Heine sufri6 en sus
carnes, precisamente por ser judio: derecho preferencial a puestos oficiales en la corte, las
embajadas y el ejército, justicia preferencial, exoneracion de cargas publicas, etc. Tamafia
desigualdad civil, a su juicio, va en contra de la prosperidad general y enfrenta a la nobleza
con el pueblo. Que este era el tema de la época lo ilustra la anécdota que cuenta Heine: ante
la agresién que sufre un siervo por parte de un amigo suyo, que resulta ser conde, Heine
reacciona empujando a su amigo y produciéndole una fractura en la pierna’. Esta era la revo-
lucién con la que Heine suefia para Alemania. Muy otra, entonces, de la que su compatriota

6 Tan repetido ha sido este paralelismo que resulta conveniente aclarar un posible malentendido. Como Heine, y
tantos, consideran que las ideas mandan sobre la accidn, si se contempla el paralelismo sub specie aeternitatis,
puede parecer que los alemanes pensaron lo que llevaron a la préctica los franceses. Lo que Heine sefiala, sin
embargo, es que lo que en Francia habia sucedido era consecuencia de lo que los pensadores franceses habian
pensado previamente; y lo que en Alemania se pensaba desde Kant serfa el caldo de cultivo de la revolucion
alemana por venir, dado que los alemanes primero piensan y luego acttan.

7  Cf. Heine 2008 235. Es ilustrativo destacar que este mismo tema sobrevuela el Diario del viaje de un natura-
lista alrededor del mundo (1836), de Charles Darwin, donde siempre se sorprende, con dolor, del mal trato que
los esclavos y los siervos sufren alld donde va.
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Marx atisb6 en la revolucidon de 1848 y que tanto asust6 a Heine. No se le puede culpar a
Heine, entonces, de contradecirse en este punto, tal como hace George Lukacs?®, del mismo
modo que, cuando en su obra se habla de revolucién y de libertad, no se ha de entender por
ellas ni las revoluciones ni las libertades del siglo veinte.

La tesis que defiende Heine es coherente con la unién que establece entre filosoffa y
religion: el cristianismo se convierte en catolicismo, este en protestantismo y este ha dado
lugar a la filosofia alemana. Por el camino, da cumplida cuenta de las polémicas en Alemania
ante la recepcidn de la ilustracion, de Spinoza, de Kant y del ateismo. A su juicio, las criticas
de Voltaire a la religion sélo afectan al aspecto externo del cristianismo, no a su esencia, del
mismo modo que la historia de la Iglesia s6lo muestra su relacién con el poder, no su impulso
intimo. Este consiste en la lucha del espiritu contra el cuerpo, esto es, contra la sensualidad
y el goce, y en la defensa del conformismo. A pesar de que a Heine le entusiasma la poesia
del espiritualismo, él prefiere una religién de la alegria, de la belleza y de la felicidad, una
religion que establezca la paz y la armonia entre el cuerpo y el alma, y el cielo en la tierra.

Ahora bien, el campo cristiano se dividid entre catdlicos, seguidores del refinado flo-
rentino Leén X, y protestantes, seguidores del ingenuo y casto monje Lutero. Lo que este
rechazaba era el pacto catdlico entre espiritu y materia, entre alma y cuerpo, por el cual los
pecados del cuerpo se convertian en dinero con el que elevar templos al espiritu. De ahi
que Lutero defendiera el espiritualismo contra el sensualismo: nada de indulgencias, nada de
concubinas, nada de imédgenes, nada de santos y nada de milagros. Lutero supuso el triunfo
de la seriedad, es asi el monje elegido por la Providencia, el hombre mds grande de la his-
toria alemana, siendo, ademds, el mas alemdn: unié lo mistico y lo practico, el lenguaje y la
espada, la ebriedad divina y la escoldstica, la ternura y la impetuosidad, el temor a Dios y el
gusto por el vino, la mujer y el canto. El rasgo mds importante del protestantismo fue, con
todo, la defensa de la razén como intérprete de la Biblia, lo que dio lugar al establecimiento
de la libertad de pensamiento, origen de la filosofia alemana. De modo que —avisa Heine—,
si en Alemania se impone la censura, se estd yendo directamente contra la esencia de lo
alemdn, y se acabard desmantelando la Universidad, sede de la libertad de pensamiento y
por ende permanente fomento de la revolucién por venir.

A la revolucion religiosa de Lutero le siguié la revolucién filoséfica de Kant, cuyos ante-
cedentes rastrea Heine con detalle. Descartes fue el iniciador de la filosoffa moderna al esta-
blecer la autoconciencia como fundamento, descartando la fe, la tradicién, la escoldstica y el
empirismo. De €l arrancan tres caminos: la senda del sensualismo y el materialismo —Locke—,
la senda del espiritualismo y el idealismo —Leibniz— y la senda intermedia, la de la identidad o
paralelismo entre materia y espiritu o entre extension y pensamiento —Spinoza—. El idealismo,
heredero de Platon y presente en los misticos y en los pietistas, es antirrevolucionario y «no ha
tenido nunca fortuna en Francia» (Heine, 2015, 80); sin embargo, «Alemania ha manifestado

8  Cf. Lukdcs 1937. Considero que es un error metodoldgico medir a Heine con el metro de Marx-Engels y de la
revolucién de 1848, tal como hace Lukdcs. Si todo lo que Marx-Engels escribieron era cierto y sus interpreta-
ciones de la historia son las candnicas, es 16gico entonces que se pueda valorar positivamente a Heine cuando
se acerca a ellas, forzar lo que parece que dice para que diga algo proximo a la verdad y rechazar de plano todo
lo que vaya en su contra. Es 16gico, digo, que asi el retrato resultante de Heine sea fragmentario, contradictorio,
desilusionante. Lo que no estd claro es que asi salga a la luz Heine mismo. En efecto, cabe preguntase, ;cémo
quedarfa el retrato de Marx-Engels realizado con la irénica medida de Heine?
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desde siempre una antipatia por el materialismo, y por eso ha sido durante siglo y medio la
verdadera escena del idealismo» (Heine, 2015, 82). El materialismo, por su parte, heredero de
Aristdteles y presente en los dogmaticos y ortodoxos, favorece la revolucion, de ahi que «los
filésofos franceses eligieron probablemente a John Locke como maestro universal. Este era el
Salvador que necesitaban [los Condillac, Helvetius, Holbach, La Metrie]» (Heine, 2015, 81).
Esta corriente promueve también la revolucién en Inglaterra, de mano de los benthamistas,
pero nunca tendrd éxito en Alemania, al revés que los saint-simonianos. Spinoza, por fin,
sintetiza a Locke y a Leibniz, ni es ateo ni deista, sino panteista’. Al identificar mundo y Dios
—aunque Heine destaca también la identificacién entre Dios y humanidad—, el panteismo hace
divino al mundo, permite reivindicar el cuerpo y el goce sin negar el espiritu. No es enemigo
del materialismo sino su auxiliar, al aportar la sintesis religiosa que le falta al materialismo.
Ni los enciclopedistas ni Voltaire sintonizan entonces con Alemania, y Jacobi, el enemigo de
Spinoza, «no fue sino un intrigante espia» (Heine, 2015, 95).

El primer filésofo que utilizé la lengua alemana fue Christian Wolf, quien, al sistematizar
el abigarrado pensamiento de Leibniz, dio lugar a la polémica en torno a la Ilustracién en
Alemania, tanto en religion —enfrentamiento entre pietistas y protestantes o entre escoldstica
y racionalismo— como en filosofia, en torno al moralismo inglés, el filantropismo francés, el
defsmo, la masoneria y el cosmopolitismo. Es de destacar la consideracién de Federico el
Grande como «materialismo coronado» (Heine, 2015, 102), el cual «no tuvo mucha influen-
cia en el espiritu alemdn. Mds bien ofendia y humillaba al sentimiento nacional» (Heine,
2015, 103), y de Moses Mendelssohn como quien «destruy6 el catolicismo hebreo, igual
que Lutero habfa destruido el cristiano» (Heine, 2015, 107).

Con todo, es Kant el fil6sofo al que Heine dedica mds paginas, interviniendo asi decisiva-
mente en la polémica en torno al kantismo. Kant, con su Critica de la razon pura, descabezd
el deismo en Alemania por lo que, considera Heine, «ningtin otro escrito de Kant tiene mayor
significaciéon» (Heine, 2015, 117). Heine ya recoge la anécdota sobre la puntualidad de Kant
y destaca su honestidad y la dificultad del estilo literario de sus obras mayores —que no es
el de sus obras menores—. De su filosofia, destaca la distincién entre noimeno y fenémeno,
el giro copernicano'® y las criticas a las pruebas ontolégica, cosmoldgica y fisico-teoldgica
de Dios, aunque reconoce su disgusto «al ver discutir a alguien la existencia de Dios»
(Heine, 2015, 123) puesto que, para €I, la cuestion no es si existe Dios o no, sino cudl sea
su naturaleza. De ahi que valore la critica kantiana al deismo, no en tanto que camino al
ateismo, sino como modo de despejar el camino al panteismo, y que considere una burla la
prueba moral de Dios establecida en la Critica de la razon prdctica, respecto a la que, por
cierto, se pregunta si Kant la defendié por respeto al pueblo, por miedo a la policia o por
conviccion personal.

9  Heine recuerda, como antecedentes del panteismo, a los animistas medievales alemanes Tauler, Paracelso y
Bohme.

10 La versién heiniana es: «Por eso compara [Kant] con razén su filosoffa con el proceder de Copérnico. (...)
Antes, la razén, como el Sol, giraba en torno a los fendmenos de este mundo e intentaba iluminarlos; Kant,
empero, hace que la razén, el Sol, se quede quieta, y el mundo de los fenémenos gire en torno suyo y se ilumine
seglin que entre o no en el dmbito de este sol» (Heine, 2015,121). Santayana dirfa, por el contrario, que Kant fue
anticopernicano puesto que, si Copérnico acertd al colocar al Sol en el centro, Kant se equivocé al colocar, no
s6lo gnoseoldgica sino también ontolégicamente, al sujeto en el centro, en torno al cual gira el universo entero.
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De Fichte, Heine se centra en su Teoria de la ciencia, puesto que de su segundo periodo
escribe que «nos importa poco aqui» (Heine, 2015, 147). El sistema fichteano se basa en el
«tremendo error» (Heine, 2015, 141) de considerar Absoluto el Yo —con mayusculas, no el
suyo particular, confusién que estd a la base de las numerosas sétiras, las del propio Heine
incluidas, que Fichte tuvo que soportar— y supone la defensa del idealismo mds absoluto,
alejado por completo de todo escepticismo, eclecticismo o moderacion. Es la contrapartida
del materialismo francés. De ambos afirma Heine que «los dos me repugnan. Los puntos de
vista de ambos son antipoéticos» (Heine, 2015, 142). De ahi que se centre sobretodo en la
relacién personal de Fichte con Kant, dando cuenta a los franceses de las cartas en las que
Fichte cuenta sus avatares en Konigsberg, ciertamente interesantes. También relata pormeno-
rizadamente la acusacién de ateismo que pes6 sobre Fichte mientras ensefiaba en Jena y el
ambiguo papel que en tal affaire tuvieron dos importantes cargos publicos, Goethe y Herder.
Aunque Heine mismo rechaza el ateismo!!, no por eso deja de ver en la acusacién contra
Fichte una persecucion politica, por lo que reproduce un extenso fragmento de la interesante
carta de Fichte a Reinhold donde dice ver la mano de Rusia y de Austria tras los intentos de
apagar la libertad en Alemania, sostenida por los franceses!'?. Heine estd de acuerdo con este
andlisis, por lo que escribe: «Sin Napoleon, nuestros fil6sofos, junto con sus ideas, habrian
sido exterminados por la horca y la rueda» (Heine, 2015, 146).

Mientras en filosofia, con todo, se imponia el idealismo de Fichte, en literatura, con la
escuela romantica formada en torno a los hermanos Schlegel, se imponia el panteismo. Al
entusiasmarse por la literatura germana precristiana reavivaron, sin saberlo, el panteismo,
que, en versién filosdfica corresponde a la filosoffa de la naturaleza de Schelling. Este
acepta la identificacién de lo ideal y lo real, de la naturaleza y el pensamiento, pero, en
lugar de construir lo real a partir de lo ideal, tal como hace Fichte, Schelling explica lo ideal
partiendo de lo real'?. La diferencia en estilo es también clara: «la poesia es la fuerza y la
debilidad del sefior Schelling. Por ella se diferencia de Fichte, tanto en beneficio cuanto en
perjuicio propios. Fichte es exclusivamente fildsofo, y su fuerza estd en la dialéctica, en el
demostrar. Este es, en cambio, el lado débil del sefior Schelling, que vive mds en intuicio-
nes, no se siente a gusto en las frias alturas de la l6gica, se precipita gustoso a los floridos
valles del simbolismo, y cuya fuerza filoséfica es la construccién» (Heine, 2015, 149). No
ha de extrafar por tanto que sea el Schelling de la filosofia de la naturaleza el que le sirva
a Heine de marco filosé6fico para su impulso poético. El ciclo completo de la filosofia ale-
mana queda resumido asi: «Los alemanes, luego de despreciar el materialismo de Locke,
llevar al extremo el idealismo de Leibniz y ver que también era estéril, llegaron finalmente

11 «Nosotros, que creemos en un Dios real que se revela a nuestros sentidos en la extension infinita y a nuestro
espiritu en el pensamiento infinito, nosotros, que veneramos a un Dios visible en la naturaleza y percibimos
su invisible voz en nuestra propia alma, nos sentimos molestamente heridos por las violentas palabras con que
Fichte declara que nuestro Dios es una alucinacion digna de ironfas» (Heine, 2015, 141).

12 Cf. Heine, 2015, 142-144.

13 Asi suenan las formulaciones de Heine, a las que habria que anadir una matizacion importante, dado que Fichte
no construye exactamente lo real sino la interpretacion de lo real a partir de lo ideal, y Schelling, cuando habla
de lo real, ya lo entiende interpretado idealmente. Con todo, es un matiz que en el idealismo se suele olvidar
con demasiada facilidad. Precisamente fue Santayana el filésofo que estuvo siempre atento a ese matiz: ¢l
acept6 el idealismo gnoseoldgico, pero advirtié de su inadvertida conversion en idealismo ontolégico, para la
que, como se verd infra, acuid el término egotismo.
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al tercer hijo de Descartes, a Spinoza. La filosofia cerraba de nuevo un gran ciclo, y puede
decirse que se trataba del mismo circulo descrito también dos mil afios antes en Grecia»
(Heine, 2015, 150). Con la concepcién de Dios de Schelling se cierra el circulo: una divi-
nidad donde se da la identidad absoluta de la naturaleza y el pensamiento, de la materia y
el espiritu, la identidad absoluta y la totalidad absoluta. Hasta aqui sigue Heine a Schelling,
pero ya no puede seguirle cuando quiere intuir el Absoluto mismo y menos atin cuando se
acerca al absolutismo politico y al jesuitismo, es decir, cuando «es apdstata de si mismo»
(Heine, 2015, 153).

Las famosas pdginas finales las dedica Heine a refutar la tesis de los amantes de la
libertad, para quienes la filosoffa sume a la juventud en abstracciones y la hace inutil para
la vida practica. Heine considera, por el contrario, que la revolucién por venir llevard a la
préctica la critica sin compasion al pasado de Kant, el fanatismo de la voluntad de Fichte
y la ferocidad primigenia natural de Schelling. A la vez, recomienda a los franceses, acaso
ir6nicamente, que ni aviven el fuego de la revolucidn, ni intenten apagarlo, que ni siquiera
aplaudan, pero, eso si, que no se desarmen, por si acaso, dado que la mitad de Alemania no
quiere a Francia.

3. Santayana sobre la filosofia alemana

Emulando al autor de los enigmaticos Dissoi logoi, es facil enfrentar, casi punto por
punto, las tesis heineanas con las tesis enfrentadas de Santayana. Si Heine alaba la fusién de
filosofia y religion en Alemania, a Santayana le desagrada tal mezcolanza'4; si la Universi-
dad es el lugar de la filosoffa y fermento de la revolucién para Heine, Santayana responde
que ahf habitan profesores de filosoffa no fil6sofos, y que sus experiencias en Harvard le
indican que, una vez completada la revolucidn, la Universidad, ya profesionalizada, sirve al
industrialismo; si el protestantismo va unido a la libertad de pensamiento —la misma narra-
cion de Heine muestra que esa vinculacion es mds un deseo que una realidad—, Santayana
objeta que los protestantes no saben qué hacer con la libertad conquistada'>; si Kant es el
filésofo que hace superior a la filosofia alemana, incluso respecto a la griega, Santayana
considera que Kant no ocupa ningtin lugar relevante en la historia de la filosoffa!® y que, si
se comparan el idealismo aleman y el idealismo griego, este gana con ventaja'’; si el mate-
rialismo no le resulta a Heine ni filosé6fico ni poético, Santayana responde dedicdndole un
bello ensayo al filésofo-poeta Lucrecio en su libro Tres poetas filosofos. Lucrecio, Dante,

14 En carta a W. James del dieciocho de diciembre de 1887, le escribe sobre la filosofia que estd estudiando en
Alemania: «La gran ruina de la filosofia es el afdn teoldgico que empuja al hombre hacia verdades finales e
intolerantes como su salvacién».

15 El protestantismo «es la autoconciencia de un espiritu en proceso de incubacién, orgulloso de sus potenciali-
dades, reacio a definiciones y exteriorizaciones de cualquier tipo, porque no puede discernir nada fijo o final»
(Santayana, 2015, 67).

16 «Si se trazara una linea recta de progreso a través del laberinto completo de la filosofia, Kant no estaria en esa
linea. Su pensamiento es esencialmente excéntrico y sofisticado, se basa enteramente en dos disparates hereda-
dos que una filosofia verdaderamente progresiva tendria que evitar desde el comienzo, dejando a Kant a un lado
y sorteando su filosoffa como se harfa con Escila y Caribdis» (Santayana, 1913, 61).

17 Cf. Santayana 2013a, un excelente didlogo en el limbo donde Santayana pone en boca de Sécrates una humo-
ristica presentacion de Fichte, Hegel y Schopenhauer.
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Goethe y etiquetdndose a si mismo como materialista'®; finalmente, a la ingenua tesis de
que el alemdn es el idioma de la filosofia —boutade tan repetida y, se supone, a veces, tan
creida—, Santayana simplemente no responderia, del mismo modo que, alabando también a
Spinoza, no se pondria de acuerdo con Heine en su interpretacion.

Se explica asi que El egotismo en la filosofia alemana esté plagado de referencias con-
trarias a Sobre la historia de la religion y la filosofia en Alemania. Por mor de la brevedad,
recogeré Unicamente las mds relevantes. Ya en el Prefacio, Santayana confiesa: «Durante
mas de veinte aflos, mientras ensefiaba filosofia en la Universidad de Harvard, tuve conti-
nuamente ocasién de leer y discutir la metafisica alemana. Desde el comienzo revestia a mis
ojos una forma mds bien sospechosa. Bajo sus oscuros y fluctuantes principios, sentia que
algo siniestro se incubaba, algo a la vez hueco y agresivo. Me parecia un método forzado
de especulacién, que producia mayor confusién de la que habia, y calculado principalmente
para permitir a los materialistas practicos llamarse a si mismos idealistas y a los raciona-
listas seguir siendo tedlogos» (Santayana, 2014, 45). De modo que para conceptualizar la
exaltacion del Yo' como Absoluto, Santayana utiliza el término egotismo, entendido como
una forma extrema de subjetivismo cuya «conviccion fundamental es que no hay cosas
existentes, excepto las imaginadas: Dios, igual que la materia, queda agotado por el pensa-
miento de El y es del todo inherente a este pensamiento» (Santayana, 2014, 50). Tal como
Heine reconocia en Schelling, el idealismo convierte lo real en ideal, algo que a Santayana
le parece muy humano, incluso animal, pero que olvida «el sentido platdnico y poético en
el que el ideal es una cosa mejor que el hecho» (Santayana, 2014, 52). De ahi el éxito popu-
lar del idealismo, basado, a nivel filos6fico en una serie de ambigiiedades: «No se puede
sostener que el mundo natural es producto de la mente humana sin cambiar el sentido de la
palabra mente y de la palabra humana. No se puede negar la existencia de una substancia
sin convertir en substancia aquello que ocupe su lugar. No se puede uno identificar con Dios
sin afirmar y negar a la vez la existencia de Dios y de uno mismo» (Santayana, 2014, 53).
La misma postura de Heine queda descrita asi por el desasido Santayana: «asi como en el
panteismo Dios es puesto, sobre bases naturalistas, como una fuerza césmica, en la filoso-
fia alemana la piedad biblica de los protestantes primitivos es secularizada y convertida en
fervor patriético y social» (Santayana, 2014, 58).

Bajo estas afirmaciones late el presupuesto materialista de la filosoffa de Santayana, desde
el cual se puede denunciar el paso en falso que se da cuando una nocién epistemoldgica se con-
vierte imperceptiblemente en una arriesgada afirmacién ontoldgica. El pensamiento moderno
considero al sujeto como dador de sentido, al descubrir su papel como tnico y obligado camino
de acceso al mundo entorno: puesto que del mundo s6lo tenemos ideas y éstas se encuentran en
el pensamiento, el yo se convierte en lo mds indudable y, por ende, en lo mds real. De ahi se
sigue, coherentemente, la llamativa afirmacion de que el sujeto crea el mundo conocido, puesto
que, para ser conocido, el mundo necesita un sujeto que lo organice espacio-temporalmente y
lo dote de distintas relaciones, la causalidad entre ellas. El paso en falso, o falacia, se da cuando

18 «En filosoffa natural soy un decidido materialista -aparentemente el tinico vivo» (Santayana, 2011, 11).

19 En el capitulo «;Qué es el ego?» muestra Santayana que el Yo no puede ser ni una persona particular, ni su
yo cuando estd pensando, ni la gramdtica comun de todo ser pensante, ni Dios y su Logos. El Yo careceria de
tiempo y de espacio, serfa «una unidad pura, un inefable e intenso centro del que no irradia nada» (Santayana,
2014. 193); careceria, en definitiva, de experiencia.
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se olvida el adjetivo conocido, y se escribe, sin mas, que el sujeto crea el mundo, dando por
hecho que mundo y mundo conocido son sinénimos. De una afirmacién tautolégica, que para
que el mundo sea conocido ha de haber algo que lo conozca, se pasa a un absurdo: que para
que el mundo exista ha de haber un sujeto que exista®.

Leibniz ocupa también, segiin Santayana, el primer lugar dentro de la filosofia alemana,
en especial su Monadologia, respecto a la cual Kant potencié su subjetivismo. Las multiples
ménadas leibnizianas se convirtieron en una sola, y lo hicieron asi porque los idealistas toman
la cosa por la idea de la cosa en el pensamiento y concluyen que las cosas existen sélo como
percibidas, y que el mundo es creado al quererlo y al pensarlo. Kant mismo no llegé a pensar
asi, pero, con su distincion entre noimeno y fenémeno, puso las semillas. Heine y Santayana
estan de acuerdo en considerar que las dos primeras Criticas kantianas no encajan entre si,
Heine habla de apostasia y Santayana de falacia: «por esto [Kant] se apresur6 a adoptar un
principio correctivo de reconstruccién, no menos falaz, a saber, que la conciencia nos ordena
admitir como reales algunas cosas acerca de las cuales nada conoce la razén ni la experiencia»
(Santayana, 2014, 84). La filosoffa de Fichte es calificada por Santayana como trascenden-
talismo perfeccionado; igual que Heine decia de €l que producia lo real a partir de lo ideal,
Santayana considera que, bajo el idealismo de Fichte, se esconde la adoracién del mundo,
de la nacién (alemana) y de la naturaleza en su constante desenvolvimiento, por eso escribe
que «no resulta paradéjico que los idealistas se encuentren tan a sus anchas entre las cosas
materiales. Segtin ellos, estas cosas materiales son hijas de su espiritu» (Santayana, 2014, 92);
mientras que es el materialismo —Santayana mismo— el sistema que, tras reconocer la base
material de lo espiritual, se interesa por todo lo que procura eludir la presién de la naturaleza,
intentando incluso retirarse al mundo de la mente en busca de paz y ocio. El idealismo, sin
embargo, busca la guerra, la lucha, el trabajo, la puesta en préctica constante de su voluntad.

Santayana contintia su diseccion de Fichte analizando el ingenuo, intenso y peligroso
nacionalismo fichteano, algo que Heine deja a un lado; ademds, Santayana deja lamenta-
blemente a Schelling fuera de su recorrido, por lo que no se pueden extraer de El egotismo
en la filosofia alemana respuestas directas a los planteamientos heineanos. Dado que el
recorrido santayaniano contintia con Stirner, Schopenhauer y Nietzsche, autores no tratados
por Heine, nuestro andlisis ha por tanto de acabar aqui.

A modo de no-conclusién, puesto que al comienzo prometi sélo un repaso informativo
—e imparcial, en la medida en que esto sea posible— a dos autores poco visibles, me gustaria
recoger dos opiniones informadas pero criticas respecto al planteamiento de Santayana.
Eugenio Moya, por ejemplo, en la resefia de El egotismo en la filosofia alemana, alude al
riesgo que corre la filosofia de Santayana: al cuestionar el sujeto se puede cuestionar también
la razén y abrir la puerta al irracionalismo?!. Y Ramoén del Castillo, al comparar la postura
de Santayana con la de Dewey, considera al naturalismo santayaniano incapaz de salir de si
y de congeniar con el mundo, algo que si logra el naturalismo deweyano??.

20 Se puede pensar que es a este engailo al que Santayana se refiere en su carta a Antonio Marichalar del 14 de
junio de 1933 cuando, en castellano, le escribe: «Cruz y Raya me interesa y me instruye mucho; solamente me
extrafia un poco que los alemanes hayan podido engafiar con tanta facilidad a los filésofos espafioles» (Santa-
yana, 2013b, 127).

21 Cf.Moya 2013, 149.

22 Cf. Del Castillo 2011, 164.
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