ORIGENES DE LA IDEA DE HERMENEUTICA.
SUPUESTOS TERMINOLOGICOS, HISTORICOS Y FILOSOFICOS
PARA UNA APROXIMACION A LA HERMENEUTICA JURIDICA
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IF.2. Desarrollo e integracidn del concepto «hermenéuticas en la
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I. ORiGEN pEL TERMINO «HERMENEUTICA®

Si en un principio a la palabra ¢<hermenéutica» se le hace derivar de su
uso lingiiistico-teolégico, en la actualidad, y tras pasar por diferentes eta-
pas, ¢el problema objetivo que se designa con ésta se ha tornado mas ur-
gente, sobre todo en la cuestiéon biblico-teoldégica de la ¢comprensions
(verstehen) correcta de la Sagrada Escritura '. Esta cuestian, afirma Co-
reth, sin embargo, esta en relacién inmediata, en el A&mbito histérico y, en
general, en el de las ciencias del espiritu —por utilizar la denominacién

L K. CorecH : Cuestiones Fundameniales de Hermenéutica, Ed. Herder, Barcelona,
1972, p. T



34 ANGELES LOPEZ MGRENOQ

diltheyana—, con el circulo, mas amplio, de problemas de la intelecciény *.
Y ello, porque toda inteleccién e interpretacién, tanto en el sentido biblico-
teologico como en el histérico y en el de las ciencias del espiritu, entre las
cuales hay que situar a la ciencia del Derecho, se remonta por su esencia a
unos presupuestos cuya recuperacién y dilucidacién es tarea propia de
la filosofia. De aqui que, en el pensamiento filoséfico actual, el problema

2 Para CORETH (Op. ¢if. pp. 63 y s5.) el problema de la hermenéutica es el pro-
blema del entender.

El concepto hace referencia a la cldsica relacién dual de «didnoian y «nouss,
planteada por Prardn (Repiblica, 510 e, 511 d, especialmente) y que luego se desarro-
lla en una sistemética de los hdbitos intelectuales en ARistéreLrs (Metafisica, L. IV,
1012 a 2, L. XII, 1074 b 36), v gque més farde serd traducida al latin como «rafio»
e uintellectus», desarrollada por Sax AGUsTIN (De Trinitate, XII, c. 3, 4, Ty B ¥
SanTo Towmis (/n Boeth, de Trin. 6, ic, Summa Th, I, 79, 8, ¥y II, 49, 5 ad 3,
De Verit, 15,1), segun la famosa comparacion que Boxcio establecié en De Conso-
latione (en donde afirma, «Inteilectus comparatur ad rationem sicut aeternitas ad
tempus» —El ititelecto s¢ refiere & la razén como la eternidad al tlempo—; y que
mds tarde SanTo ToMAs recogeria con estas palabras: «Ratiocinari comparatur ad
intelligere sicut moveri ad quiescere, vel adquirere ad habere: quorum unum est
perfecti, alivd autem imperfecti» —E1 razonar se refiere al inteligir como el moverse
al estar guieto, o el adquirir al poseer: unc tiene sentido de perfeccién; otro de
imperfeccion, S. Th. I, 79,8). En e} sentido tradicional, y en base a los autores citados
ratio significa la «capacided de pensamiento conceptualmente discursivos, en el sen-
tido estricto de mediacidn conceptualmente juzgadeora y conclusiva, mientras que
intellectus es la capacidad ms&s alta de percepcién inmediata, la capacidad de wver
lo inmediatamente dado, el ser, las leyes del ser v los contenidos de esencia. Asf,
pues, la razdn, la refic no es una facultad distinta del intelecto, intellectus, sino que
representa la funcidn discursiva del mismo. Sin embargo, los dos elementos no se
geparan e€h una oposicidn suprems, sine que se pertenecen ¥ permanecen relacio-
nados mutuamente, puesto que la inmediatez de la razén debe mediar a través de
la mediacién de la inteleccidn hacia una expresividad conceptualmente articulada ¥
diferenciada. Por ello, en Santo Tomass la ratic es referida a la multiplicidad e intenta
desde ella penetrar sintéticamente hasta la unidad del conocimiento, mientras que
el intellectus, por el contrario, comprende inmediatamente la unidad vy totalidacd
en la gue la multiplicidad estd contenlda y a partir de la cual debe desarrollarse
analiticamente. Véase en este sentido la econclusidn gue sobre la tradicidn greco-
latina realiza J. CRUzZ CRUz en su magnifica obra Intelecto y razdn (Las coordenadas
del pensamiento clasico), EUNSA, Pamplona, 1982, pp. 21 y 22.

En lengua alemana, sobre todeo en el periodo comprendido enire el siglo xv ¥
xvii, se tradujo la ratio latina por Vernunft y el intellectus por Versiand, pero,
tras la filosofia de la Tlustracion, cambid el sentido de los términes, pasando
Vernunft a significar la funcion propie de la antigua ratic superior y Verstand la
funcién de la ratio inferior segiin la terminologia fijada por San Agustin en De
Trinilate (XII, ¢, 3, 4, T y 8). Tras la Ilustracién, Verstand se identifica con entendi-
miento, el cual organiza la experiencia sensible {expresada antes por la cratio infe-
riorn) y Vernunft, razon, significa la facultad superior del conocimiento, referida a
las ideas supremas (expresada antes por la «ratio superiors). En CRUz CrUZ, op. cit,
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de la hermenéutica se haya convertido «en un problema central, en el
problema fundamentals ®.

Un adecuado tratamiento del mismo exige, en primer lugar, un
- anélisis terminologico que ponga de manifiesto el origen de los térmi-
nos implicados —¢hermeneia», ¢hermenéutica», «inteleccion», «compren-
sions— y la historia del concepto propiamente dicho, para, en un se-
gundo momento, ¥, en perspectiva historica, exponer la génesis evo-
lutiva del problema propiamente hermenéutico y ver en qué momento

y bajo qué circunstancias la hermenéutica se introduce en el ambito del
Derecho *,

1.1. Denominaciones prézimas

La palabra <hermenéutica» procede etimologicamente del verbo
«puyvelwy que significa «expresar el pensamiento por la palabras, «in-
terpretars, «explicars, «dar a conocers, «traducirs, «comunicars. El ori-
gen etimologico de «ermeneuos v sus derivados, germenefieins, ¢erme-
nelsy, «ermeneusisy, «ermeneutésy, germeneutikoss, «ermeneiay, es mo-
tivo de discusion ®, pero la palabra parece indicar en su significacién

pp. 22.23. En el autorizado Worterbuch der Philosophischen Begriffe, de HOFrMEISTER,
el problema en lengua alemana s expuesto de modo ciaro al afirmar que: «Von den
Phtlosophen der Aufklirung und besonders von Kant wurde das Verhdltnis von Ver-
nunft und Verstand urbekehrt und der Vernunft die Ideenerkenntnis und die Bildung
der metaphysischen Begriffe zugeschrieben. Wihrand Kant dem Verstand die Ge-
winnustg und Ordnung der Erfahrung auf Grund der Sinneseindriicke un der Denk-
formen (Kategorien) zuschrieb, s0ll die Vernunft als das «obere Erkenntnisvermbgens,
die Verstandeshegriffe zu einem in sich geschlossenen Ganzen der Srkenntnis ver-
binden, was nur durch «tUberschreiten der Erfahrung miglich iste. Cfr. Vernunft,
p. 645,

% La primera linea de la obra de CORETH reza asi: «UUn problema fundarnental
de nuestros dies se llama hermendutica». En Cuestiones fundamentales de herme-
néutice, op. cit., p. 1.

4 Cuestion que abordaremos en un préoximo trabajo.

5 Segin CoORETH, u«La palabrg hermendutica procede del verbo griego «erme
neuein», junto con sus derivados aérmeneuss y w«érmeneian y significa afirmar, pro-
clamar, interpretar o esclarecer y finalmente traducir. Muestra, pues, este verbo
ung multiplicldad de significados, los cuales radican, sin embargo, en uns cosa
cormin: «algo debe ser hecho inteligible, debe lograrse que sea entendidor. En
Cuestiones fundamentales de hermenéutica, op. cit., . 7. KERENYL, por su parte, en
su articulo «Origene a senso dell’ermeneutica» {en Ermeneutica e Tradizione, Ar-
chivio di Filosofia, dir. E. Castelli, Padova, Cedam, 1963, nums. 1.2, pp. 131 y ss),
afirma que «Ermenela, parola e cosa, € alla base di tutte le parcle derivate dalla
stessa radiee, e di tutto cid che esse “suonano”: dt “érmeneus”, “ermeneutés”, “erme-
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primaria <hablars o «decirs, coincidente con la gue expresan los tér-
minos latinos «verbums y edictums °.

El vocable, segin Ebeling °, tiene tres direcciones significativas:
enunciar o expresar (aussagen, ausdriicken), interpretar o explicar (aus- -
legen, erklaren) y transladar o traducir (libersetzen, doimetschen). Cual
de estos tres significados ha sido el que alcanzé preeminencia sobre
los demas, es algo que la historia del lenguaje no ha podido precisar.
Se trata de modificaciones del significado fundamental de <hacer com-
prender», «llevar a la comprensién», chacer posible el acceso a la com-
prensiéne, o <hacer de intermediario para la comprensién o la intelec-
cién», sentidos relativos a las distintas manifestaciones del problema
de la comprension. Con ello ya se entrevé y anuncia la complicacidn
del problema hermenéutico, cuya solucion depende no de wno de estos
significados, sino de su sintesis estructural.

El término «hermenéutica», a pesar de la multiplicidad de significa-
.dos apuntades, ha de ser reconducide a una raiz lingiiistica comin, cuya
significacién fundamental es la de chacer algo comprensible o inteli-
gibles, algo debe ser hecho inteligible, debe lograrse que sea enten-
dido®, y ello, porque cualquier afirmacion lingiiistica tiende a <sus-
citar una inteleccidéns, a <convertir algo en inteligible», y esto mismo

neutiké”», ROBINSO, en su articulo, «Die Hermeneutik, seit Karl Barth» (en Die
neue Hermeneulik, Band, II, Zwihgli Verlag, Ziirich/Stuttgart, 1965, p. 13): «Das
geutsche Wort Hermeneutiz entsprichi nur zum Teil dem griechischen “Aquivalent”
ermeneia, Die Bedeutung des griechischen Wortes war von dem griechischen Verb
“érmeneuein’” her festgelegt, dem das lateinisches Verb Inferpretari entsprichts.

8 Opiniones de SCHONBERGER, F. x. (Hrsg.) «Gramatisch-Kritisches Worterbuch
der Hochdeutschen Mundard mit bestindiger Vergleichung der iibripen Muntarden,
besonders aber der Ober deutschen von Adelung», J. Chr, Bd, 4, Wien, 1811, pp. 611-
629. HewNricl, E.: «Hermeneitikn, en Realenzyklopddie fir protestantische Theologie
und Kirche, VII, Leipzig, 1809, pp. T18-750. EssrLiNG (voz a«Hermeneutikes, en Die Re-
tigion in Geschichie und Gegenwart (RGG), 11I, 3, Bd. (1959), p. 244), aceptada vy
recogida por A. DiEMER («Elementarkurs Philosophie Hermeneitikn, Econ Verlag,
Diisseldorf-Wien, 1977, p. 21): #«Die etymologische Herkunft von hermeneuc samt
Derivaten ist umstritten, verweist aber auf Wurzeln mit der Bedeutung "Sprechen”,
“sagen” (zusanunenhdngend mit dem lat, “verbum” oder “sermo™»).

7 Art. «Hermeneutika, op. cit, p. 243.

* CoreTH, E.: Cuestiones fundamentales de hermenéulica, op. cit, p. 7. Tam-
bién en este sentido RODPRIGUEZ MOLINERO, M.: «Hermenéutica y Derechon, en Esiu-
diog en honor del Prof J, Corfs Grau, t. 1I, Univ, de Valencia, Secretariade de Pu-
bllcactones, 1977, p. 350.

Esta afirmacidn se desprende del estudio semdntico que de las familias de pala-
bras hace A. DIEMER, en griego, latin, alemén, espafiol e inglés. Elementarkurs Phi-
losophie Hermeneutik, op. cit.,, especialmente pp. 1818, 21-29.
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sucede con mayor hondura en el esclarecimiento o desvelamiento de
una determinada afirmacién que apareniemente se nos presenta dificil
de entender, ¥ lo mismo sucede en la traduccién de un texto a otro
idioma, pues, toda traduccién consiste en la transposiciéon de un cuadro
de significados a un horizonte de comprensién lingiiisticamente distinto.

1.2. El uso mitico-religioso filolégicamente conectado con el dios Hermes

También, en el uso religioso de la palabra ¢hermenéuticas y para
designar la mediacion que permite la comprension entre dioses ¥y hom-
bres, se mezclan los significados anunciar, explicar y traducir. En el
sentido de mediacion y, desde el punto de visia lingiiistico, August
Béckh, en su presentacion de la hermenéutica filolégica, en la «Ency-
clopaedies (1886), hace derivar el término del nombre y funcién del
mensajerc divino Hermes (Egpfic, -ou, -zw, ntoc) *.

¥ Hijo hahido de Zeus con la Atldntide o Pléyade Mayo (Theog, 338 ¥y ss.), nacid
en una caverna del monte Cileno, al sur de Arcadia. Maya lo habia concebido por
obra de Zeus en plena noche, mientras dormian los dioses y los hombres. Cfr.
A. Ruiz o ELVIRA: Mitologig cldsica, Ed. Gredos, Madrid, 1975, pp. 89-92; P. GRIMAL:
Diccionario de mitologia griege y romana, edics. Paidos, Barcelona-Buenos Alres,
1982, pp. 261-262.

Dado el cardcter mitico de Hermes, es preciso advertir aqui la similitud de la
funcién asignada a este dios «mediador», «mensajero», utraductor de significados
que ho pueden ser entendidos por los hombres sin una especial interpretacidnm
con la funcidén asignada por los especialistas a los mitos: «representan los pri-
mercs intentos en el ejercicio de la razdn, la fantasiz y la memoria» que «compren-
den numerosos esfuerzos intelectuales de los puebloss, dicen Miss BURNE ¥ J. L. My-
RES en sus Notes and Queries on Antropoloy, cfr. L. Cewciiro: Mito, ed. B.AC,
Madrid, XCMLXX, p. 204. O, como sefiala el autor, «El mito, ante todo, crea una
"base de comprension”, en forms de "esquemas mentales” y de modelos gestdlticos,
para que el ser humano organice, “digiera” e ilumine la experiencia bruta de sf
misma, del cosmos y de las vecciones evenementiales, en que el hombre se ve en-
vuelto y comprometido. Asi se van formando, gracias al mito, unas constelaciones
representativas”, ¥ uhos “puntos de orientacidn” estético-éticos capaces de sustentar
el “despiste original” en medio de uha realidad multivalentes. Op, cit, p. 439.

Hermes, ligado al hébitat de Ios hombres y més generalmente a la superficie
terrestre, contrariamente a los lejanos dioses gue habitan en el mis alld, dios pré-
ximo que frata con este mundo, pone en palabra, racionaliada, hace asequible a
los mortales lo inasequible, lo irracional y misterioso, Traduce, interprets racional-
mente lo irracional. Ciertamente, al vivir entre los mortales, en familiaridad con
ellos, es en el mismo corazén del munde humanc donde introduce la presencia
divina «jHermes! —le dice Zeus en la Illada— td entre todos deseas servir de com-
pafero (crouplocal) & un mortals (Homero: fHada, XXIV, 334-335) y, Aristéfanes la
saluda, entre todos los dioses, como el mds «amigo de los hombress (ARISTG-
Fanes: La Paz, 392); cfr. J. P. VERNANT: Milo y pensamienio en la Grecia antigua,
Ed. Ariel, Barcelona, 1973, p. 137. .
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Desde el punto de vista mitologico, para los estudiosos de la ciencia
de la religion, hay que tener en cuenta que el dics Hermes, al igual
que otros muchos dioses arcaicos °, no poseen una légica y unidad nece-
saria, pues no se debié revelar de una vez al pensamiento y a la contem-
placion como una totalidad, sino que méas bien su figura y sus dones
se fueren enriqueciendo y agrandando en la medida en que cambib la
condicién de sus adoradores y erecieron sus necesidades. No obstante,
lo que si parece tipificar ]la unidad de sus actitudes y el sentido de su
figura es la creacion y produccion, de ahi que se le atribuya el origen
de 1a lengua y la escritura. Por otra parte, en griego, todo lo que se
Name «encontrado», adescubiertos, «desvelado» y, por qué no, «interpre-
tado», se considera regalo de Hermes «ippaiove.

Como <«enviado» de los dioses nos lo presenta Protadgoras cuando
afirma «Zeus envié a Hermes para que implantase entre los hombres
el pudor (ai8éc) ¥ la justicia (3wm2) . También es «conductors, segin

0 Semin W. F. OrTo, el nombre de Hermes Indica de por si una forma antigqui-
sima de culto. Su tradicién fédlica, asociada con lo simbdlico, eh la esfera de las
deidades titdnicas, se corresponde con una visidn muy cruda de épocas arcaieas,
lo cual hace suponer gue este dios esta asociado con culturas egeas, muy arcaicas.
En Los dicses de Grecig (La imagen de lo divino a la luz del espiritu griego). Ed. Uni-
versitaria de Buenos Aires, 1973, pp. 87-88. La opinién de Oito encuentra, desde
nuestro punto de vista, un apoyo claro y resulta, por tanto, acertada, si tenemos
en cuenta que en la Pauiys Realencyclopidle der Classischen Altertumstoissenschaft
(Neue Bearbeitung b. von K. Wissowa y Hrs. von W. Kroll, Bd. VIII, I, voz Hermes,
p. 737) es conocido con anterioridad a la civilizacion griega homérica. Se citan hasta
ocho lugares anteriores a «Attikan (pp. 738-740). En el rnismo sentido, W. H. ROSCHER
(Hrsg.): Griechischen und Rdmischen Mythologie, Leipzig, Bruck und Verlag wvon
B.G, Teubner, 1886-18%0 ertster Band, Zweite Abteilung, pp. 2342 y ss., ¥y M. UNTERS-
TEINER: La fisiologia del mito, Firenze, 2* ed., 1972, pp. 26 y ss.

11 Mito de Protdgoras descrito por PLATON en su didlogo Protdgoras, 3204, 322 b,
323 e. Recogido y comentado por H, WeLzeL: Iniroduccidn o la filosofia del Derecho,
trad. esp. E. Gonzilez VIcEN, E. Aguilar, Madrid, 1971, p. 8, A. VERDROsS: La filosofia
del Derecho del mundo occidental, trad. espo. MARIo DE LA CUEVA, Centro de Estudios
Filosdficos, niv. Nac. Autén. de México, 1962, pp. 34 y 3b.

El mito estd Integramente comentado eh F. . GIaNNOTII: Mito e storia nel pen-
siero greco, Torino, 1976, pp. 151-154, Paras la exposicion posterior del didlogo, véase
la brillante sintesis de M. DvsoN: «Knowledge and hedonism in Plato’s Protagoras»,
en The Journal of Hellenie Studies, 96, 1976, pp. 32-45; G. B. KErFERD: «Protagoras
“Doctrine of Justice and virtué in the Protdgores™ of Platon, en The Journal of He-
llenic Studies, 73, 1953, pp. 42-45. A. W. A, AvKINS: «Areté, Techne, Democracy and
Sophistis: Protdgoras 316 b-328 dn, en The Journal of Helenic Studies, 893, 1973, pd-
ginas 3-12.

Una detenida exposicién del mito de Protdgoras se encuentra en FRANCESCO
DrAgosTinog :Per un'argueologio del diritto (Miti giuridici greci), Dott. A, Giuffré Edi-
tore, Milano, 1979, pp. 3742, especialmente pp. 40-41. También en MaR10 UNTERSTEINER @
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se muestra claramente en los versos de Euménides de Esquilo (8% y ss.)
comentados por Wilamowitz (Interpretacidn de Esquilo, 179), en donde
se narra cémo Apolo envia a su protegido Orestes a Aenas y, en el
momento en que abandona su santuario délfico, el dios ruega a su
hermano Hermes que lo «cuides, «acompane» y sea su «buen pastors.

Por otra parte, Hermes implica también lo hermético, esto es, aquella
que estd cerrado a toda interpretacién, aquello que mantiene un mis-
terio. Ciertamente, algo nos significa, pero en cuanto impenetrable, im-
pensable —pensable s6lo en cuante impenetrable— y, por tante, inco-
municable,

De lo dicho se desprende que al término «interpretacions, con el que
suele identificarse la funcién especifica de Hermes, hay que conectar
otros términos: «mensajes, «signos, «sentido», «inteligible», <«comuni-
cables. Y, por contra: «misterioso», «hermético», «incomunicables, <¢im-
pensables.

En Hermes, igual que la tendencia natural que todos tenemos a co-

La fisiologia del mito, op. cit, pp. 361 y ss.; y del mismo autor, Da Omero a Aris-
totele: scritti minori (seconda serie), Frescia, 1975, pp. 23 y ss.

En el Himneo I y 11, Homero describe repetidamente a Hermes como el «enviadon,
«el mensajero de los diosesy, el mensajero benefactor de los inmortalesy. En el
Himno II expresamente dice:gayysiov apavatwy £piouvievy. En J. Husert; Homére:
Hymnes, Société D'Edition «Les Belles Letresn, Paris, 1967, pp. 114. También en la
edicién comentada de L. RapeEmacHER: AMythos und Sage bei den Griechen, 2+ edi-
cidn, Viena, 1943, y en A, Lesky: Historia de lg literatura griega, Ed. Gredos, Madrid,
Madrid, 1976, p. 28n. y 110 n. Véase también para el origen lingiiistico el Dictionnaire
etimologique de la lengue grecques {Histoires des Mort) par P. CHANTRAINE, Tds.
Klinck-Sieck, Paris, 1968, ’ ’

Una amplia lista de atributos de Hermes, as{ como un tratamiento especifico de
cada uno de ellos, realizado por diversos autores se ofrece enPaulys Realencyclopddie
der Classischen Altertuns Wissenschaft, op. cit., pp. 757-760. Véase especialmente y
parg las funciones del dios Hermes el cap. III (La orpanizacidn del espaclo) de la
obra de J. P. VERNaNT: Milo y pensamientio en la Grecia cidgica, Ariel, Barcelona,
1973, pp. 135 ¥ ss.

Para Jacos BURCKHarpT (Historie de la cultura griega, Ed. Ibérica, S. A, Barce-
lona, 1953, t. II, p. 50): «Hermes es el que aparece con significaciones de contenido
especialmente divergentes, y ya Aristéfanes se permite algunas bromas sobre el
particular: el dios encarece sus servicios con una serie de habilidades, lo gque
comenta el descado Carridén: “jQué bueno es eso de levar muchos hombres!"s.
ARISTOFANES: Pluf. II, 64. En Luciawo: Deor. dial, 24, el mismo Hermes se queja
de sus numerosos cargos. Pero mucho mds trascendental es lo que sefiala Burck-
hardt inmeditamente: «En tiempos posteriores se tratard de eniresacar el cardcter
principal, sobre el cual fundar una especialidad (veywn) v un potronato adecucdon
10p. ¢it, p. 50; ¢l subrayado es nuestro). Es decir, se trata de un proeceso cperativo
de origen mitico, de conjuncién e interpretacién (Techné).
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municarnos con los demas hombres, el mensaje es vinculado con aquello
que debe ser interpretado y entendido ¥. Hermes se abre a la inteli-
gencia del hombre, a su naturaleza humana, a su ser biolégico (el men-
saje hereditario, por ello Hermes es también el dios de la fecundidad).
La funcién especifica de la interpretacién asignada a Hermes vendria
a identificarse con el origen lingiiistico de la funcién propiamente dicha,
Significado y funcidn vendrian dades por la palabra «Hermes», de
donde derivaria filologicamente <hermenéuticay, que comprende funcio-
nalmente la interpretacion. El vocablo interpretacion, a su vez, proviene
del término latino «interpress que significa «mediador», «agentes, ¢tra-
ductor», ¢adivinos», «el que explica» ®, de aqui gue Virgilio llame a
Mercurio (el Hermes latino) cinterpres divums, es decir, el mensajero
de los dioses ™.

1z FEn analogfa con la funcidn asignada a Hermes —smensajero e intérprete de la
voluntad de los diosesy— ¥ usando una expresion que define perfectamente la reli-
piosidad griega, Platén ltama s los poetas, en su didlogo fon, cintérpretes de los
diosesy, copevne twv Pewv (534, e), mientras que los rapsodas que tenfan que recitar
a Homero son sdlo los intérpretes del intérprete (534 a).

Sobre esto mismo es interesante acudir a la definicién de las relaciones entre
Moisés y Aardn, Ex. 4, 13-16, segiin la cual Aardn debe ser la boca de Mopisés, del
mismo modo que Moisés (¥ en general el profeta, Jr. 15, 19), es la boca de Dios.
Es comprensible que Filén de Alejandria interpretars este hecho con 1z idea pla-
ténica correspondiente, presentando & Aardén como el hermeneuts de Moisés, v a
éste y a los profetas, en general, como hermeneutas de Dios (Cfr. las pruebas en
J. BEuM, en Theologisches Worterbuch zum N. T, I1I, 1935, p. 661.

En la funcién mediadora del hermeneuta se fundard también el que Hermes pu-
diera tomar en el helenismo la figura del salvador.

¥ L., MaccH1: Diccionario de lo lengua lating, Soc. Ed. Internacionsl de Buenos
Aires, 1948.

1 VirGIiLIo; Eneida, I, 170, VIII, 130.

Un ritual adivinatorio muy peculiar y que asocia muy estrechamente a Hermes
con Hestia se ofrece en Pausanias (VII, 22, 1 y ss.) y que recoge J. P. VERNANT
(Op, cit, pp. 178 y 179). En €l se pone de relieve el cardcter de «intérpreten. de
wadivinos, de Hermes. Vernant lo describe asi: «Es la ciudad aquea de Farcs, cerca
de Patrds... En medio de una extensa dgora, cercada por un peribolo, se alza un
Hermes de piedra, barbudo y cuadranpular. El dios que se llama dvopuaic, da los
ordculos. Enfrente de este Hermes se levanta el Hopar (Hestia)... El procedimiento
oracular es el siguiente, El consultante penetra, a la ¢aida de la tarde, en el dgora.
Se acerca primeramente al Hogar. Alll quema incienso, llena las lémparas de aceite
y las enciende. Coloca sobre el altar de Hestia una moneda del pais, sin duda sagrada,
gue leva el nombre de «bronces, Solamente entonces se vuelve hacia Hermes y dice
al oldo del Dios Ia cuestidn que desea preguntar. Una vez realizado esto, se tapa
los oidos con las manos y, en esta posicitn, camina para salir de Ia plaza. Desde
que franguea el peribolo y llega fuers apsrta sus manos de los cidos, ¥ la primera
voz que escucha en su camino le suministra la respuesta del dios... El modo de
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Es, por tanto, verosimil que el origen filolégico y funcional de esta
palabra esté relacionado con Hermes, y asi pensamos que hay que en-
tender la interpretacion de Bickh, el cual, apoyandose en Tedgenes de
Regio (contemporaneo, segin Taciano, de Cambises, rey de Persia en
los afos 529-522 a. C., y primer autor que escribe. sobre Homero), sefiala
gue en Homero el término «Hermes» no era mas que una manera de
nombrar «el lenguajes v «la escrituras ¥,

En cuanto a la funcion de «intérpreter asignada a Hermes, también
resulta verosimil, aun en el sentido de la ontologia fundamental heidegge-
riana, pues toda interpretacién implica una tarea de desvelamiento de
un misterio. En ella es preciso descorrer un velo que se resiste a nuestra
dimensién humana, pero que, una vez descorrido, nos revela el ser
misterioso de las cosas, desde la perspectiva de nuestra cireunstancia
temporal y espacial.

El don de Hermes parece consistir a la vez en la palabra y en la
sustancia o esencia de la accidn que la palabra designa. Ahora hien, pa-
labra, verbum, no aparece comeo signo lingiistico, sino como cifra de
una estructura ontolégica que inmediatamente expresa, en su origi-
naria unidad, anterior a toda determinacién constituida por el sistema
de lenguaje y su sentido. 86lo, asi, término o cuadro de referencia signi-
ficativo para un inacabado proceso de comprensién y de interpretacién.

De este modo, en el mito de Protagoras, aidds y diké permiten ser
entendidas como elementos de una estructura unitaria y compleja
—alienta a ulteriores transformaciones y determinaciones de lenguaje
como estructura-fundamento, estructura ontologica de una convivencia
en que consiste el logos mismo de la relacién interhumana, y germen
de desarrollo de una conciencia de vida social y politica, incluidas sus
determinaciones ético-racionales. Funcién hermenéutica originaria en
la constitucién de tal estructura del convivir, seria, entonces, la peren-
ne mediacion entre el sistema estructural y sus diversas implicaciones
de sentido, que hallan expresidn en la palabra, y revelan sucesivamente
la dinamica del sistema estructural, subyacente a todas sus transforma-

consulta del ordculo —afirma Vernant— pone de manifiesto e! ospecto mévil de
Hermes». Op. cit., pp. 178-179.

13 A, Bbckri: Enciclopiiedia, 1885, p. 27. La referencin a Tedgenes de Regio es
también recogida por A. Ruiz pg ELvira, op. cif, p. 15.

Un breve, pero sustancioso comentario sobre la obra de Bickir (1785-1867) puede
verse en (. GUSDORF: Ixtroduction aur Sclences Humaines (Essal critigue sur leurs
origines et leut développement), en Dépot & la Société d'Edition: Les Belles Lettres,
Paris, 1960, pp. 450-451; para este contexto es interesante todo el chapitre VI «L'Her-
méneutique compréhensive et l'historismes, pp. 437 ¥ ss.
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ciones légicas e histéricas, mediante comprension e interpretacion en
funcién hermenéutica originaria. Son los momentos en que la constitu-
cion de tales estructuras no logra concebirse sino en términos religiosos,
miticos, y, luego, inclusc ontolégicos.

Hermes asume el cometido de di-ferenciar, en el sentide de Heidegger,
en el Ser, las dimensiones entitativas del mundo. Y, de esta forma, el
lenguaje originario se constituye en érgano de las estructuras ontol6-
gicas que forman el horizonte ontologico del mundo y de la vida. Asi,
las revela en un proceso cronolégico constante, a partir de etapas en que
permanece el misterio, la cifra mistica y mitica, lo hermético, como lo
incomunicable y lo aiin no censtituide ni fundamentador.

Frente a la interpretacion ya clasica de Biickh, se levanta en nuestros
dias 1a del prestigioso filésofo y filélogo Karl Kerenyi. En la ponencia
que con el titulo Origine e senso dell’ermeneutice presentd al Congreso In-
ternacional de Estudios Humanisticos, celebrado en la Universidad de
Roma y organizado por la «Fundazione Gentiles, del 10 al 16 de enero
de 1963, sobre Ermeneutica e Tradizione '®, Kerenyi dice: «Ermeneia,
parola e cosa, & alla base di tutte le parole derivate della stessa radice,
e di tutto cid che esse “suonano’: di spuevelc, tppeveuTne, EppcveEuTIRg.
La radice pud ben essere identica a quella del latino sermo. Non ha
invece alcuna relazione linguistica —Senon per simiglianza— con Her-
mes, il dio da cul ancora prende lo spunto August Béckh nella sua
presentazione dell’ermeneutica filologica. Egli dimostrd invece 1'esattezza
del suo greco quando rese ‘Egpeveia’ con elocutio e con verstindlichma-
cheny. Andd perd ancora una volta troppo in 1a, quando equiparé con
éouevela ‘eEnynoic’ la funzione dagli ¢Evyyta, la spiegazione delle cose
sacre. Tale funzione appartiene gia al campo del sacro, del diritto sacro
o semplicemente del diritto, cioé a una specializzazione che restringe il

¥ Presidido por Enrico Castelll, el congreso giré en forno al problema de la
Hermenéutica en las corrientes teoldgicas y filosdficas del momento. En el mismo
participaron:Paul Ricoeur y Henri Gouthier, de la Sorbona; Alphonse de Waelhens
¥ Rudolf Boehm, de la Universidad de Lovaina; Karl Xerenyi y Heinrich Ott, de Ia
Universidad de Basilen; Robert M. Grant, de la Universidad de Chicago; Ferdinand
Ulrich, de la Pidagogische Hochschule de Ratishona; Robert Klein, del Centre
National de la Recheche di Parigi, y, los religiosos Henri de Lubae, de la Facultad
Teolépica de Lion, Gastdn Fessard de la Facultad Teoldgice de Chantilly, René
Morte y Stanislas Breton del Instituto Catdlico de Paris, Franz Thevnis del Semi-
nario Teolégico de Diepenheedk, Johannes Lotz de la Pontificia Universidad Gre-
goriana ¥ el sacerdote Raymond Panizkar. Las ponencias y discusiones fueron pu-
blicadas en el Archivio di Filosofia (Qrgano dell’ Instituto di Studi Filosofici. Anno
1963, n. 1-2, Padova, Cedam-Casa Editrice Dott. Antonip Milani, 1963. La ponencia
de KERENY!I ocupa las pp. 129-146. discusion incluida).
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senso di «éppeveiar” y aclara su posicidén seguidamente, «Quest’ultima
non & dis-piegare, come & piuttusto {ppnveveic (Pollux 5, 154), ¢ bensi un
pronunciare, una funzione delle lingua, della yAwrta in primo luogo nel
primitivo significato del termines v,

Como puede apreciarse a lo large de este texto, Kerenyi no aporta
argumentos necesarios para rebatir la tesis de Bockh. Tan sélo basa su
disparidad de criterio en la similitud por el «sonido» de Hermenéutica
con Hermes. A pesar de ello, y aunque etimologicamente podriamos
admitir que la hermenéutica tenga su origen en una referencia al dios
Hermes, lo importante en la apreciacién de Kerenyi, es gque inmediata-
mente se produce una distincién entre las funciones del <exégeta» y
del <hermeneuta». Diferenciacién de funciones que se hace patente
cuando se trata de un precepto divino o incluso del régimen juridico-
sacro, respecto de los cuales no cabe sino la mera exégesis. Pero esta
diferenciacién se llevard a cabo con posterioridad; sobre todo, parece
desprenderse de la obra de Platdn, que a continuacién veremos.

II. HisTORIA DEL CONCEPTO
1I.1. Origen griego del término
I1.1.1. Platén: la hermenéutica como una especial «tecnéy,

Si, como hemos visto, la palabra hermenéutica en un principio apunta
a un espacio sacral, conectado con el mito de Hermes, y en donde la
misma alude a la inteleccion e interpretacién de una palabra divina,
en cuyo caso el término <hermenéutica» tendria un origen mitelogico,
con posterioridad, el primero que hablé de la «ipuyveuttn», como de
una especial ¢réyvye» fue Platon. Ahora bien, es muy significativo el
hecho de que cuando él utiliza el término lo toma como punto de partida
de la esfera de lo sacro, y cuande utiliza el grupo de palabras derivadas,
piensa en alguna cosa relacionada con lo divine o mas alto, como, por
ejemplo, hace con "¢punvelen’”. _ ‘

En el Politico, y en relacion con la discusidon en torno a la divisién
de la ciencia tedrica en «directoras y «criticas *, Platdn dice asi: <EXT...

17 K. KERENYI; Op. cit, p. 133. El subrayado es nuestro.

18 Utilizaremos para los textos de Platén las ediclones del Instituto de Estudios
Politicos. EP politico, introduccidn, texto critico, traduceitn y notas de A. GoNzALEZ
Laso, Inst. Estudios Politicos, Madrid, 1955,
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igual que el arte de los revendedores se distingue del arie de quienes
venden sus propios productos, también la estirpe real parece distin-
guirse de la especie de los heraldos. SOCR. ;como?

EXTR. Los revendedores reciben los productos del trabajo ajeno,
vendidos por primera vez, y luego vuelven a venderlos. SQCR. Exacta-
mente. EXTR. Como también la gente de los heraldos recibe los desig-
nios ajenos que le fueron dictados, y los vuelven a dictar segunda vez
a otros. SOCR. Gran verdad. EXTR. Entonces, ;jqué? ;Confundiremos
el arte del rey con el del intérprete (cguqveuming) el del comitre, el del
adivino (uavtxy) el del heraldo (xvpusmixi) ¥ con otras muchas artes que
con estas guardan relacidon, las cuales poseen, todas sin excepcién, la
mision especifica de dictar ordenes?...» ™, )

En el texto se pregunta si es licito equiparar el «arte del reys con
las demas actividades en la que también se trata de mandar. De hecho
las 6rdenes vienen dadas también por/de aquellos que a su vez las han
recibido ¥y no heen otra cosa gue transmitirlas. Tal «arte de mandars
es, entre otras, la de lo divino, la ¢pavtei» v la «zopeveuries.

Mas adelante, y en este mismo didlogo, se afirma, en boca del Ex-
tranjero, que los «ppnveutai» «son los que en mantica {uavminy) poseen
un atisbo de ciencia auxiliar; en efecto, suele considerarseles como
intérpretes (£pprveurai) de los dicses ante los hombres» . Platén parece
aqui diferenciar entre el «iounveutics ¥ el «cpunveuc» en cuanto que
para el primero esta pensando en un empleo y para el segundo piensa
en una funcién, de modo que «spunveics, ateniéndonos a su ¢empleoy,
deberia Uamarse «tEcynthnce ¥, asi, por ejemplo, cuando en el diadlogo
Las Leyes®, en boca del anciano ateniense al que todos identifican
con el propio Platdn, afirma que el «lcyoce (la palabra) es zrwv vepuy
epmyveue» (cunas palabras que fueran asi como intérpretes de las le-
yes») ®, deberia haber utilizado su nombre oficial que es «Envntyes.

¥ Praton: El politico, 260 d v e, de la ed. del 1.E.P., ya citada.

W pravén; El politico, 290 ¢. Alusidn, quizd, al Tiresias de Edipo Rey, 378. Cif. por
traductor, p. 93.

2 Utilizamos la edicidn del Instituto de Estudios Politicos, ed. bilingite, traduc-
cidn, notas y estudio preliminar de J. M. Pasénm y M. FERNANDEZ-GaLiano, Madrid,
1960.

22 La palabra «patvecfai» no guarda relacidn alguna con dioses ¢ con revela-
ciones divinas. Esto es comprensible si pensamos que los antiguos griegos conside-
raban que la mdniica era lo contrario de la memoria (—segun sefala PLUTARCO en
De defecty oracc. ©. 39), con lo que acaso no querfan decir otra cosa que la
«mintica» hace relacién al futuro y la «memoriar al pasade. Scbre la «memoriax
ligads a la diosa Mnemdsine, quinta esposa de Zeus, en la que engendraa las nueve
musas. Vid. A. Ruiz pe ELvira: Mitologia cldsica, op. cit, pp. 73 y ss.) ¥ su relacion
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En Platon, a diferencia de empleo, la funcién muestra no sélo un
proceso diferenciado en grado, sino cualitativamente distinto, con al-
cance o trascendencia creadoras, téticas. La idea de fecné, como fun-
ci6bn y ne como mero empleo, trasciende del cometido del exégeta y
llega a convertirse en una técnica %,

En la antigiiedad griega «zEyyntics» ¥ «éEnyynTair (derivados del verbo
«cE-ynyzouawy = dirigir, guiar, mostrar el camino, prescribir, ordenar,
explicar, interpretar) son forms de la ¢pavriny» (de «paivecar = estar
fuera de si; de ahi: pavrixce v ov relativo a la adivinacién) o arte adi-
vinatoria. No habia en Grecia una definicién oficial de lo que fuera la
funcién mdntica y en qué consistia, pero en la medida —como sefiala
Burckhardt— «en que la averiguacién del futuro se realiza mediante
hombres, ya sea gue vaticinen directamente, ya sea que interpreten
los presagios ocurridos (o provocados), entendemos hablar de ménti-
cay ¥,

con la wrndnfica», véase J. P. VERNANT: Mito y pensamiento en la Grecia antigug,
ap. cit., pags. 91 y ss.

Sobre las muchas referencias acerca de la mdntica, la més conocida es la que
expone PLatéN en el didlogo Fedro, En 244 a, b, ¢, dice en boca de Sécrates: «Pero
el caso es que los bienes mayores se nos originan por locura, otorgada ciertamente
por divine donacién. En efecto, tanto la profetisa de Delfos, como las sacerdotisas
de Dodona, es en estado de locura en el gue han hecho a la Hélade, privada y
publicamente, muchos hermosos beneficlos, en tanto que en el de cordura, pocos
o ninguno. Y si enumerdramos a la Sibila y a los demds que, empleando un tipo de
mdntica por rapto divino, predijeron a muchos cosas para el futuro- y aceriaron,
nos extenderiamos exponiendo lo que es evidente para todo el mundo, lo que, no
obstante, st es digno de aducirse como testimonio, es que tampoco aguelics hom-
bres de antafio que pusieron nombres a las cosas tuvieron por deshonra ni oprobio
la mania (RoBIN hace notar que este pasaje presupone la doctrina del «Cratilos de
que ¢l lenguaje ha sido instituido por legisladores filésofos gue combinaron los
sonidos para reproducir las ideas. En Plaidn. Qeuvres compiétes, t. IV, 3* part.
tal denominacién le impusieron. Mas los hombres de ahora, en su desconocimiento
«Phedres, Paris, Les Belles Letires), pues —continia diciendo Platén, por boca de
Sdocrates— de otro modo, no hubieran llamado mdnica a esa bellisima arte, ¢on la
gue se discierne el futuro, enlazdndola con dicho nombre. Por el contrario, fue en
lo. iden de que era algo bello, cuando se produce por divino privilegio por lo que
de lo bellp, introduciendo la T. la llamaron mantica, Utilizamos la edicién bilingile,
traduccién, notas y estudic preliminar realizados por L. GiL Ferwinorz, Instituto
de Estudios Poiliticos, Madrid, 1970.

# Véanse en este sentido el sugerente Vorwori, de Max L. BAEumer (Hersg.) de
la obra colectiva Toposforschung, Wissenschaitliche Buchgesellschaft, Darmstadt,
1873, pp. VII-XVII, especialmente pp. XII, XIII, XIV y XV.

24 J. BuRCKHARGT: Historig de la culiurg griega, trad. de E. IMmaz, Ed, Ibérica, So-
cledad Andnima, Barcelona, 1953, t. II, p. 340,
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La importancia de la creencia en la mantica para el desenvolvi-
miento de la historia y de la cultura helénica, y hasta para su propia
vida politica, tiene unas dimensiones que —como opina Scheffer— no
ha sido nunca suficientemente apreciada ®. Por ello afirmara Jacob
Burckhardt: «Tenemos que habérnolas en los griegos con un pueblo
cuya creencia en la mdntica (adivinacidén) era verdaderamente ilimitada,
¥ cuya preocupacién por el futuro en los grandes y pequefios y con el
destino, tanto en los particulares como del Estado, era una tarea diaria
y de cada hora» ®. Y el muy prosaico Jenofonte afirma: «Para griegos
y barbaros es evidente que los dioses lo vean todo, no sélo lo presente,
sino lo porvenir. Y asi todas las ciudades y las naciones recurren a
la adivinacién para preguntar a los dioses lo que deben hacer y lo que
noy ¥,

I1.1.2. Hermenéutica y mdntica

En la mantica hay que incluir cuatro géneros gue en base a su fun-
cibn jerarquica son: el oraculo, el ¢uavnicr, €l «yontecy también llamado
«dyuptcs, ¥ el exaynopocy. El primero, es un lugar que se da a conocer
como maéntico, un santuarie que ha escogido él mismo su emplaza-
miento, y ésta es precisamente la diferencia que le separa de los otros
tres géneros de méantica *®. Las sentencias de los oraculos anticipan la
voluntad del Destino (Moira): a través de ellos, los dioses, capaces de
la presencia de ese destine ajenc a su voluntad, comunican a los hom-
bres mediante presagios o mediante oraculos un futuro proximo de
causalidades limitadas. Y es precisamente la fuente de la que deriva
esa noticia acerca del futuro —la fuerza reveladera es la divina del
dios al que estd consagrado el lugar— la que hace que el oraculo tuviera
la consideracion de revelacion sincera y verdadera, y es, por otra parte,
la que coloca a este génerc en el primero y principal de la mantica.
El propio nombre con que designaban los griegos a los 6rganos supre.

% THASSILO VON SCHEFFE: Hellenische Mysterien und Orakel, 1940, pp. 139 y ss.;
vid. también ¥. STEMFPLINGER: Prophezienugen der Altem, 1933, pp. 72 v ss.

= Op, eit, t. II, p. 242,

21 Banguete, p. 41 de la ed. de «Reclam» (cap. IV, 47).

i Para un andlisis de conjunto de la significacién del ordculo, véase J. BURCK-
HarpT: Historio de la culturg griega, op. cit., t. II, pp. 392 y ss. También unas
apreciaciones muy interesantes en ERnST vON HIPFEL: Historia de la filosofia politica,
t. I, C. E, Constitucionales, Madrid, 1962, pp. 104 y ss, Sobre los lugares de los
ordculos, véase HippEL, p. 101,
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mos de la divinidad oracular, profetas, «promantis», pone de manifiesto
este rango jerarquico.

El «pavtic» es el segundo género méantico y representa al vidente, al
profeta que interpreta los presagios y oraculos oscuros fuera del tem-
plo. El adivino «constituye una de las figuras sin que la inteligencia
de la vida griega quedaria incompletas *, la importancia de su funcidn
reside precisamente en la capacidad para racionalizar, para hacer ase-
quible, comprensible el mensaje de los dioses, racicnalidad que se acentda
segin el «status» del zmantis», Por ello, Homero sefala que Apclo le
incumbre la mantica superior y a Hermes la inferior ¥. En Hermes, la
funcién méntica estd adtn ligada a la divinidad, su mensaje queda adin
en el mundo inasequible, irracional, de los dioses, pero supone ya un
intento de acercamiento a lo racional. Este intento serd completado
por los poetas (Homero, Hesiode, Séfocles) y los filésofos. Un ejemplo
claro de esta sierte de racionalidad la ofrece Platén en el dialogo Fedro,
cuando dice en boca de Sécrates; «Cuando me disponia, buen amigo,
a cruzar el rip, me vino esa sefial divina que suele producirse en mi
—siempre me detiene cuando estoy a punto de hacer alge— y me
parecié oir de ella una voz que me prohijbia marcharme, hasta gue no
me hubiera purificado, como si efectivamente hubiera cometido algim
delito contra la divinidad. Soy, en efecto, adivine, no muy bueno, sino
al modo de los malos escribientes, lo imprescindible tan s6lo para bas-
tarme a mi mismo. Y ya comprendo claramente mi pecado; que, en
verdad, compaiiero ,el alma es también algo con clerta capacidad de
adivinacién...» . Esa «sefial divina», tipica manifestacién del célebre
«demonio» socratico ©, le lleva a meditar, a reflexionar sobre una de-
terminada conducta anterior; por ello se considera adivino, o lo. que
tanto da, y en este caso, con capacidad para interpretar la ley en el
sentido peculiar, primitivo de ley, que ha de aplicar a su conducta.

Los dos Gltimos géneros manticos «yoytec® ¥ «ypneuoc» los consti-
fuian los adivinos e interpreies profesionales gue interpretan presagios
mAas sencillos, hechos generalmente por escrito y frute, sobre todo, de
videntes y profetisas, de cuyas sentencias (¢Aoya»), hoy se advierte
—segin sefiala Burckhardt— que eran pura invencidn.

La diferencia entre estos géneros es bien clara, El «cresmo» es la
profecia conservada desde antiguo, sin previa interrogacion; el «oricu-

¥ J, BURCKHARGT: Op. cit, t. II, p. 365.

#* HoMmERO: Hymno Mere, 533 y ss. AroLopoRro, IIT, 10, 3.

3 Pratdn: Fedro, Inst. de Est. Pol,, op. cit., 242, b, c. El subrayado es nuestro.
® Cfr, Apologia, 31, d, JENOFONTE: Memorables, IV, 8, 1.
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los, lo que se manifiesta en un momento determinado como contestacion
a una pregunta. La dificultad de interpretacion en el <cresmor» esta al
principio; el suceso previo, condicionante, aquello de que depende el
acontecimiento predicho, estd oscuramente aludido casi siempre, es
una especie de misterio a escudrifiar, mientras que en el oraculo sucede
lo contrario; en el oraculo, la ocasién condicionante y la pregunta son
claras, lo oscuro es la respuesta.

Una diferencia muy semejante, es la que existe entre el cresmo y
la respuesta del mdntis. Es comprensible que los pronunciadores de
oraculos sean designados, en el lenguaje indeciso posterior, con el nom-
bre de mdntis (adivinos); pero, por lo deméas, se sabia que el mdntis
no pronunciaba oraculos, sino que interpretaba, esto es, que, como en el
oraculo, correspondia al presagio y a la interpretacién del momento,
mientras que en el cresmo aludia al hecho anterior del cual dependia el
cumplimiento del acontecimiento, de manera oscura e incierta, de suerte
que, por lo general, sélo por el resultado se daba uno cuenta de lo que
se habia querido significar.

Los cuatro géneros de mdntica realizaban en Grecia la funcion de
¢éEnyvtal», pero, mientras que en la persona del dios el legislador puede
identificarse con el intérprete, en los demés casos el exégeta estad subor-
dinado a las leyes y a los deseos divinos. Un puesto inferior tienen todos
los que en general son «fpunvece aquellos que segin Platén son eme-
diadores»; éstos no son intérpretes en sentido estricto como los «Eyynrai»
o los eippyveutai» de los Oraculos, sino algo mas. Aquellos comunican
por medio del lenguaje el mensaje que los seres mas elevados tratan de
decir. Los poetas son los «fppeveicy de los dioses ®, y los rapsodas los
tcpunveicy de los «puyvecy ¥, Por tanto, para Platén, ser «ipunvelter
significa siempre ocupar el segundo puesto o, junto a otre «ipunvelcr
incluso el tercer puesto.

A un lugar muy similar pertenece la imagen del mundo de Platén,
En ella se encuentran ciertos seres que actian de mediadores enire
los dioses y los hombres. Son los «aipsvec» que actian en la guavrixi».
Ya hizo alusiéon a ellos Platén en el Fedro, pero su funcién es puesta
de relieve en el Epinomis (también denominado ¢apéndice a Las Le-
yes») ® donde dice que tales seres son «rfjic cppvveiac aitiov» la causa

# Jone, 5M4, e.

4 rbidem, 535, a.

45 Para la polémica sobre su atribucién ¢ no a Platén, véase la sintesis que en
el estudio preliminar del didlogo Las Leyes ofrece 1a edicidn del Inst, de Est. Pol,
pp. IX-XIII.
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cosmica de la posibilidad, para los hombres, de percibir el lenguaje del
cielo ®.

Una conclusién clara resulta de todo lo expuesto: la mAantica se nos
ofrece como ejercicio irracional limite de la hermenéutica; el mensaje
de los ¢«daimoness sigue siendo trascendente, es iluminacion que pro-
viene de una fuerza sobrenatural. La mantiké, arte retorico, expresion
irracional de la <«inventio», no llega a articularse en un esguema de
racionalidad, pues, el lenguaje de los dioses no puede trasladarse al
lenguaje racional. El mensaje se adapta por el daimon a cada alma, y
esto es funcién propia de la mantiké.

Sin embargo, en Platon, la mantiké esta limitada por el sentido del
texto, un dogma sagrade o un derecho sagrado, gue no permite otra
libertad al intérprete. En la hermenéutica, por el contraric, se da una
verdadera interpretacion del contenido del texto.

La doctrina platonica del puesto y de la funcidn del hermeneuta, en
el orden del mundo, se conecta directamente a la esfera sacral de la
mdntica que, segin el testimonio citado del Politico, daba eocupaciin
a los hermeneutas en sentido amplic. Pero cuande se refiere a los
oraculos, 1a hermenéutica no era una exigencia del hermeneuta, sino de
todos aguellos a los cuales estaba dirigida en una forma no clara. Es,
por tanto, licito en este caso, hablar de una <hermenéutica sacras; pero
si en lugar de un oracule introducimos la palabra, los versos de un
poeta, habremos encontrado el lugar donde podria nacer una herme-
néutica profana. ;Acaso no podria ocupar este lugar Pindaro, nceta que
se auspiciaba a si mismo como «fppnvelcr ¥ a Esquilo como poeta de
las ideas? 7.

3% L.a demonologia esbozada en estos pasajes, en boca del viejo ateniense, 980 d,
986 b, se parece mucho a la del Banquete, 202 e. BEs necesario que los mensajes,
antes de llegar a los dioses supremos, pasen por todos los grados de Ia jerarquia.
En este sentido se asigha a los genios un papel de intérprete. Los adaimones» lenan
¢l vacio existente entre los dioses v los hombres, y nos trasladan por medio del
lenguaje al mensaje del cielo.

¥ En Pindaro —sefiala W. Nestle— «los dioses son “sagrados”» y el mito no
es sdlo un adorno de su poesfa, aunque en ella tenga lugar importante, sino objeto
de seria ¥ profunda meditacion... Su interés es en todo momento descubrir el sen-
tido verdadero y profundc de los mitos, llevando asf a8 un xconocimiento del bien»
gue sdlo es posible en sentido puro. La verdad asi entendida es «el principio de
toda excelencian, y es «hija de Zeusr. En Historla del espiritu griego, Eds. Ariel,
Barcelona, 1961, pp. 88 y 89. Raiz que trasciende a todo wintelectualismo éticos, pero
que pervive en el sentido de esa fdrmula.

Adviértase que en Pindaro ya hay algunos conceptos personificados que casi asu-
men el rango de divinidades, entre la que hemos de destacar a Dike, el derecho
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-11.1.3. Hermenéutica, mdntica y nomos

De lo hasta aqui expuesto se deduce una pregunta que estd en la
base de todo el planteamiento de la mantiké griega: ;cual es su hilo
conductor?, ;cual es, en definitiva, su objeto? Sin duda la respuesta
es clara: el «<nomos», «los nomoi». La méantica, como arte de la adivina-
cidn, tiene por objeto «el nomos». En su genuino sentido, éste representa
lo objetive superior que se cierne sobre todas las existencias y volunta-
des individuales. «Constituye —dirad Burckhardi— ese algo objetivo, tan
elevado, que impera sobre toda la existencia individual y que no se
contenta, como en tiempos recientes, con proteger al individuo y some-
terle a los impuestos y al servicio militar, sino que aspira a ser el alma
del todos ®, En este sentide genuine de nomos, por contraposicion a
thesmos, los «nomoi> son los auténticos <«Zounveutal» ®. Incluso poste-
riormente, cuando a partir de los pisistratidas, el nomos, reemplazando
a themos, se convierte en ley politica*, merced a su asociacion al

(Ol 7, 17; 13, 7) y Nomos, la ley césmica, «rey de todos, de los mortales y de los
inmortalesy (Frag. 169). Sobre el sentide de nomos y el intente de espiritualizacidn
de la vieja ética aristocritica por parte de Pindaro, véase W, NesTLE: Vom Mythos
2um Logos, Scientia Verlag, Aalen, Stuttgart, 1966, pp. 157-165.

8 3 BURCKHARGT, 0p. c¢if, t. I, p. 113. Por ello dird Heraclito que todos los
«nomoir humanos se alimentan de lo divino, de lo tinico (Frag. 114 DIELS).

9 B. LAROCHE, eh su Histoire de la racine N.E.M. en grec ancien (Paris, 1549),
ha demostrado que «nomos» tiene en primer lugar, un sentido religiosc y moral
bastante cercano a «cosmos»: orden, arreglamiiento, justa reparticidn. El nomos
tomard después de los psistrdtidas, el de ley politica, reemplaandc a thesmos. La ley
{nomos), que Se apoya eh una igualdad absoluta o proporeional, guarda un cardcter
distributivo (—j«isotes» aristotélico—). Otro sentido diferente de unomos», debili-
tado por su relacién con el sentido primero de regla, es el que se vuelve a encon-
trar, por ejemplo, en Herddoto, como costumbre, use, sin valor normativo. Entre
sentido de ley politica y de costumbre puede producirse un deslizamiento del que
el pensamiento filosdfico, especialmente con los sofistas, sacard partidon {Cfr. J. P,
VERNANT: Milo y pensamientc en lg Grecig antigua, op. cit., p. 355, n. 51). Desna-
turalizacién que alcanzarid sus méximas consecuencias por obra del estoieismo
medio, herencia del movimiento cinico.

Sobre la etimologia de la palabra «homoss, véase Sir ERNEST BARKER: Politics of
Aristotie, translated with an Introduction. Notes and Appendixes. Atthé Clarendon
Press. Reprinted 1968, p. LXXI. Sobre el sighificado de la voz nomos, véase tam.
bién CaRL SCHMITT: Der Nomos der Erde (El nomos de la tierra), Greven Verlag,
Kiiln, 1950, I, 4, pp. 36 y ss. Sobre el nomos y su clasificacién en Aristdteles, véase:
E. Garcia MAINEZ: Doctrina aristolélica de la justicia, estudio, seleccién y tradue.
cién de textos, Univ. Autdn. de México, 1973, pp. 129-133, como regla abstracta, pé-
gina 142. M. SaromOn: Der Begriff der Gerechligkeit bei Aristoteles, Leiden, A. W. Bij-
thoff's Vitgeversmij N. V., 1937, pp. 12, 17, 103.

W La distincidn entre nomoi y thesmoi, no ha sido convenientemente asumida por
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ideal democratico de ispnemia, los nomot estin propiciando el inicio de
una técnica, de un instrumento valido para la interpretacién, al asumir
la practica habitual que el orden de las leyes politico-juridicas exigia.

I1.14. ElI fundamento de la hermenéutica en Aristoteles

Con el planteamiento de Aristoteles encontramos el fundamento mis-
mo del problema. Aristételes habla propiamente de «ermeneian» como
del reciproco entenderse de los pAjaros en su lenguaje, y asi lo expresa
en De partitione animalium, donde dice: «ypolivrar ol dpvipec TH yAwTth
Xai mpoc fpunvelau alinicic» Y. A esto hay que ahadir que la lengua,
como o6rgano del cuerpo, cumple para Aristoteles dos funciones propias
y especificas: el gustar y el hablar. A esta Ultima llama Aristdteles
unas veces «diaAexToc» y, otras veces «fouyveia» ¥ asi, por ejemplo,
en De Anima, dice: <Y es que la Naturaleza se sirve del aire inspirado
por una doble actividad, lo mismo que se sirve de la lengua para gustar
¥ para hahlar, y si el buen gusto es algo necesario —y de ahi que se de
en la mayoria de los animales—, la posibilidad de expresarse no tiene
otra finalidad que la perfeccitn..» ¥

Resulta de ambos textos manifiesto que, en el sentido originarie de
la palabra, £ppyveia en Aristdteles es ante tode la eficacia de la expresién
lingiifstica; por ello es inexacto intentar relacionar el término, en su
sentido primigenio, con el tratado que de los escritos de Aristételes
lleva el titulo de «[legl 2ouvverac» que generalmente viene siendo tradu-
cido al latin, pensamos que también incorrectamente, como <De inter-

la doctrina. Dicha diferencia viene apuntada por TRUDE, cuando afirma: «Es ergibt
sich aus all diesem, dass die griechische Rechtsauffassung insbesondere unter dem
Schlagwort des *’fryoupog vopog’~ einen stindigen Wandel im Recht sah, der suf
dem Gegensatz des partigularen geschriebenen Rechts Beruhts, y lineas después:
«Ihm, dem Kenner und Beobachter der griechischen Geschichte und des griechischen
Lebens und insbesondere als detn Vertreter der das ungeschriebenen Rcht in das
particulare positive Recht verlegenden Auffassung, musste natiirlich dieser fiir die
Griechische Rechtsauffasung vielleicht charakteristischste Umstand, namlich die
stindige Bewegung des Rechts, besonders, auffallen». Directamente hace referencia
a la diferencia: «Gesetze In ihrem heutigen Sinn, 1, B. wie sie damals Solon
gegeben hat, waren keine nomoi sondern hiessen thesmoin. P. TRuDE: Der Begriff
der Gerechtigkeit in der aristotelischen Rechis-und Sigatsphilosophie, De Gruytet,
Berlin, 1955, pp. 150 (dos primeras citas) y 50. En las pp. 143 y 146 se ofrece
un clare esquems del cardcter general y particular del snomoss.

1 ARISTOTELES: De partitione animalim, B. 17, 660 a 35. Traslated by W. OcLe, V.
Oxford, Clarendon Press.

2 ARSTOYELES: De Anima, B. 8, 420 b, 1721,
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pretatione» ¥, Aqui se trata solamente de la frase que se puede también
entender como <«copvvelz», como la expresién lingiiistica en general,
desde el punto de vista légico y estilistico. Esta es la base, y no la
relacién terminolégica, que permite a Demetrio llamar «ITepl épuyveiacy
a su manualito de estilistica, y ésta es también la que permite a Luciano
llamar «sppyveurixé 3Uvauer a la capacidad estilistica que compete al
historiador *.

En Aristételes, Demetrio y Luciano «hermenéutica saparece ya como
término técnico del lenguaje cientifico v, como hemos visto, como
titulo frecuente de sus obras.

En estos titulos se aprecia una capacidad de participacién neutra,
de modo- que primariamente se piensa en la teoria de la expresion
lingiiistica, sea en sentido logico, como en Aristoteles, sea en sentide
retérico, como Demetrio; también colateralmente alude a veces a la
técnica de la traduccion (hermenéutica biblica = el desarrollo auxiliar
de glosarios) y, mas tarde, entre los autores de la iglesia antigua,
padres de la iglesia, se especializa el término <hermeneia» reduciéndose
al sentido de zcomentario», como un cuasi sindénimo de «exégesiss 3,

II.2. Desarrollo e integracion del concepto en la edad moderna. Confi-
guracién actual

La determinacién de nuestro concepto «<hermenéuticas se perfeceionéd
al inicio de la edad moderna. Con anterioridad, ni la palabra griega
habia sido incorporada como extranjerismo en el latin, ni se disponia

s En el mundo latino, la primera traduccién conocida fue hecha por Marius
Victorinus a mediados del sigle 1v. Dos siglos después, en el siglo vi, hace su tra-
duccidn Boecio con el titulo De interpretatione que pasé a ser la traduccidn més
fidedigns en la baja edad media latina hasta la versidn de Guillermo de Moer-
hecke a mediados del siglo xiil. A esta siguieron miiltiples vulgarizaciones del texto,
pero es curioso ,sin embargo, que excepto en el casc de Boecio, en el resto, el titulo
del tratado aristotélico no fue latinizado, sino que siguié usfndose aunhgue con
caracteres latinos con el titulo de Peri Hermeneias. Véase sobre este tema el trabajo
de J. Isaac: Le Peri-Hermeneins en Occident de Boéce a Saint Thomas. Histolre
littéraire d'un Traite d’Aristote, Paris, J. Vrin, 1953.

# Lyciano: @uomodo historia conscribenda sit, 34.

% En Ia literatura cristiana primitiva se encuentran usados varios vocablos de
esta refz, y casi siempre con el significado técnico de interpretar o declarar, es
decir, como sindnimo de exégesis. Asi, en Lc. 24, 27 se utiliza el verbo compuesto
Sicpunveiery con la significacion precisa de interpretar la Escritura. Otros vocablos
son utilizados por 8. Pablo en I. Cor. 12, 10, 30 y 14, 5, 23, 26-28, con idéntica signi-
ficacidén. Aparte de elic, el propic vocablo ippnveia quedd consagrado como titulo
equivalente al latino de Commentarium, y se denominaron libros hermenéuticos a
log glosarios ¢ comentarios en forma de glosa. Cir. G. EBELING: «Hermeneutikn,
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de una terminologia firme para la teoria de los metodos de interpretacién
que diferencian esta teoria de la realizacion misma de la interpretacion.
Se hablaba de <ars interpretandi», de «sensus scripturaes, o bien de las
«regulaer o «clavess de la interpretacién.

Tendremos que esperar hasta los siglos xvir y xviir para que el con-
cepto, ya plenamente latinizado, de ¢hermenéutica» haga su aparicion.
SegGn Ebeling ©, el concepto se nos ofrece comeo titulo en la obra del
exégeta biblico, J. C. Dannhauer, de confesion protestante, guien en
1654 publica Hermenéutica sacra sive methodus exponendarum sacrarum
litterarum **, obra que viene a sustituir, por primera vez, el uso domi-
nante durante el siglo xvi de «Interpretatio», «Claves interpretandi»,
«Regulae interpretationisy, etc. ®. A partir de este momento, el término
t¢hermenéutica» sustituye al de «interpretatios en la generalidad de los
titulos aparecidos en esa época **, sobre todo en los pertenecientes a las
obras de exégesis biblica escrita por autores protestantes. A la obra de
Dannhauer siguen las de Olearius, Elementa Hermeneuticae Sacrae ™,
Breithaupt, Institutio hermeneutico homiletica ex Augustini libris IV de
doctrinag Christinna conguisita, ilustrata atque ad usum accomodata ®,
Francke, Praelectiones hermeneuticae ad viam dextre indagandi ex
exponendi sensum sacrae Scripturae™; Werner, Praecepta theologiae
eregeticae de hermeneutica sacra, sive legitima seripfurae sive inter-
pretatione, quae in decem concinnatis regulis illarunque 1illustratione
per varia exempla facta constant =, asi como las célebres de Rambach,
Institutio Hermeneuticae Sacrae ™, que llega a ser editada ocho veces,

art, cit., pp. 244245, también reproducide por M. RODRiGUEz MOLINERO: Hermendu-
tica y Derecho, op. cit, p. 351,

¥ EpeLING, G.: «Hermeneutilts, art, cit., pp. 243 y ss.

4 Publicadce en Strasburg en 1854,

# Claro ejemplo de la tradicidn dominante son las obras clésicas de M. Fracius:
Clavis scripturage sacrae, publicada en Basel, 1567; J. GERHaRrD: Traciatus de legilima
sacrae scriturae interpretatione, Jena, 1670; W. Franz: Tractatus theologicus novus
et perspicuus de interprelatione sacrae Scripturae mazrime legitimae, Wittenberg,
1619, entre otros.

4 No obstante, el término interprelatio sigue apareciendo en obras de esa época,
entre otros titulos: L, Maver: Philosophia sacrae Scriplurae interpres, publicada
en Amsterdarn, 1969; L. voN WOLZoGEN: De scriplurarum interprete, adversus exerci-
tatorem paradoxum, Utrech, 1668; SaL. DEYLING: De Scripturae recle interpretandae
ratione et fatts, Lelpzig, 1721.

5% Publicada en Leipzig, 1699.

51 Kiel, 1685.

52 Halle, 1717-23.

80 Leipuzig, 1708

# Jena, 1723, 8. Aufl, 1764, A la que sigue del mismo autor, Exercitationes her-
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la de August Pfeiffer, Thesaurus hermeneuticus, sive de legitima scrip-
turae sacrae interpretatione tractatio luculenta predem etiam herme-
netticam sdcram quae et integra hic rapetitur *, Reckemberger, Trac-
tatus de studio sacrae hermeneuticae ®, J. E. Pfeiffer, Elementa her-
meneutica sacrae et universalis ™, Grosh, De hermeneutica in omnibus

disciplinis una aedemque *, y, Zenkel, Elementa hermeneuticae sacrae
methode maturali concinnata ®,

Por esta misma época hacen su aparicién las primeras obras en lengua
alemana utilizando el mismo termino. Enire otras, hay que destacar las
de Semler, Vorbereitung zur theologischen Hermeneutik ®; Tollner, Grun-
diss einer erwiesenen Hermeneutik der hl. Schrift ®; Bauer, Entwurf
einer Hermeneutdk des Alten und Neuen Testaments ®, y Mascho, Un.
terricht von den biblischen Tropen und Figuren®, entre otras .

En la teologia catdlica, pero ya a finales del siglo xviu, también la
terminologia es sustituida. Clara muesira de ello son las obras de
Monsperger, Institutiones hermeneuticae sacrae Veteris Testamenii®,
Hayd, Introductio hermeneuticae in sacros Novi Testamenti libros ad
uswm suorum auditorum ®; Fischer, Institutiones hermeneuticae Nowvi
Testamenti ™, y la de Arigler, Hermeneutica generalis ®.

La larga relacidon de obras referidas a la hermenéutica teoldgica

menenticae sive para alterg institutio num hermeneuticarum sacrarum, publicada
en Bremen, en 1728, 2. Aufl. 1741, La La primera de estas obras se halla recogida
en H. G. Gapamer: Seminar: Philosophische Hermeneutik, Schrkamp. Verlag. Frank-
furt am Main, 1976, pp. 62 y ss.

5 Leipzip und Frankfurt, 1726.

% Jena, 1732.

57 Jena, 1743. También del mismo autor, Institutiones Hermeuticae sacrae veterum
atque receniiorum et propia gquaedam pracepia complerae, Erlangen, 1771,

 Jena, 1756.

% Jena, 1752.

60 4 Bde. Halle, 1760-69.

61 Aparecida en 1765.

% lecclones de clase ¢(Vorlesungen) publicadas en Leipzig, 1799.

63 Publicada en Halle, 1773. Del mismo autor, Lehrbuch der Hermeneutik des
Neuen Testamentes nach Grundritzen . der grammatisch-historischen Interpretation,
Leipzig, 1810.

8 o D, BeECK: Hermeneulicg Novi Testamenti, 1801; S. F. N. MoRrvUs: Super Her-
meneutica Novi Testamenti, 2 Bde, Leipzig, 1797, 2 Aufl, 1802; G. W. MAYER: Versuch
einer Hermeneutik des Allen Teslaments, 2 Bde. Géttingen, 1779-80, y Versuch einer
Hermeneutik des Neuen Testaments, 2 Bde, Leipzig, 1812.

65 Publicada en Wien, 1776, 2 Aufi. 1784,

8 Wien, 1777.

8 Praga, 1788.

% Wien, 1813, 3 Aufl. Linz, 1816,
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pone de manifiesto el interés de la época no ya por la labor exegética
propiamente dicha, sino que en ellas se contenian capitulos muy densos
cuyo contenido pertenecia, no ya a una hermenéutica sacra, sino a una
hermenéutica filologica y filoséfica ®, tarea de la cual es dignisimo y
principal exponente el fildlogo y filésofo Meier, quien con su obra
Versuch einer allgemeinen Auslegungskunst (Halle, 1757), asentara los
principios bésicos de los que nacerd la moderna hermenéutica profana,
¥ que encontrard en Friedrich Daniel Schleiermacher su mas genuino
representante ™,

La determinacion del concepto ¢hermenéuticas pasé, en esta época,
por decisivas transformaciones. La diferenciacién fundamental entre
¢sacray y «profanas (esta ultima orientada a la literatura de la anti-
giedad clasica) data precisamentie de este sigle, pero sin que esto,
ciertamente, supusiera poner en discusién la necesidad de una herme-
néutica teolégica especial, Y, asi, mientras que en el concepto de Ernesti
-—en su [nsiitutio Interpretis novi Testamenti™—, se entiende también
la gexplicatio» y en el de J. J. Rambach se agrega también la <appli-
catio», en Schleiermacher el concepto se reduce estrictamente al arte
de la comprensidn» (Kunst des Verstehens). La diferencia que se ha-
bia formado en la filologia (Fr. Ast y Fr. A, Wolf, vy posteriormente
A. Boeckh, Fr. Blass, Th. Birt, ¥ otros), aunque, por cierto, no de una
forma universalmente aceptada, entre Hermenéutica y Critica (recensere,
emendare) fue asumida por Schleiermacher, pero debido a la estrecha
interdependencia de ambos conceptos, esta diferencia no pudo impo-
nerse. En lo que si resultd recisiva la influencia de este autor fue en
la determinacidn universal de la hermenéutica como teoria artistica de
la comprensién, la cual, partiendo de la comprensién misma, desarrolla
sus reglas, como un conjunto sistematico desde la naturaleza del len-
guaje y desde las condiciones fundamentales de las relaciones entre
hablante y oyente.

Con posterioridad a Schleiermacher definié Dilthey la <hermenéuti-
cay como la teoria artistica de la comprension de las expresiones de
la vida fijada por escrito («<Kunstlehre des Verstehens schriftlich fixier-

% Cit. por RooriGuez MOLINERD, Op. cit. pp. 352-253.

M P, D. SCHEIERMACHER: Hermeneutik, obra manuscrita publicada en el si-
glo xvii --«ohne Anzeigung des Jahresn— en Frankfurt und Leipzig, tal y como se
explica en la reedicién de Leipzig, 1746, Incluida en la actualidad en «Werken,
Auswahl in 4 Binden, mit Geleitwort von August Dorner Herausgegeben und einge-
leitet von Otto Braun und Johannes suer. 2. Neudruck der 2, Aufl 1927.28, Aalen,
1931, Band. 4 (1928-81) VIII.

" Leipzig, 1761, Aufl. 1775. 4. Aufl. Besort von Ammon, C. F. 1792, 5. Aufl. 1809
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ter Lebensiusserungens), y vio en ella la fundamentacién metodoldgica
de las ciencias del espiritu (Geisteswissenschaften). Si el uso del len-
guaje resulta ampliado, pasando a ser interpretacién de la vida, del
mundo y del hombre en generaal, es evidente que la <hermenéuticas
se convierte en un procedimiento filosofico. A partir de estos presupues-
tos, y llevAndoles hasta sus Oltimas consecuencias, es como Heidegger
llega a configurar a la ¢hermenéutica» como fenomenologia de la exis-
tencia (Phdnomenclogie des Daseins), en el sentido de una analitica
de la existencialidad del existente (Existenzialitdt der Existenz), en la
cual se elaboran las condiciones de posibilidad de toda investigacion
ontolégica. Segan Sein und Zeit, la metodologia tal y como se ha des-
arrollado en la historia de las Geisteswissenschaften puede ser, sblo en
un sentide derivado, denominadas hermenéuticas.

Este desarrollo del concepto a través, sobre todo, de Rudolph Bult-
mann ha tenido una gran influencia sobre la teologia, de modo que, el
problema hermenéutico es reconocido como el problema metodologico
de la teologia en general; por ello, E. Fuchs afirmari, que, en cuanto
a la teologia, <hermenéuticas es la teoria del lenguaje de la fe ™.

11.3. Implicaciones fundamentales del concepto histérico de <herme-
néuticas :

El estudio de la historia del concepto nos muestra que la ¢herme-
néutica» no sdlo hace referencia a la comprensiéon de las expresiones
historicas de la vida, sino que también ella misma depende de la historia,
pues el modo de ser de la comprensién es también un hecho histérico.
Por tanto, no sélo cambian individualmente los métodos de la com-
prensién, sino que lo que cambia es el modo de entender 1a tarea herme-
néutica. Mientras mas radicalmente se reconoce la historicidad del com-
prender, mas se amplia el problema hermenéutico.

Es evidente, por otra parte, que para la orientacion hacia la esencia
de la hermenéutica se hace necesaria la orientacién hacia su historia.
Esta no se limita tan sdlo a la trayectoria de ese término, ni se res-
tringe tampoco a la historia del comprender e inlerpretar. MAs bien
hace necesario un referirse a la trayectoria histérica de las interpreta-

W . Pucxs: «Hermeneutik ist im Bereich der Theologie, Sprachlehre des Glau-
bens», en Hermeneutik, Bad Cannstatt, 1953, 3 Aufl., 1863, p. 3l. Recogido también
por RENE MaRLE: «Le Probléme de PHermeneutique dans les plus récents ocupants
de la Théologie Allemanden, en Ermeneutica e tradizione, Archivio de Filosofia,
op. cit, p. 234, '
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ciones realizadas met6dicamente, y, por supuestoc, también al modo en
gue la interpretacién se refleja en estos métodos.

Segan Ebeling ™, pertenece a la historicidad de la <hermenéuticas
el que tenga un doble origen historico bien determinado: Grecia e Israel.
Y es a partir del encuentro de estas dos corrientes {radicionales como
la «hermenéutica» ha llegado a su total desarrollo. Lo que si resulta
manifiesto es el hecho de que en zonas muy largas de su trayectoria
histérica la <hermenéuticas ha sido en si un asunto teolégico, y el mismo
Dilthey ha subrayado este hecho afirmando que la coenstitucién final de
la hermenéutica se la debemos agradecer a la interpretacién biblica ™.

La pregunta sobre qué ocurre finalmente con ese desarrollo y con
los cambios acontecidos en él, ceincide con la pregunta por las condi-
ciones mas profundas del comprender.

La antigiiedad griega ha puesto el fundamento para la historia de la
chermenéutica», y ello en aparente duplicidad, a través del sineretismo
tan rico en consecuencias, gue supone, por un lade, formar métodos
gramaticales estrictos, y por otro, al mismo tiempo, una técniea de la
alegorizacion con la cual se pretendia declarar el sentido literal de las
palabras. El motivo primario de ambos fue el significado religioso y el
valor cultural de los textos de los antiguos poetas, en especial de la
épica homérica.

A través de la tradicion escolar, surgen los comienzos de la Gra-
matica, la cual, a partir de la sofistica, se relaciona con la critica y al mis-
mo tiempo, en relacién con las necesidades del dominio del lenguaje, se
desarrolla hasta convertirse en retérica ™. Los trabajos de Aristételes pro-
porcionaron durante largo tiempo los puntes de vista esenciales asi como
la terminologia. La trayectoria aristotélica se proyecta mas tarde con el
florecimiento de las ciencias del lenguaje en el periodo helenistico,
critica de textos y exégesis gramatical en la filologia alejandrina, mien-
tras que la escuela de Pérgamo, bajo el influjo estoico, se dedicé espe-
cialmente a la alegoria (alegoresis) ™.

@ Articulo «Hermeneutik», op. cit.,, p. 244,

 Die endliche Konstitulerung der Hermeneutik verdankt man... der biblischen
Interpretation, W. DILTHEY: Origenes de lag hermendutica, F.C.E., vol. VII, El mundo
histdrico, pp. 321 y ss.

w Convencion - rOMOs -y hermenéutica, en los sofistas es la hermenéutica, fun-
cién inmanente necesaria, la que explica y fundamenta el origen y el sentido comn-
vencionales del nomos en relacidn con el de physis: una suerte de tensién herme-
néutica entre ambas categorias que en cuentra su base en FPlatén (Cratilo, 435, d).

™ Esta alegoria, que se remonta & periodos pre-estoicos, pero que fue sobre
todo en la Stos un método para una interpretacidn raclonal de los mitos, estaba
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. Detris de esto se encuentra un motive que viene de antafio: ia ins-
piracién divina, esto es, el caricter de misterio del poeta y de su sabi-
duria oculta. De un modo equivalente, nos encontramos con que esté
intuitivamente implicado el problema fundamental de la diferencia sus-
tancial existente entre el texto, la interpretacién y el problema de la
traduccion interpretativa. La tarea interpretativa, tal y como se pre-
senta en el pueblo judio, debido a la dependencia de la ley, esto es, del
canon de la Sagrada Escritura, se diferencia de los problemas de la in-
terpretacién homérica en que la voluntad de Dios exige obediencia y
confianza, lo cual determina en grado sumo, de manera total, la inter-
pretacién del conjunto de los libros sagrados.

ITI. La sINTESIS SEMANTICA. SINTESIS FUNCIONAL O METADICA

Siguiendo a Alwin Diemer ", si tomamos las familias de palabras
y de significado —fruto de nuestro anterior anéalisis— como un todo,
nos serd posible extraer un nacleo de significado comin, en el cual se
hacen explicitos los siguientes momentos:

Primera. Desde una perspectiva historica en el origen de la palabra
se observa una dependencia religiosa o metafisica del concepto general.
Esta dependencia implica siempre un «momento del méas alla» en lo que
aparece inmeditamente. Por tanto, lo dado hermenéuticamente, es siem-
pre mas que lo dado concretamente en la experiencia,

Segundo. Lo dado aparece siempre como «ex-presiony, manifestacion
de algo «trascendente», a lo que damos e} nombre de sentido», ¢signifi-
cadoy, u otro término eguivalente. ‘

Tercero. El punto de partida de lo dado esta, pues, determinado por
un cierto momento previo de exfrafieza, que debe ser superado por el
proceso amplio ¥ complicado de la comprension.

Cuarto. La actividad hermenéutica es, pues, en un prineipio, un «in-
troducirses, un «calar hondos, para que lo distinto pueda ser determinado
con mayor precision,

Quinto. Este momento de «in-troducirs es esencialmente un «tra-
ducirs (en el sentido originario de la palabra), un <desvelar», en el
cual estdn implicados tanto el «intreoducirse» como el <re-coger». Con

determinada por el interés en apropiarse pasajes especialmente «llamativoss ¢
«chocantes». El problema remite a los planteamientos de Origenes especialmente.

1 Elementarkurs Philosophie Hermentik, Econ Verlog. Diisseldorf-Wien, 1977,
pp. 20 ¥ ss, :
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esto, toda comprensidn es una «tra-duccién», asi como, a la inversa,
toda «tra-duccidne ez al mismo tiempo un «comprender-comos.

Sexto. El correlato del «introducirse» y del «traducirs es un correlato
que va hacia el sentido fundamental, hacia el sentido fundante, es una
cex-plicacians.

Séptimo. Por Oltimo, hemos de destacar un momento de «sintesiss,
anclado en el «fundamento hermenéutico» de lo dado, al cual, se deno-
mina generalmente sentido.
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