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La piedad teognidea’

EsTeERAN CALDERON DorDA

AssTracT: Theognidean Piety. Theognis is an excellent testimony of the Archaic Era
for the study of Greek religion. In this study, we will analyse his poetry at the con-
ceptual level, but above all, at the terminological level where we can see his lexical
contribution to the sense of Greek piety in that time period.

Kevworps: elegy — Theognis — religion

Teognis es un magnifico representante del periodo arcaico, amén de haber-
nos legado un corpus poético bastante amplio en comparacién con otros poe-
tas de su época.’ Sus elegias nos ofrecen unos breves pero interesantes pasajes
de cara a extraer algunas conclusiones sobre la religién contempordnea. In-
comprensiblemente no ha sido tenido en cuenta por los historiadores de la
religién griega. Des Places, que aborda el estudio sistemdtico por autores,
despacha a Teognis, junto a Tirteo y Solén, con estas palabras: «apportent peu
3 I’histoire du sentiment religieux».* Lo habitual ha sido considerarlo como
un simple continuador de las ideas religiosas de Homero.: Como es natural,
algiin aspecto de la religion teognidea ha sido ya abordado,* pero en estas pa-
ginas quisiera centrarme fundamentalmente en ¢l estudio del léxico que de-
fine a la piedad griega v su contexto, y demostrar que el homo religiosus del

* Este trabajo ha sido realizado en el marco del Proyecto de Investigaciéon FFI-2011-26405:
Estudio sobre el vocabulario religioso griego.

1. Para la cuestién cronolégica, vid. recientemente CALDERON DoORDA 2010: 13-17 ¥ SUi-
REZ DE LA TORRE z012: 148-151.

2. DEs Praces 1969: 180. Lo mismo sucede, por ejemplo, con BURKERT 2007 en las piginas
dedicadas a la terminologia religiosa.

3. Por ejemplo, RoHDE 1973: 437-441. Cf. también Garcia L6pez 1975: 189.

4. Cf. Garzya 1989.



ESTEBAN CALDERON DORDA

corpus teognideo presenta unos rasgos originales, que se aflanzardn y consa-
graran en otros autores.

Con todo, es preciso hacer primero algunas reflexiones acerca del pensa-
miento religioso que hallamos en el corpus teognideo, singularmente en lo to-
cante a la representacién de las deidades. En este sentido, hay que indicar que
la nocién impersonal de divinidad es expresada de manera ordinaria por el
plural B¢oi, aunque también se recurre a &9dvarol o udkapeg; ignalmente uti-
liza el elegfaco el singular 826 con un valor unas veces genérico y otras mis
preciso.s A los designios de estos 8zof nadie puede escapar (vv. 1033-1036)
y de ellos proceden los bienes y los males (vv. 171-172), lo que nos conduce
a la definicién tradicional de religién, segtn la cual ésta se sustancia en un
sentimiento de total dependencia de la divinidad.¢ Teognis exculpa, en dltima
instancia, al hombre de su culpabilidad, ya que los dioses son los dispensado-
res de todo (vv. 133-134):

o0delg, Kpv', dne kol képdeog aftiog avtde,
GAAG Beol ToUTwY SWTOPES APOTEPWY:

El hombre, en su limitacién, estd imposibilitado (xahenfig neipat’ dunxaving,
v. 140) para lograr el éxito en todas sus empresas e iniciativas; los planes del
hombre son udrtaia (v. 141), mientras que los dioses llevan a término todo kata
OQETEPOV ... VooV (V. 142),” una imagen pesimista acerca de la debilidad humana
y de la impotencia del hombre para decidir su destino y comprender la vida.
Esta xaAenn duexavin, esta indefension humana, es también consecuencia de
la crisis econémica del siglo vir y su secuela de conflictos politicos, que desem-
bocaron en la sangrienta lucha de clases del siglo v1.* Sin embargo, esta doc-
trina entra en contradiccién con lo dicho por el propio Teognis en los vv. 83 3-
836, donde los dioses son descargados de toda responsabilidad.

Pero Teognis también conocia otras potencias superiores capaces de ejer-
cer su influencia sobre los individuos de manera similar a los dioses (vv. 165-
166, 403-404): se trata de los daipoveg, si bien el corpus teognideo nos ofrece
una percepcién lejana de la concepcién homérica y hesiédica de los démones

5. Cf. Garzya 1989: 285,

6. Cf. BURKERT 2009: 145-146.

7. Igual idea en los vv. 617-618 y ya antes en Od. 18.328.
8. Cf. MeLErO BELLIDO 1978: 95.
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Lz piedad teognidea

como intermediarios entre el cielo y la tierra, entre los dioses y los hombres.
Por otra parte, son bastante numerosas las divinidades personales y las per-
sonificaciones que se evocan en la coleccién de elegias: Apolo, Artemis, los
Dioscuros, Riqueza, Pudor..., pero el fondo religioso de estas evocaciones casi
siempre es minimo. En un plano bastante diferente estd Zeus, que no sola-
mente es traido a colacién en una veintena de lugares, sino que también es
concebido como una clara representacién del poder divino por excelencia, su
percepcion es la de una idea abstracta de lo divino y de lo sagrado. El Zeus
que propone Teognis es omnipotente (Vv. 373-374, 59I-592)V, por tanto, res-
ponsable dltimo de distribuir la riqueza y la pobreza (vv. 156-157) y de en-
viar la §tn a los hombres como castigo (vv. 231-232); pero también lo presen-
ta como el protector de la ciudad (vv. 757-758).9 Se observa, pues, un proceso
de moralizacién en el concepto de dtn, a partir del cual la especulacién reli-
giosa ha convertido esta nocién en un engafio deliberado de los dioses, que
arrastra al individuo a nuevos errores y finalmente a su propia ruina.” En Es-
quilo la idea de &tn serd ya fruto de una reflexién religiosa. En definitiva, has-
ta aqui Teognis nos presenta una vision protoarcaica de un orden superior ga-
rantizado por los dioses olimpicos; serd en las plegarias a los dioses, sobre todo
a Zeus, donde arraigarin las ensefianzas del poeta moralista.

Por otra parte, también es posible observar la actitud religiosa de los hom-
bres frente a este modelo de divinidad y se pone en evidencia que todo mor-
tal respetuoso con la divinidad conocia el sistema de valores que los dioses
comportaban. También Jendfanes (fr. 1.24 W.) aconseja que se guarde consi-
deracién (mpourfsia) para con los dioses. Actuar de manera contraria cons-
tituiria un intolerable ejercicio de UBpig en quienes tratan de llevar una vida
honesta (cf. vv. 151-152). La GPpig es mds propia de los malvados (vv. 44-45).
La 0fp1g, como arrogancia, es el producto del exceso de éxito, que conduce a
una sociedad especial, a una autocomplacencia (képog). Dodds definié la so-
ciedad del siglo vi a. C. como la «cultura de la vergiienza» y la «cultura de la
culpabilidad»,” v, en este sentido, la coleccion de yviuat de Teognis supone
un buen elenco de recomendaciones para el joven Cirno, que inicia su dificil
andadura en esa sociedad.

¢. También Apolo es citado como protector de la ciudad (vv. 781-782). Cf. GRONINGEN
1966: 293.
10. Cf MeLERO BELLIDO 1978: 97.
11. Dopps 1994: 39.
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ESTEBAN CALDERON DORDA

La coleccién de elegias comienza con una serie de cuatro invocaciones
bajo la forma de himnos proemiales.”* La primera y la segunda estdn dirigi-
das a Apolo (vv. 1-4 y 5-10), la tercera a Artemis (vwv. T 1-14) v la cuarta a las
Musas y a las Gracias (vv. 15-18).” De especial interés son la primera y la ter-
cera, que mantienen la estructura tipica de la plegaria: llamada a la divini-
dad, designada por los epitetos candnicos, méritos por los que el suplicante
eleva su plegaria y formulacién de la peticién. Es el esquema habitual de la
e0x homeérica, como la que Crises dirige a Apolo en el canto 1 de la I/izda
(vv. 37 ss.), basada en el do uz des. Se puede ver otra oracién a Apolo en los vv.
773-782 para solicitar la proteccion de Mégara o, en fin, en los vv. 1087-1090
a los Dioscuros, entre otros pasajes, algunos de ellos con un cierto matiz iré-
nico y que representarian mds una ficcién literaria que la religiosidad del poe-
ta. En cuanto a la cuarta plegaria, las Musas y las Gracias, celebradas como
hijas de Zeus (kopan A19¢), aparecen asociadas en un nico coro, novedad que
no se halla en la épica.

En otros dmbitos también pueden observarse en sus relaciones con la di-
vinidad los sentimientos contradictorios del aristécrata Teognis. Es el caso
de la desconfianza que manifiesta cuando los dioses no desvelan sus designios
(vv. 381-382), aunque en ocasiones no tenga otro camino que dejarse llevar
por la resignacién v la impotencia ante la voluntad divina (vv. 1033-1036). Es,
en definitiva, la fragilidad del ser humano ante la incertidumbre del destino
marcado por los dioses (vv. 1075-1078). Pero es que, ademads, esa desconfian-
za puede conducir a un tono de rebeldia y de vehemencia, como en la plegaria
(vv. 373-380) donde Teognis se dirige a Zeus con un familiar Zed ¢iAe' para,
después de repasar las imponentes cualidades que adornan a la divinidad, in-
troducir luego una agria reflexién por la ausencia de discriminacién que el
dios hace entre los dhitpoi (los que ofenden a los dioses ya en Homero) sy los
dikatot (vv. 377-378), donde el poeta llega a calificar la actuacién de Zeus con
un impertinente toAud: otorgar el mismo destino a los malvados y a los jus-
tos. Esta postura también la observamos en los vv. 743-752 por considerar que
los dioses permiten que a veces el culpable salga indemne v que, sin embargo,
sea otro el que sufra la desgracia. En el espiritu aristdcrata de Teognis suena

12. Cf. CALAME 2012: 63-67.

13. Sobre algunos pormenores de estos himnos, puede verse GRONINGEN 1966: 10-18.
14. Otros ejemplos de este giro familiar en poesia en BUrRkeRT 2007: 364.

15. BURKERT 2007: 365.
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La piedad teognidea

como un aldabonazo que haya quienes no paguen por sus crimenes y que,
ademds, no respeten para nada a los dioses (Be®@v undev omiéuevog, v. 734).
Este caricter un tanto «contestatario» de algunas plegarias de Teognis se pue-
de observar todavia en otra elegfa (vv. 731-742, repetido en el v. 1148), donde
el poeta no entiende cémo es posible que sean los hijos quienes tengan que
pagar las culpas de sus progenitores. Se puede observar en Teognis —como
también en Siménides o Solén— una idea de hostilidad divina; la divinidad es
concebida como un poder y sabiduria dominantes, que mantienen al hombre
en una situacién de abatimiento.” En el marco de la religién tradicional, esta
es aceptada como un sistema de rangos, lo que implica dependencia, subor-
dinacién, y la divinidad representa poder y, por lo tanto, exigencia de vene-
racién.'” Es un problema antiguo que arranca con la reflexién sobre la exis-
tencia del mal en el mundo: ¢debe recibir el malvado el mismo trato que el
justo de parte de los dioses? Para algunos poetas el castigo del malvado halla-
ra continuacion en su descendencia, como atestigua Teognis, al igual que So-
16n o Esquilo. En cualquier caso, se puede reconocer en los versos del me-
garense una linea de maduracién compleja relativa a la étca del yévog y a las
quejas contra el castigo de los descendientes que llegard hasta la obra drama-
tica de Euripides.

Por otra parte, la idea de la justicia constituye uno de los bienes mas pre-
ciados en el pensamiento teognideo. Para nuestro poeta la justicia, como cua-
lidad moral, es la probidad absoluta (vv. 145-146, 197-198), pero también
imparcialidad escrupulosa (vv. 331-332) v ser benefactor (vv. 547-578), es
decir, los rasgos propios de un hombre irreprochable, un hombre de bien
(vv. 147-148). Por el contrario, hay que cuidarse del discurso sinuoso (ckoA16¢
Abyog, v. 1147) de los hombres injustos. Su idea de la justicia es estrictamente
distributiva, incluso reivindicativa (vv. 337-340, 343-344). Con este concepto
Teognis trasciende el plano humano, ya que el poeta llega a echar en cara al
rey del Olimpo su comportamiento inicuo, que llega a exasperar al poeta mo-
ralista (vv. 373-380, 743-752). Es posible que su critica de la religién olim-
pica, como actitud novedosa, pueda beber en Jené6fanes. Esto nos lleva de la
mano a introducirnos més aun en el fenémeno religioso como una faceta fun-
damental de la poesia del megarense.

16. Cf. MELERO BELLIDO 1978: 05.
17. Cf. BURKERT 2000: 146-148. Cf. Thgn. 373-380.
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ESTEBAN CALDERON DORDA

Centrindonos en el aspecto terminolégico,™® hay que empezar diciendo
que en Teognis aparecen por vez primera 0oepng, evoéPewa y eboePelv, o, por
lo menos, es la primera vez que estin atestiguados. Concretamente en los
VV. 1135-1150, asi como en otros dos pasajes mds breves, vv. 145-146 y 1179-
1180, encontramos los términos edoePnig, evoepPia, evoePelv v doefrig.

La elegia de los vv. 1135-1150 recoge una buena parte del pensamiento
religioso de Teognis, a nivel conceptual y léxico con presencia de conceptos
divinizados. En el v. 1140 hallamos el verbo dletat, que en Homero se aplica
al temor religioso inspirado por los dioses.” Ya sefialé Burkert que «la reli-
gién tiene que ver con el miedo».* El respeto a los dioses estd vinculado a
la existencia de los hombres £0oefeis, que Teognis echa de menos en su épo-
ca: sus contemporaneos, por el contrario, se caracterizan por no reconocer
ni los preceptos morales y religiosos (Béuoteg)* ni la piedad (evoePia, varian-
te poética por evoefewn) (vv. 1141-1142). Aqui las Oépioteg designan el con-
junto de prescripciones inspiradas por los dioses,** mientras que ebogpia se
refiere directamente a la piedad e implica un reconocimiento de subordina-
ci6n a la voluntad divina. Es decir, 6£uioteg y eboefia son los dos elementos
de un modo de vida perdido de los hombres evoePeis. El consejo de Teognis
es didfano y determinante: mientras estén en esta vida, que esta discurra por
unos cauces de piedad (evoefeiv) (v. 1144), perseverando en la Esperanza, oran-
do a los dioses y realizando los sacrificios pertinentes. En este caso eboePeiv
viene precisado por mepi 8z00¢ y los vv. 1145-1146, a continuacidn, indi-
can el contenido y la naturaleza de esta piedad: la oracién y los sacrificios,
glxeobal v B0s1v. Ambos verbos precisan las practicas piadosas que definen
al hombre eboeBng. Y el elegiaco receta una férmula magistral: prevenirse
de los hombres injustos (&31kot), que no respetan en absoluto a los dioses
(vv. 1147-1148) v que codician los bienes ajenos; de nuevo se pone de relie-
ve la conexién entre el respeto a la justicia y el respeto a los dioses a través
de la relacién entre los ddikor dvdpeg y ok dmildpevor: el comportamiento

18. Garzva 1989 prescinde de este aspecto, que creemos fundamental.

19. Cf. GRONINGEN 1966: 113, a propésito del v. 28c.

20. BURKERT 2007: 362.

21. Zeus, en su omnisciencia, contempla todas las acciones de los hombres: las Aewpyd y
las Bspiotd (Archil. fr. 177 W),

22. Cf. BENVENISTE 1969: 103-105.
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religioso v el social se confunden bajo el término ddixog.*> Antes al con-
trario, Teognis ensalza al justo, porque su conducta se traduce en ebepyeoin
(Vv 547-543).

Como se puede observar, aparecen vinculados los conceptos de piedad y
de justicia, en este iltimo caso en versién negativa, idea en la que insiste en
otro distico (vv. 145-146):

BovAso & evoeBéwy OAlyolg oV XpruacTV OiKeTY
A TAouTETY &dikw XpriUaTa TATKUEVOS.

Aqui Teognis opone eboefeiv a mhoutelv G8ikwg; en este caso el poeta abo-
mina de la riqueza injusta,*s pero esta &8ikia se puede extender al resto de 4m-
bitos, por cuanto que el acento debe ponerse en el perjuicio ocasionado para
alcanzar tales riquezas injustas. Por el contrario, lo deseable es que Zeus envie
la riqueza acompafiada de la justicia (v. 197), frente al que la adquiere &dikwg
y métp To Stkaiov (vv. 199-200). En los vv. 145-148 se constata la estrecha rela-
cién entre §ikn y eboéPera mediante la exposicién de dos modos de vida opues-
tos: el del hombre e0cefric v el del hombre &3ikog;* el primero opta por la
pobreza, mientras que el segundo lo hace por la riqueza injustamente adqui-
rida. Para el noble, entre los valores que aprecia, estd la piedad, de manera
que es preferible vivir piadosamente (e0oeBeiv): y con estrecheces econdmi-
cas, antes que en la opulencia pero con unos bienes adquiridos de forma in-
justa (&8ikwe). Por cierto, es en este contexto de Teognis donde por primera
vez aparece atestiguada en la lengua griega la palabra dikatootvn (v. 147) como
concepto moral. No en vano dice Teognis que k@A iotov 0 Sikandtatov «lo
més hermoso es la justicia» (v. 255).*” En el megarense se da una cierta sino-

23. Cf. BRurT Zarpman 2001: 108.

24. Sobre el enriquecimiento justo ¢ injusto, cf. vv. 747-752 ¥ 1153-1154.

25. Como ha sefialado GERNET 1917: 70, «le terme adikein est souvent associ€ a celui
d’asebein (“Btre impie™) ou, en général, i I'idée d'impiété, mais de telle sorte que, visiblement,
les deux notions sont envers l'une de I'autre».

26. Este es el anico pasaje en el que GRONINGEN 1966: 58, autor de un meritorio comen-
tario, admite un significado religioso para el verbo eboepeiv, pues considera que ni este verbo
ni los términos con él emparentados aportan nada sobre los dioses y la religién en Teognis. Es
evidente que no puedo compartir esta opinién.

27. El elegiaco reproduce el llamado epigrama de Delos, inscripcién que Aristételes (EN
1099a2§) vio inscrita en el propileo del templo de Leto en Delos y que considera anénima;
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nimia entre «virtud» y «justicia», lo que constituye también una novedad en
el pensamiento heleno. Para la moral teognidea Miotig, Xdpig, Zwgpostvn y
Aixkn son los conceptos divinizados que resumen la idea de piedad que debe
asumir el hombre de bien; solamente EAnig es la Gltima divinidad benéfica
que queda en la tierra, frente a la versién tradicional hesiddica (Op. 96 ss.),
segun la cual "EAnig queda en el tonel de Zeus cuando escapan los males. En
consecuencia, el progresivo deterioro de la clase, a la que el poeta representa,
no es solo una creciente pérdida de poder de la clase aristocritica en favor de
quienes incurren en la doéPeia, sino también Ja desaparicién de los eboefeic
dvdpeg (vv. 1135-1142). Los vv. 1139-1140 evocan las consecuencias de la par-
tida de Zw@poovvn,*® letal para la polis.

También es Teognis el primer testimonio del adjetivo &oefrig (vv. 1179-
1180):

Kopve, Bzotg aidol kal dsidibr tolito yap dvdpa
elpyeL une’ Epdeiv wrte Aéyelv doef.

En este caso el concepto de evoéPeia se puede analizar en un contexto ne-
gativo a través de este adjetivo. Se da la circunstancia, ademads, de que apare-
ce el verbo aideiobat, que refuerza el concepto de eboéPeia: el respeto a los
dioses («idwq), junto con el temor, previenen al hombre de hacer o decir co-
sas impfias (&oef]), cosas contrarias a to oéfag. En otras palabras: es objeto de
aiddg aquello que es constitutivo de evoéPera. El verbo aideiobon significa «te-
ner «iddg» y, por tanto, ser merecedor de ese respeto. Esa aidwg disuade a los
hombres de cometer t& doef, es la misma que incita a los hombres a respetar
al huésped y al suplicante.” Con todo, xidwg es un sentmiento menos clara-
mente definido, es una veneracién, un respeto que, segin las circunstancias,

en otro lugar (EE 1214a3) el peripatético repite la inscripeién, pero con una redaccién dife-
rente.

28. En los Siete contra Tebas 610 Anfiarao es definido como ow@pwv dikatog ayadog evoepng
&vAp. Vemos que los conceptos se van repitiendo y asentando. La owgpootvn tiene un fuerte
componente social, cf. Porusjak 2013.

29. Los ejemplos son abundantes desde Homero, cf. RUbHaRDT 2001. Por gjemplo, en
Esquilo (4. 362-366) leemos: Afa Tor Eéviov uéyav atdobum | tov tébe npdfavt’, én’ Aleidvdpey |
tefvovta Ao tééov, Swg &v | urite mpd kalpol une’ Ontp datpwv | PéAog AAIBIov orrpeiev. Es un
célebre canto al aidc de Zeus soberano, que castiga a Paris por haber violado las leyes de la
hospitalidad. Cf. Thgn. 521-522, 793-794.
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puede encontrar varias formas de expresién.® En el v. 938 hallamos aidw¢ en
unién de dikn, pero sobre la vinculacion de este dlumo término con la piedad
volveré a continuacién. Estd constatado que los dioses son un objeto privi-
legiado de aidcig, son objeto de una consideracién particular, de ahi que la
construccién del tpo Bgovg aideiobat sea comun.s' Obsérvese también la pre-
sencia del verbo dgidev (v. 1179) v que aidelobot se construye a menudo como
los verbos de temor. En efecto, con frecuencia va asociado «idw¢ al temor o
a la piedad, pero diferente del uno y de la otra;» representa una actitud de
respeto mezclado con temor hacia lo sagrado, un temor reverencial.

El adjetivo 8oi0g se encuentra en Teognis también por primera vez (vv.

131-132):

oLdEY €V GvOpWITTOISL TATPOG Kol UNTPOG Auetvov
gnAel’, Soorg dain, Kopve, uéunie dixn.

Esa oain 8ikn estd relacionada, unos versos mds abajo (vv. 143-144), con el
respeto al &givog y al ikétng, a los que no se debe enganar, ya que es algo que
no pasa desapercibido, que no puede ser ocultado a la divinidad que todo lo
ve. Sabemos, ademds, que existia la advocacion de Zeus como ‘Tkéoiog y como
Zeiviog: los suplicantes y los huéspedes son una competencia especifica de
Zeus y aspecto nuclear en el pensamiento religioso griego ya consolidado
en Teognis. En consecuencia, el 610 es el que vive de acuerdo con las leyes
religiosas y también con los preceptos morales relativos a los hombres, lo que
define el comportamiento humano dentro de un marco divino. La relacién en-
tre este distico y el anterior es evidente estilisticamente, ya que o08év (v. 131),
o00elg (v. 133) y 00deilg (v. 143) presentan la identidad de la juntura y son pro-
bablemente la razén de la yuxtaposicién gnomolégica de las tres elegias que
hay entre los vv. 131-144.

30. Cf. RUDHARDT 2001: 10.

31. Cf. RUDHARDT 2001: 15. CAIRNS 1093: 09-100, 124-125, 159, 1162-1163, 207-214, ha
estudiado también la relacidén entre aldd¢ y tipn.

32. Discrepo de BoLKESTEIN 1936: 9, que no ve aqui valor religioso. También conviene
recordar que en las Euménides 689 ss. @éPog v oéBag se bastan para que el hombre se abstenga
de cometer injusticia.

33. Zeus es el protector de los extranjeros y de los suplicantes ya en Homero Od. 9.270 5.,
y en Hesiodo Op. 327 ss. Cf. NILssON 1955: 419-421.
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Bolkestein, en un anilisis demasiado simplista,* piensa que la expresion
6ain 8{kn tiene un cardcter moral y no religioso; sin embargo, el contexto y
otros autores, como Esquilo, abundan en el mismo pensamiento con una in-
tencién claramente religiosa. La justicia (5ikn) es 18&in porque procede de
los inmortales (v. 330). Lo moral y lo religioso van indisolublemente unidos
en Teognis, como lo estin en otros autores de la época.’s De hecho, en Od.
16.421-423 hallamos el sustantivo 6oin («ley divina») con negacion para su-
brayar el cardcter no piadoso de maltratar a un ixétng, que estd siempre bajo
la proteccién particular de los dioses. De esta manera, se puede constatar que,
de una manera general, 8c105 es aquel que observa la 6oin.>* La misma expre-
sién 6oin 8ikn la encontramos en Euripides (Or. 500-503), reconociendo que
esa habria sido la conducta piadosa en caso de que se hubiese enviado al exi-
lio a Clitemestra, en lugar de haberla matado, como hizo Orestes.””

El o10¢ es el que ha cumplido sus deberes frente a los dioses de una ma-
nera escrupulosa: dedit deo quae sunt dei.** La expresion ooin dixn es relevante
y aparentemente intencionada, ya que nUmerosos textos establecen relacién
entre 8o10¢ v 8ikaiog, si bien el segundo de los términos tiene una resonancia
laica, frente al primero, que estd inseparablemente unido a una concepci6n
religiosa. En Platén encontraremos la formula t& §o1a e ta dixena, que im-
plica la totalidad de los deberes de orden religioso y social, y se convierte en
un lugar comun tanto en los peripatéticos como en los estoicos.<

Solén no conocia evoePrg y sus derivados, pero, al igual que en Hesio-
do, ixn, colocada bajo el signo de Zeus, es la respuesta a §Bpig y a &kog (fr.
13.9-13 W.). Por eso, en la época arcaica Zeus es fuente de dones, pero tam-
bién juez justo, que castiga el pecado de GPpig.+* Si bien las pricticas concretas
de la piedad no son explicitadas, en Solén las relaciones entre los hombres y
los dioses exigen de manera didfana el respeto a la justicia, de la cual es Zeus
la fuerza vengadora en contra de la violencia (§8pic) y de la injusticia (&dika

34. BOLRESTEIN 1936: 10.

35. Cf. MELERO BELLIDO 1978: 96.

36. Dice Focio s.u. 3o106 Aéyetat 8¢ kai 10 dixanov Sotov.

37. Sobre 8owg, Sikaiog y Sikatoovvn, cf. VALK 1941.

38. VALK 1951: 417,

39. R. 301d; Lg. 663d; Grg. 507b.

40. Cf. JEANMAIRE 1045 69.

a1. Cf. Dopps 1994: 57. Vid. Naey 1984: 257-278 y PAPAKONSTANTINOU 2004: 8-11.
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g€pya).# En el caso de Teognis, ya se ha visto que Zeus es el garante de dikn,
un instrumento de la justicia,* de ahi que la piedad se entienda como un com-
portamiento justo para con los dioses, ya sea a través de la conducta social en-
tre los hombres, ya sea mediante el respeto a los dioses.*

En conclusién, las elegias de Teognis nos muestran, desde el punto de vista
religioso, a un individuo a la vez pesimista y sin prejuicios, escéptico y clari-
vidente, que trata de hacer honor a su linaje. Hemos observado que los tér-
minos que con el correr de los afios definiran el concepto de piedad entre los
griegos, estdn ausentes en autores anteriores a Teognis. La aparicién por vez
primera de 0oePniq y de los términos ligados a este adjetivo, asi como la opo-
sicién evoePris / doePr, es sintomdtica del nacimiento de un nuevo concepto
que vincula el respeto a los dioses y la justicia, integrando la nocién social con
la religiosa. En este sentido, no es casualidad que el término do10¢, que tam-
bién aparece (en femenino) por primera vez en nuestro poeta con el signifi-
cado de «piadoso», aparezca asociado a dikn, la justicia: 60in dikn. Piedad y
justicia caminan juntas, lo mismo que impiedad e injusticia van cogidas de la
mano. Se puede definir la piedad teognidea como el respeto en su justa me-
dida, el conocimiento de los limites infranqueables respecto a las leyes divi-
nas, es decir, ser §o10¢; se trata, en definitiva, de respetar las tradiciones de los
antepasados y de otorgar a los dioses lo que se les debe en forma de ofrendas
o de plegarias. El elemento religioso y moral es inseparable, ya que los objetos
de aidwg son los mismos que aquellos que son constitutivos de la piedad, de la
eboéPeta. A través de todos estos términos Teognis expresa una manera de re-
lacionarse con la esfera sobrenatural v sobre las actitudes para poder hacerlo.
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