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1
EGIPTO
La cultura egipcia

Il conocimiento que actualmente tenemos del antiguo Egipto mmpli-
ca la mitigacién de algunos puntos de vista tradicionales, como el que
afirmara su inmovilidad institucional y su aislamiento riguroso. Es cier-
to que las formas politicas y sociales alcanzaron una estabilidad funda-
mental 2 lo largo de milenios, y que la naturaleza misma separé por to-
dos los lados a Egipto del resto’ del mundo civilizado de entonces. Pero
dentro de esta estabilidad fundamental, sabemos que se produjeron cam-
bios importantes, ¢ incluso una evolucién definida. En cuanto a la sepa-
racién de Eglpto del resto del mundo civilizado, no fué tal que no permi-
tiera las Invasiones extranjeras y movimientes de expansién politica
egipcia, sino también un fendémeno de dsmosis cultural entre Egipto y
sus grandes vecinos. Especial importancia adquicren, a la luz de recien-
tes hallazgos arqueoldgicos, las relaciones con Creta, el Mitanni y los
hititas, que, afiadiéndose a las ya conocidas con 1VIc?.s()pot.':u"n1& y Palesti-
na, ensanchan el marco histérico cultural del antiguo Egipto.

Es del dominio comin la influencia ejercida en la- génesis de la cul-
tura egipcia por el-Nilo. Egipto se reduce en realidad al valle del Nilo y
su desembocadura, que en medio de tierras desérticas reciben de sus
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crecidas anuales una sin par fertilidad. Estas crecidas cran tanto mds
inexplicables para el hombre egipcio y los antiguos en general, cuanto que
se producian en verano y se ignoraban sus causas, pues hasta el siglo XIX
no se remontd el curso del rio hasta sus fuentes. Pero el Nilo s6lo trae be-
neficios si se regula su curso. La necesidad de la 1egulac10n del Nilo por
-el hombre fué un estimulo poderoso de organizacién social desde los
tiempos prehistéricos. Lo mismo que junto al Tigris y al Eufrates o jun-
to al Hoang-ho, el aprovechamiento de un gran rio fué aqui la respuesta
fecunda de la cooperacién humana a.un desafio de la naturaleza, en el
sentido de A. ]J. TovnBEE.

A la accién benéfica del Nilo se aflade la del sol, por lo que no ha dc
extrahiar que los primitivos habitantes del pals viesen en este astro lumi-
noso y cilido la encarnacidon de un poder supremo que todo lo vivifica v
gobierna. «El Nilo exige de los egipcios que coordinen sus esfuerzos: ¢l
Sol les revela que un poder tnico rige el mundo» (1). El Dios-Sol sera,
bajo una u otra forma, la deidad mds alta del Olimpo egipcio.

El rasgo mds caracteristico de la cultura egipcia es su impronta reli-
giosa. La influencia de la religién sobre la vida en Egipto es complera.
Pero tal influencia no conduce al predominio exclusivo de concepciones
misticas o de anhelos transcendentes. Antes bien, la religiosidad egipcia
se compagina con un senitdo terrenal VIZOroso, CON Un apego conmove-
dor a la vida v sus dlegrlas A diferencia del hindid, que entendiera la
salvacién como amqmlamlenro de la existencia individual, el egipcio la
concibe como prolongacién de la existencia individual y precisamente en
condiciones idénticas a las de la vida presente. De ahi el llamativo anrro-
pomorfismo de las ideas egipcias acerca de la vida ultraterrena (1 a).

Las reprecemaciones de la divinidad se hallan en una fase de trdnsito
entre el totemismo de los clanes primitivos y formas superiores. Se ad-
vierte un monoteismo orignario, que luego se pierde, al unificarse ¢l paifs
v coexistir los dioses locales. A estos divses locales se superponen los
grandes dioses cdsmicos que simbolizan fuerzas de la naturaleza v cuyo
dominio se extiende, mids alld de los limites de Egipto, sobre todo cl
universo. Entre los primeros, algunos llegaron a tener una posicién pre-
eminente por el hecho de que su ciudad adquiriese una hegemonia po-
litica. Asf, en a época primitiva, los dioses locales de las capitales del
Alto v ¢l Bajo Egipto, Set y Horus, se convirtieron en protectores de es-

(1) A. Maawer, Le Nil ot la eivilisalinn dgypienne,

(1 a) Esta lendencia se acusa especialmente en el Apliguo lmperie. So alegria vy apege
a los bienes de la tierra ban sido subravados corteramenle por J. AL Winsox, Tal aclilud ox-
plica por qué los egipcios negaban el hecho de la muerle ¥ lrasladahan a Ia olra vida la mis-

ma exislencia vigorosa ¥ alegre de que act gozaran {«Bgypts, on Before Philosophy, p. 100}

La evolucién poslerior se hizo, afade Wnsoxn, bajo ¢l signe de una creciente  transmundani-
zacion, : :
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tos Estados. Cuando el pais se unificé, el Horus del Bajo Egipto fué el
dios de la realeza, protector de los faraones. Entre los dioses cdsmicos,
no hubo nunca uniformidad. Algunos se confundieron con dioses loca-
les, debido. a un sincretismo que es rasgo comin a los pueblos del ant-
guo Oriente, exceptuado Israel. Asi ocurrié con la mds popular de estas
divinidades césmicas, el Sol, R4, equiparado por los sacerdotes de On
con Atén, dios de esta ciudad, bajo el nombre de Atén-Rd. Con ello
convirtidse On en la sciudad del Sol», Heliépolis, cuyo papel fué rele-
vante en el orden 1chgloso incluso en el aspecto especulatlvo Los sacer-
dotes de Helidpolis pusieron también al dios regio Horus en relacion
con Ra: recibié entonces el nombre de R4-Harajie, «Sol Horus morador
del Oriente», y fué equiparado 16gicamente al dios local Atén-RA. Atdn-
R4, nacido de si mismo, creador del universo, engendro segin la teologia
heliopolitana, ocho dioses césmicos, consmuycndo con ellos la gran
enéada divina. Espec1al importancia tuvieron, en este conjunto, los cua-
tro dioses del circulo de Osirls, agrupados en dos parejas: Osiris e Isis
. representan el agua fecundante del Nilo y la terra por ella.fecundada;
Set y Neftis, el desierto drido y su esposa estéril. Este sistema encontrd
gran aceptacmn en todo Egipto y fué aceptado por otros sacerdocios lo-
Cales con la modificacién de poner como creador de mundo, en lugar de
Atdn, al dios local correspondiente. Por consiguiente, los grandes dioses
cosmicos, con su jerarquia que apunta a un monotefsmo solar, no logra-
ron nunca desplazar completamente a los dioses Jocales.

Con el establecimiento del Imperio Medio, cuya capitalidad fué Te-
bas, el dios local de esta ciudad, Amoén, carnero con los cuernos torcidos,
desplazdé a Atdn, convirtiéndose, bajo el nombre de Amén-R4, en ¢l dios
supremo, cuyo clero adquirié pronto un poderlo creciente schre la
realeza.

La historia religiosa de Egipto sélo conocidé un ensayo, que por lo
demis fracasé, de eliminar la multiformidad de las representaciones di-
vinas. Fué la atrevida reforma de Amenofis IV cuya ﬂgmﬁcauon pnhtl-
ca cxaminaremos mds adelante.

La evolucion de la idea monarquica

A falta de un pensamiento explicito, Jas concepciones egipcias mds
antiguas sobre el fundamento del poder y las normas de convivencia de-
ben ser extraidas de las instituciones, que son su encarnacién implicita.
Estas se conocen bien, por lo que atafic al Antigno Imperio Menfita
{dinsatias II-V, aprox. 2895-2540), que sigue al periodo legendario de Ia
realeza divina de Osiris y Horus y al perfodo arcdico tinita.
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a) El Antiguo Imperio menfita es una monarquia absoluta de de-
recho divino. El rey es considerado como un dios viviente. Se le llama
Faradn, «Puerta del Cielo», y en sus manos estd el destino del pais. El
Faradn es «quien dd agua a la tierra», quien da orden al Nilo de crecer,
cuando la sequia ha durado bastante. Es también ¢l quien asegura la sa-
lida diara del sol, quien disuclve las tinieblas y ¢l frio de la noche. El
FFaraén establece, en una palabra, Ja unién de su pueblo con el orden
divino del universo. Su papel corresponde en este punto al que al Hl]u
del Cielo amgndba también la tradicién China. Por ello, el Faradn es
duefio absolato, no sélo de la tierra de Egipto, sino también de sus habi-
tantes. Equiparado en tiempos primitivos al halcén Horus, fué identifi-
cado por los sacerdotes de Heliépolis con el propio astro rey. Era «Rey
Sol» en el auténtico sentido de la palabra, y no meramente a titulo meta-
férico, como un Luis XIV de Francia. El Faraén, para su pueblo, es el
gran dispensador de todos los bienes, el «proveedor» de cuanto satisface
las necesidades humanas. De azhi la sumisién abscluta de los siibditos.
La vida toda de la ;olectividad_ dependia de la cispide, del Faraén. «[l
Faraén, junto con los miembros de su organmizacién, constituia el centro
migico, el centro dominador de la vida con el cual hay que identificarse,
en el cual hay que insertarse y al cual hay que subordinarse, para que la
naturaleza se muestre proplcm y para obtener con ello la felicidad» (2).
Pero este magismo prlmmvo va unide a una organizacién racional—la
primera—de la economia, la sociedad y cl Estado. En esta union de lo
madgico y lo racional reside, como sefiala ALFRED WEBER, uno de los ras-
gos mds salientes de la politica cgipcia.

El papel de mediador entre su pucblo y el orden césmico que
desempefia el Faradn, explica la importancia que se atribuye a su desti-
no ultraterreno, El Faradn muerto sigue velando por su pueblo. Como
la dogmadtica solar no podia dar cuenta de la muerte fisica y el tridnsito
del Faradn a la inmortalidad divina, se recurrié al miro de Osiris,
a quan dié muerte su hermano Set, pero cuyo caddver, hecho pedazos,
resucitd por obra de su esposa Isis mediante férmulas mdgicas. Como
Osirls, ¢l rey muerto puede iniciar una nueva vida de ultratumba, si un
hijo carifioso y fiel pronuncia para él estas mismas férmulas, cuyo secre-
to se guarda celosamente. De esta preocupacién por la inmortalidad del
monarca, vinculada a determinadas condiciones de aderezo del caddver
y de su dltima morada, son testimonios perenne las grandes pirdmides.
Las grandes pirdmides son, segin feliz expresién de Moxrgr, auténticos
actos de fen (3). No pueden explicarse sélo por la imposicién de un des-
potismo opresivo sobre masas de esclavos, sino que son fruto a su mane-

{2} A. Wesewn, Historia d¢ la cullura.
(3) MonxT, op. cil.
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ra, como las catedrales medievales, de una vivencia colectiva de aliento
cast sobrehumanao.

. En esta fase_de la cultura eglpma el derecho es szmplemente el man-
dato del Faradn, expresmn de un imperativo divino. Lo justo es uaque]lo
que el rey amay; lo injusto, «aquello que ¢l rey aborrece» y lo que mas
aborrece el rey, es la transgresion de su palabra. No hay leyes: el rey
establece en cada caso lo justo, segin las circunstancias. Con el transcur-
50 del tiempo esta voluntad del Faraén se personiﬁcé en la diosa Muadt,
encarnacién de la ]ust1c1a, y €l Faradn habria de justificarse ante R4,
apoyado en el testimonio de Mait, para alcanzar la inmortalidad. Esta
necesidad de una justificacién personal del Faradén, que asi se afiadié a la
accién mdgica del rito, fué el punto de partida de un proceso de crecien-
te espiritualizacién de la moral y la politica egipcias.

b) La autocracia faraénica de derecho divino se vié conmovida, y fi-
nalmente quebrantada, a consgcuencia de la crisis institucional e ideold-
gica que va de la dinastia V1 a la XI. Esta crisis tiene dos grandes fases:

En un primer periodo, llamado cominmente «periodo feudaln (di-
nastias VI-VIII, 2540-2360), los colaboradores mds inmediatos del Fa-
raén en las tareas religlosas y administrativas reivindican derechos reli-
giosos plenos, arrancando poco a.poco a los monarcas el privilegio de
una inmortalidad cada vez mis excelsa, medianie una progresiva conce-
ston real de los rituales. Dada la vinculacidn de lo religioso con lo poli-
tico y lo sowal, estas concesiones merman las atribuciones del Faraén
en todos los drdenes. Consecuencia de ello es la disminucidén de su domi-
nio propio, el advenimiento de un feudalismo religioso y territorial. Hay
una descentralizacién del poder, con inminidades a templos y goberna-
dores de distritos,

El segundo periodo, antes confuso y oscuro, pero maravillosamente
estudiado por A. Morer (4) sobre la base de un penetrante andlisis de
los testimonios literarios de la época, es conocido hoy con el nombre de
«gran revolucién» (dinastias IX-X, 2360-2160). La plebe sigue el ejemplo
de los magnates y reclama para si también el privilegio de la inmorrali-
dad. Los rituales, después de su gradual extension a las clases superiores,
se difundieron entonces entre las inferiores. Muchas veces hubieron de
ser arrancados violentamente, pues una transformacién tan radical de
las instituciones y las ideas egipcias no podia producirse sin convulsiones
ni desérdenes. El hecho de que 1os rituales, a medida que se aplicaban
a circulos cada vez mas amplios, tuviesen que simplificarse, no quita su
enorme trascendencia politico-social a esta democratizacién de la reli-
gién. La igualdad religiosa, que a cada cual asegura Ja transformacién en

(4) Morer, op cil.
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un Osiris, puede considerarse deﬁmtwameute adquirida hacia el afio
2.000.

¢) Con la dinastfa XI s¢ inicia una restauracion del poder faradnico
que plasma en el Imperio tebano, cuyas dos fdhes de esplendor, el Impe-
rioc Medio (dinastias XI-XIII, aprox. 2160-1660) y ¢l Imperio Nuevo (di-
nastias XVIII-XX, 1580-1100), estan sepaladas por la dominacién de los
Hicsos. Los grandes monarcas de esta época, singularmente los de las di-
nastias XII (2000—1785) y XVIII (1580-1345), vuclven a dar a la insttu-
cién real su dntlguo esplendor pero sobre una base nueva, Se tiene en
cuenta, y se¢ mantiene, la situacién creada por la «gran revolucién» en
materia religiosa, pero se robustece el poder real como oxgdno suprt.mo
de coordinacién y direccién de los esfuerzos de todos al servicio de la
colectividad. Si en ¢l Antlguo Imperio el puel)lo estaba al servicio incon-
dictonal del rey, el rey estd ahora al servicio del pueblo, que le respeta y
obedece precisamente por la autoridad moral que tal funcién le confie-
re. Grandes reyes reformadores y legisladores (los Amenemeht, los Ame-
nofis) buscan pues, una sintesis entre el antiguo dereche divino y una
asociacién activa de los stibditos a la vida social, bajo un mgzmen de le-
yes encaminadas al bien comin. La pmtccplon de Ja justicia se ofrece
a todos, y una mayor nivelacién social transforma a los nobles en funcio-
narios reales, menos distantes del pueblo que antes. El artesanado y el
campesinado se convierten en clases libres, con un status juridico recono-
cido, y se abre el acceso a la administracién, como escribas, a los mds do-
tados de sus hijos. «Al antiguo régimen, a la vez patriarcal y despotico,
del rey- dios, y que era el del arbitrio real, sucede, tanto para el rey como
para su pueblo, el 1 1mper10 de Fas justas leyes» (J) Aunque no haya llega-
do a nosotros ninguin codlgjo de leyes, a cxcepeidn de una estela con dis-
posiciones de Hor«umhab prlmer rey de la dinastia XII, los reyes y sus
funcionarios las invocan siempre. En una palabra, se ha humanizado la
concepcién del poda. La consccuencia de todo ello fué una especie de
socialismo de Estado, cn virtud del cual todos los miembros del cuerpo
social, empezando por el Faradn, trabajan para el bien del conjunto, en
su respectiva esfera de accién.

Asi, los grandes faraones tebanos se elevaron hasta una teoria del
poder al servicio de la justicia. De ella nos ha quedado una sintesis doc-
trinal en la Instruccidn del Faradn al Visir (din. XII) grabada en las
tumbas del visir Rekmara y su familia. Esra instruccién no es otra cosa
que el discurso dirigido por el Rey a su principal funcionario el dia de lo
que hoy llamariamos «toma de posesién». La preocupacién fundamental
que en ella se manifiesta, cs la de una rectitud  insobornable templada

(5) MoneT, op. cit.
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por el tacto, en el desempeﬁo' del cargo: «Cuando \'zenga' un demandante
del Alto o del Bajo Egipto..., mira que todo se haga conforme a la ley,
que todo se haga conforme a las disposiciones que le atafien, dando
a cada uno su derecho... Atiende al que conoces como . al que 1o cono-
ces; al que lega personalmente a ti comon al que estd le]m de tu casa.
No descartes a ningin demandante sin haber acogldo su pdlabra Cuan-
do un demandante se halle ante ti, quejdndose, no rechaces con una pa-
labra lo que te diga: mas, si has de desatender su suplica, haz quc vea
por qué la desatiendes».

También Ja literatura popular ha recogido el eco de ¢sta concepeidn
del poder ajustado 2 leyes, sustentada por los Faraones reformadores del
Imperio tebano. Sirva de ejemplo el famoso Cuento del aldeano eloc'uen-
te: un aldeano que no ve su derecho atendido, acude al Faraén en per-
sona, y con esta ocasion exalta la justicia regia.

Asi asentada la realeza sobre nuevas bases, conservard ya sus caracte-
risticas esenciales hasta que Egipto pierda definitivamente su indepen-
dencia, en 525 a. J. C,, a manos de Cambises. Los quebr'antos que sufra
tendrdan su or 1gen en las vicisitudes de la politica exterior: Pero debe te-
nerse en cuenta que los egipcios, pueblo pac1ﬁco se veran envueltos en
ellas a pcsar suyo. Las necesidades militares hicieron que aumentase el
papel del ejército y de sus jefes, muchos de los cuales fueron mercenarios
que acabaron por aduefiarse del poder. Asi llegd Egipto a ser gobernada
por extlan]el os antes incluso de caer bajo el yugo de sus grandes rivales.
Hay aquf un paralelismo mnegable con lo que courrird en el Imperio ro-

mano ¢n vmperas de las invasiones de los pueblos germdnicos. Después
de unos afios de dominio asirlo, Lglpro vivid, con su fluma dinastia (la
XXVI, 663-525), un cierto renacimiento cultural caracterizado por el
lema «vuelta a los ideales del Imperio Antiguon.

Ecnaton. Monoteismo solar y universalismo

Ya sefialamos antes que en una ocasién se intenté a lo largo de la
historia de Egipto, un esfuerzo consecuente de unificacion religiosa. Este
esfuerzo fué acometido por Amenofis IV (apr. 1370-1350), a quien un
autor ha llamado «la persona]idad mas original del Antiguo Oriente (7).
De madre extranjera, y por consigulente menos vinculado a la tradicién,
sustltuyo Amenofis v el culto antropomoérfico de Amén-Ra por el del
disco solar con alas extendidas, bajo el nombre de Atén. Para que se
viera el alcance de su innovacién, él mismo cambid su nombre por el de

8) En Morer, op. cit.
(N U. WiLcken, Historia de Grecia.
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Ecnatén. es decir, «gloria de Aténn, y. trasladé la capitalidad a Ectatén,
«el horizonte de Atén» (hoy Tell el- Amarna) y expulsé de sus templos
a los sacerdotes de Amén.

La concepcién religiosa del monarca hallé magnifica expresién en los
Himnos al Sol, cuya composicién se le atribuye. Es un monoteismo solar
que borra toda diferencia entre los hombres. El sol es el creador del
mundo visible y del invisible, que desde su sefiera soledad celeste infun- .
de vida a todos los scres, a los animales de la tierra, del aire y del agua,
a los egipcios, y los no-epicios. Todos los hombres son hijos de Atén, por
lo ‘que deben considerarse como hermanos. Si Atén envia a los egipcios
el Nilo desde la «regién inferior», colocd en el cielo otro Nilo (la Nuvia)
en beneficio de los extrafios, «para regar sus campos en sus pafses». Con
razén se ha seéfialado que «acaso por prlmera vez en la historia se conci-
be fa religién como un lazo que une a hombres de d1ferentes co]ores,
lenguas v costumbres» (8). :

Como cra natural en Egipto, este universalismo religioso corresponde
a un wuntversalismo politico, que busca un denominador comin supra-
nacional a los pueblos que la politica de expansién de los emperadores
tebands (los Turmosis, los Ramses) asociara al destino egipcio. En el caso
de Egipto, tal politica fué, paraddjicamente, de signo defensivo. Nacid
de la necesidad de alejar de sus fronteras a los pueblos™ guerreros del
Asia Menor, que llegaron a constituir una constante amenaza. Estos
contactos bélicos con otros pueblos, unidos al intercambio mercantil paci-
fico, ensanché el horizonte politico y religioso de los Faraones, produ-
ciendo una conmocién espiritual profundd, hasta el punto de que las ex-
pediciones militares a Siria de los Tutmosis (sobre todo la de Tutmo-
sis III, apr. 1483-1450) han podido ser consideradas en este aspecto, con
relacién a Egipto, como el equivalente de los grandes descubrimientos
con respecto a la Europa moderna, siendo el supuesto del «internaciona-
lismo» subsiguiente (8 a). Amenofis IV-Ecnatén se limité, pues, a ex-
traer las consecuencias de una evolucidén anterior.

El antiguo desprecio de los egipcios por los «birbaros» se habfa ate-
nuado ya al contacto con los pueblos cultos del Oriente Medio, con los
que Eglpto llegé a formar un concierto estable que alcanzé su plemtud

“en la segunda mitad del segundo milenio a. ] C.

En relacién con los paises sometidos al imperio eglpcm el dominio
faraénico fué suave. Adopto generalmente la forma del protectorado,
que reserva ampha autonomia interna a los vasallos. Se ha pedido ha-
blar de la «paz egipcia» come primer ejemplo de una hegemonfa pohtl-

(8) H. Becxer, Mistoria del pensamiento social, 1.
(Ba) W, Pamsen, «Zum Vélkerrecht der vorklassischen Antikes, en Archiv des Volkér-
rechts, 1V, 273. :
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ca y cultural informada, no por la idea de conqulsta brutal y sumisién
absoluta, sino por la idea de un interés comin a ambas partes. En rela-
cién con los demds i 1mperlos rivales (Babilonia, mitanios, hmtas) se abrid
paso la nocién de una convivencia pacifica fundada en el principio de re-
ciprocidad y de equilibrio. La intensidad de las relaciones y su estabili-
dad se revelan en el hecho de que se hiciera sentir la necesidad de adop-
tar una «engua diplomatica», que fué el acadio (8 b). Otro testimonio
es el gran nimero de cartas y tratados entre los 1'esper_‘tivos monarcas,
cuyo descubrimiento en los archivos de la corte: de Ecnatén (Tell el-
Amarna) v de la corte hitita en Bogaz-Koei, ofrece al historiador actual
la venmja “de podel comparar los disuntos puntos de vista sobre unos
mismos - acontecimientos. El mis eélebre de estos tratados, concertado
entre Ramses IT y ¢l emperador hitita Katusil en 1279 a. . C., es notable
bajo muchos aspectos. La falta de un principio superior comin a las
partes se suple mediante la invocacién de los dioses supremos de cada
una de ellas. La ira divina y el c0n51gu1ente cast1g0 se solicitan para el
caso de violacién, segin una férmula que se anucipa a la execratio ro-
mana. El monoteismo solar de Amenofis IV-Ecnatén tendia precisa-
mente a superar esta situacién, aunque en beneficio de Egipto.

Ecnatén reinvindicé para si el privilegio de la mediacién entre Atén
y la humanidad, desplazando al sacerdocio constituido. Ello implicaba
en clerto sentido una vuelta a la idea primitiva de la realeza faradnica,
aunque sobre una base incomparablemente mis amplia. De hecho. el
culto a Atén significa una vuelta al absolutismo, que coincide con el des-
precio de la corte por el culto democrdtico de Osins. Pero no puede ne-
garse a la doctrina de Ecnatén «una generosidad poderosa, una gran no-
bleza de intencidn, un sincero amor de la naturaleza, el anhelo de la
verdad moral y el rcepecto de la verdad fisica, que dan a este remado ¥
a sus Monumentos un cardcter Unico» (9).

La «herejia» ‘de Ecnatén no tuvo comecuenmas duraderas. Después
de su muerte, el poder no tardd mucho en pasar a manos del sacerdocio
de Admén v de mercenarios. Hay un largo periodo de decadencia, con
el destello final de la dltima dinastia, fundada por Psamético. Incorpo-
rada sucesivamente a los imperios persa, maceddnico y romano, Egipto,
sin embargo, desempenam todavia un 1mp01tantL pape] en la historia
universal; pero no serd ya tanto por su propio acervo cultural (una idea

(8 1) Hasla hace poco, solia considerirse al «bahildnicos como lengun inlernaci-nal e
pntonees. Pero eon realidad el acadio nque serviy en los relaciones lulernacionales no era In
lengua nermal de Babilonia, sino una corrupeiin del acadio, anlos comiin en iada Mesopola.

mia. Yid, W. Preiser, loc. cib., p. 278, nola 74, v Ta referemcia gque aduace. FY lhiccho se expli-
ca por la ingente superioridad de la antigua cullura hahildnica, o sea, sumero-acadia, que se
hizo sentir hasta muy entrade el segundoe milenion (ihid., p. 278, nota V6.

(9) Morer, op. cit.
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stiya, sin erflb:trgo, pervivird tenaz hasta ¢l cristianismo: la de Ia divini-
zacidn del monarca y el reconccimiento de su culto como %igno de de-
pendencm) cuanto por convertirse en crisol donde las culturas del mun-
do antiguo, puestas en conctacto viviente por la hazafia de Alejandro, se
mezclarin e influirdn 1cc1pr0camente Una ciudad de Egipto, aunque no
egipcia en el sentido propio, histérico-cultural) de la palabla dard su
nombre a este periodo: Alejandria.

La evolucion de las ideas morales

Ya antes hemos apuntado que la necesidad que tuvo el Faraén auté-
crata del Antiguo Imperio menfita de justificarse ante R para lograr la
inmortalidad, suponia un progreso moral! indiscutible sobre la fase ante-
rior del ritualismo mdgico exclusive. Otro progreso consistié en la ex-
tensidn a las distintas capas sociales del pnwleglo de la inmortalidad,
pues solo. entonces fué posible para los egipcios una piedad personal,
Todo el que aspirase a una.gloriosa inmortalidad, habia de rendir cuen-
tas de sus actos ante el tribunal de los muertos, presidido ahora por Osi-
ris. Claro estd que, al aplicarse a la masa de la poblacién la idea de re-
tribucién, habfa de encontrar en la priciica la resistencia del apego
a férmulas automaticamente salvadoras, capaces de alterar el curso nor-
mal del juicio divino. Para guiar y orientar el espiritu del muerto cn este
trance se publicaron precisamente los Libros de los Muertos, con la ¢on-
fesién negativa del difunto, o sea, la enumeracién de los pecados que
habfa de decir no haber cometido, y que constituyen como un cédigo de
la moral egipcia comiin. No obstante, la idea de la responsabilidad mo-
ral y del valor justificativo de la conducta  personal hizo su camino en
los mejores espiritus.

Por otra parte, es apreciable en el curso de la historia egipcia la for-
macién de una reflexién personal sobre los grandes problemas de la
vida humana, que viene a constitulr una filosofia moral, polmca v social
profundamente vivida y vigorosamente expresada, aunque no sistemdti-
ca. Como en China, esta filosofia se desarrollé al calor de una crisis so-
cial entonces sin precedentes, La transmutacién de valores que en Ja vida
cgipcia se produjo durante el perlodo feudal, y sobre rodo durante la
«gran revolucién», provocd, primero, el asombro y luego, la mediacidn
sobre las probables causas y los pombles remedios. Asi surgié una litera-
tura saplencml cuyos documentos més antiguos son las Ensefianzas atri-
buidas a visires del Imperio Antlguo como Kacemnr (din. IIT y Pran-
HOTEP (din. V) y conservadas en papiros de la din. XII; pero que adqme-
re ahora un acento personal antes desconocido y una agudeza psicolégica
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que campea a sus anchas en las descripciones llenas de colorido de aque-'
lla época turbulenta. Una psicologia y una sociologfa incipientes de las
revoluciones es lo que encierran estos testimonios literarios, que suplen
felizmente el silencio de los documentos oficiales sobre sucesos que Te-
sultaban deprimentes desde el punto de vista faradnico: asi, las Ense-
flanzas de Duavy (comienzos del Imperio Medio), llamadas también «la
satira de las profesiones», en las que se exalta la situacidon del escriba;

las Ensefianzas para Mertkara, dirigidas a su hijo por un rey de la di-
nastia IX o X cuyo nombre no se conserva; las Ensefianzas atribuidas
al faraén AMENENMEHT I, cuyo autor se llamé tal vez: Acroy; las que se
ponen en boca de SEHETEPIERA, alto funcionario bajo Amenahmet III;

el Didlogo de un misdntropo con su Espiritu (dinastia XII), considerado
por muchos como la obra maestra de la literatura egipaa; las Medita-
ciones o Profecias de NEFERREHU, sacerdote de Heldpolis (de tiempos de
Amenchmet 1 o poco posterior); la Coleccidn de dichos de Anxnvu, tam-
bién sacerdote en Helidpolis; las Amonestaciones del sabio Ipuvexr; los
Namados Cantos del Arpista.

Con esta hteraturd sapiencial, el pensannento eglp(:lo se eleva y de-
pura, dando expreuon clara a la interiorizacién de la religiosidad vy al
despertar de la conciencia individual, que 1ban produciéndose. Por vez
pumera florece una reflexién personal. Ante la novedad desconcertante
e mqmetante de las cosas que ocurren, no sirve ya la wadicién. Ankhu,
segin ¢l mismo refiere, «busca palabras desconocidas, expresadas en un
lenguaje nuevo, exentas de toda repeticién de las férmulas usuales, y
que se aparten de las tradiciones legadas por los antepasados»; oprime
su corazdn «para extraer lo que hay en él, despojdindome de todo cuanto
anteriormente se me haya dichos. El relatard las cosas tal como las vid.
FEn los tiempos calamitosos que corren, su fnico consuelo consiste en
«hablar con su corazén». «Un corazdén honesto, en caso de infortunio, es
el companero de su dueiio» (10).

Los grandes temas del destino humano, del mal y su papel en el mun-
do, de la retribucidén en el mads alld, se presentan al espiritu egipcio bajo
nueva luz. No faltan expresmnes de esceptlmsmo, como la de aquéllos
que, segin refiere Ipuver en sus Amonestaciones (IV, 3), exclamaban con
tono provocativo: «jAy!... st yo supiera donde estd Dios, entonces le
rendiria culto!». A este escepticismo responde un sentido hedonfstico de
la vida, como el que se expresa en los Cantos del Arpista. Siglos antes
que Epicuro, se aduce la despreocupacién de los dioses respecto del des-
tino de los humanos, y se proclama el evangelio del placer. Nada puede
saberse de aquel mundo «del que nadie vuelve»; Osiris no oye nuestras

10) En Moner, op, ¢it.
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‘quejas; ‘por lo cual se debe gozar del tiempo presente: «Sé alegre, sigue
tu deseo, mientras vivas... Haz lo que necesites en la tierra, y no turbes
tu corazén hasta que llegue para ti el dia de las lamentaciones fiine;
bres» (11). En el dlalogo del Ldnbdd() de la vida con su espiritu, el es-
pecticulo de la Corrupcmn reinante hace desear al hombre Ja muerte,
que abre el camino del reposo eterno lejos de los perversos:

«La muerte estd hoy delante de mi
como cuando sana un enfermo,
como cuando salimos de una enfermedad
«.La muerte estd hoy delante de mi
como cuando alguien desea volver a ver su casa,
después de largos anos de cautiverion (12).

También cl autor de las Enseflanzas de Amenehmet I a su hijo, que
segln un reciente panegirista de su obra es un genio literario de prime-
ra magnitud (13), extrae de los acontecimientos una sabiduria pesimista,
complobando por ejemplo, cémo en los tiempos de infortunio se carece
de amigos.

Pero el escepticismo y la desesperacién no son la dltima palabra de
la sabiduria egipcia colocada dnte los problemas tlumos de la vida meo-
ral. En medio de la desazén que en el autor de las Ensefianzas para Me-
rikara despierta la crisis de las instituciones que €l venera, se manificsta
una fe sincera en el valor de la propia conducta y en la segurldad de una
sancién divina que restablecerd el ethbuo entre la practica del bien y
la-felicidad. Lo que importa en Gltima-instancia, "es la rectitud personal.
«La virtud de un hombre justo de corazén es mds agradable [a Dios]
que el buey del inicuo... Dios conoce al que trabaja para El». Se expresa
incluso la idea de un gobierno providencial del mundo, que permite el
mal como castigo purificador de las infidelidades humanas. Si por una
parte Dios hace perecer a sus cnemigos, también «castiga- a sus propios
hijos, porque han tramado alguna rebelién». «Pero—se anade—les oye,
cuando lloran» (14). El rigor de la justicia divina se ve aplacado por la
divina bondad. Con razén se ha subrayado el culto a la rectitud y el
acento moral y monoteista, que hacen de estas Enseiianzas, agrupadas
va segin cierto orden légico, una obra maestra (15).

La literatura gapiencial de los tiempos tumultuosos y del Imperio

(11) En Pmer, A Comparative Study of the Lilerature of Egypt, Palestine, and Mesopola-
mia, pp. 58-6Y.

{12} En Peer, op. cil.,, pp. 116117,

(13 Cr. A. we Buck, La litiérature cl la ;mhnqm's sous ln XHe dynastic dgyplienne,

(14) Tn Mounwr, op. cit,

¢15) Peer, op. cit., p. 108.
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Medio prosigui6, afirmindose en creciente interiorizacién, en el Imperio”
Nuevo, cultivada por escribas de sentencioso empaque. Entre los docu-
mentos llegados a nosotros de esta época, descuellan las Mdximas atri-
buidas a Ani, v sobre todo la Sebiduria de AmEnEmMOPE (0 A\AENDPE)

CODSII[[I)’L esta ultima una coleccién de aforismos y proverbios no ante-
rior, sin duda, al comienzo del primer milenio a. J. C. Descubierta en la
tercera década de nuestro 51g10 se ha hecho famosa por la semejanza de
su doctrina con la de los Proverbios del Antiguo Testamento, parte de
los cuales tiene en ella su precedente._Se considera comunmente la obra
de Amenemope como el mds perfecto de los hibros sapienciales egipcios,
y a la vez el de mas ficil traduccidn y comprensién, «La amplitud de su
objeto, su elevado acento moral y su forma poética, le acercan segura-
mente mds a la literatura hebrea que otro cualquiera de los documentos
del antiguo Egipto que han sobrevivido» (16). Asi, se proclama la fragi-
lidad humana ante los designios de Dios con un compungido fervor:

«Las palabras que formulan los -hombres son una cosa,
otra cosa son las obras de Diosn.

Frente a la soberbia del que afirma que es puro, se erige a Dios en
jucz Onico del bien y del mal. Tampoco el éxito y el fracaso terrenales
significan algo a sus ojes:

«8i el hombre se vuelve a El en busca del éxito,
en un tstanie lo destruyen.

De esta suerte intuye la razén natural del escriba egipcio lo que ha-
bri de recibir en la revelacién biblica luminosa confirmacién e iniguala-
ble realce.

La fe en la accién remuneradora de una Divinidad a la vez justa y
mmpaswa fué acentudndose, pues, en el curso de la historia egipcia. El
testimonio de la propia conciencia se convierte entonces en norma fun-
damental de conducta: en la conciencia se manifiesta, en efecto, el impe-
rative divino. Un personaje noble, Paheri, se congratula de no haber
mentido, porque conocié «al Dios que estd en los hombres», y por haber-
~ le conocido, distinguié «esto de aquellon, es decir, el bien del mal (17).
En los dltimos siglos de la historia egipcia, esta religiosidad moral se di-
fundié, incluso, en circulos mds amplios, extendiéndose la idea de que
s6lo los méritos y deméritos de la conducta terrenal influirdn en el juicio

(16) PeeT, op. cil.,, p. 111,
(17)  En Mongr, op. cil.
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de los muertos, independientemente de la jerarquia social y de las fér-
mulas maigicas. «Al que hace el bien en la tierra, se le hace el bien aqui;
pero al que hace el mal, se le hacc el mal. Estas cosas que ves aqui fue-
ron- establecidas para siempre, y no cambiardn»: en estas palabras de un
cuento popular de época tardfa, dirigidas a un visitante del mundo ultra-
terreno (18), se condensa lapidariamente tal conviccién.

\18) En Moaer, op.-cit.
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II
MESOPOTAMIA
Las culturas babilonica y asiria

El «Pais entre los riosw, Mesopotamia, enmarcado en el tridngulo for-
mado por el curso del Tigris y del Eufrates, constituyé el marco geogré-
fico de dos culturas afines, que floreciéron paralelamente a la egipcia: la
babilénica, en la mitad sur (Caldea), la asiria en la mitad norte (Asiria).
Los origenes de la primera no son menos remotos que los de la cultura
egipcia. Pero las constelactones de poder fueron menos estables que en
Eglpto La historia politica se caracteriza durante siglos por las rivalida-
des entre una serie de ciudades llamadas «de realeza», que ejercen suce-
sivamente la hegemonia, la plerden y en ocasiones vuelven a recuperar-
la. Sobre este trasfondo se yerguen mis tarde imperios ‘extensos pero de
escasa cohesién, cuyos centros radican en Babilonia y Asur, y que tai-
bién alternan en el predominio, hasta su ocaso y destruccmn

8i la historia politica de Mesopotamia es mas confusa que la de
Egipto, también es mis compleja su trayectoria cultural: En sus orige-
nes hallase ésta determinada por la fusidén entre los sumerios, de raza no
definida, y los acadics, semitas, llegados postertormente. Del predominio
de unos y otros, respectivamente, recibieron su nombre el sur {Sumeria) y
¢l norte (Acad) de Caldea. El tercer milenio a. J. C. se caracteriza por
el paso de.la hegemonia de las dinastias sumerias de Lagasch y Umma
a las acadias de Kisch y Agadé, y una reaccién sumeria cuya ﬁgura mas
representativa es Gudea de Lagash. Al finalizar el tercer milenio irrum-
pe del oeste una nueva oleada semita, los amorreos, que, instalados en
Babilonia (Bab-el, es decir, «la Puerta de Dios»), arrollan a los sumerios
y consiguen la unificacién politica y cultural, que ya en tiempos de Ham-
murabi, sexto rey de la nueva dinastfa (siglo XXI a. J, C.), es-un hecho.
Desde entonces Babilonia serd la mewrépoli del Préximo Oriente. Su ex-
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plendor y prosperldad sobreviviran a su decadencia politica que, provo-
cada una primera vez por invasiones de némadas y por los asirios, lo fué
definitivamente por los persas. Resulta dificil, a consecuencia de’estos
origenes, determinar la parte que en la cultura babilénica corresponde al
elemento sumerio y al semita.

Por otra parte, las culturas mesopotdmicas son menos conocidas de
nosotros que la d¢ Egipto. Debido al empleo del ladrillo de barro cocido
como material basico de construccién, los monumentos babilénicos y
asirios no han podido resistic a los embates del tiempo como las masas
perrcas de Fglpto que parecen desafiar la eternidad. Especial importan-
cia en la transmisién de material literario ha tenido la biblioteca en la
que el rey asirio Asurbanipal (siglo VII a. J. C.), en las postrimerias de
la historia de su pueblo, reunié y conservé copias de obras y documentos
de diversa indole. Pero hay todavia grandes lagunas, y menor exactitud
cronolégica que en lo que atane a Egipto (1).

La religién desempefié en Babilonia y Asiria un papel menos impor-
tante que en Egipto, sobre todo cn el aspecto individual. Si en algin
punto es diffcil delimitar lo sumerio y lo semitico, es en materia religio-
sa. Ambos pueblos participan de la creencia en espiritus buenos {dioses)
v malos (demonios), siendo éstos de infertor jerarquia. También es pro-
pia de la religién sumero-acadia la idea de creacidén, recogida en wun
poema famoso. Como en Egipto, los dicses se manifiestan en los gran-
des fendémenos de la naturaleza, y se establece entre ellos un orden je-
rdrquico en que alienta una vaga intuicidn monoteista. Los dioses supre-
mos constituyen dos trfadas: Ani, dios del cielo, Enlil, sefior de la at-
mésfera v de la tierra, y Ea (Enhi en sumerio) que reina sobre el Océano
primordial, tienen debajo de ellos a Sin, el dios lunar que mide ¢l tiem-
po, v sus hqos Schamasch, dios-sol, e Ischtar, el planeta Venus. Scha-
masch es el juez supremo, padre del derecho y la justicia. Ischtar es la
diosa de la guerra y la voluptuosidad. Pero junto a estos dioses cdsmicos
aparecen, como en Egipto, dioses locales cuyo destino va unido al de su
ciudad, aumentando o disminuyendo su influencia con el poderio de
aquélla. Por ejemplo, el dios de Babilionia, Marduk, convirtiése en dios
Supremo despues de Hammurabi, y Asur pasé a premdlr el pantedn ce-
leste con la ascensién de Asiria. Pero la rehglon es MAs un mstrumentum
regni que una potencia espiritual y la cultura alcanza un raro grado de
secularizacién, cuyo aspecto juridico veremos mds adelante.

Falta por otra parte el sentido de la responsabilidad individual en la
esfera prictica, que en Egipto habia alcanzado tal fuerza. La creencia en
la influencia directa y constante de los dioses sobre las acciones huma-

() En la publicacid.n de la crénica de WNabopolasar en 1923 se daba la fecha de 608
a. J. G. a la deslruccién de Ninive, mieniras que desde entonces se admile la de 812,
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nas condujo a un rigido fatalismo. En esta idea del destino entendido a la
vez como fatum cdsmico y como sino individual se ha visto (1 a) el pre-
cedente occidental del hdyos sreppatizic de los griegos. Tal creencia
explica la impnrtancia de los ordculos y augurios. La religién se reducia
al temor y-al servicio externo de la divinidad (oracién y sacmﬁcm) enca-
minado a conscguir y conservar sus favores, que, al igual que su ira, se
traducen exclusivamente en premios y castlgos terrenales, y espemalmen-
te en una vida mis o menos larga y préspera. Falta la idea de una retri-
bucién en el mis alla. Es pesimista la representacién de la vida de ultra-
tumba, en la «gran terra», en la «casa de las tinieblas», de la que no se
regresa. Todos alli quedan equiparados_en confusa turba, y unicamente
los que murieron en la guerra disfrutan de un leve trato de favor. Por eso
también, el culto de los muertos ofrece menos importancia que en Egip-
to, v se tributa mas por temor que por veneracién, ya que la sombra del
muerto no descansard, dejando de perjudicar a los vivos, mientras no
tenga qepultura La idea de la inexorabilidad de la muerte, con la angus-
tia de un mas alla sombrio y triste, que hallan dramatica expresién en la
Epopeya de Gilgamesch y el puema del Viaje de Ischiar a los tnfiernos,
contrastan con la esperanza egipcia en una inmortalidad radiante, con-
quistada mediante la practica del bien. Este rasgo peculiar de Ja menta-
lidad semitica revelz un utlitarismo y un hedonismo radicales, un apego
a la tlerra que, como se ha observado, fueron los estimulos fundamenta-
les del arte y la ciencia asirio-babilénicos. '

Otro rasgo general mas comin a babilonios y asirios, es un espiritu
de conquista, un mmperialismo consciente, unido a la mdxima crueldad.
También en esto comprobamos un contraste con respecto al sentido pa-
cifico de los egipcios, cuyo expansionismo fué sobre todo defensivo. Es
evidente que la amenaza constante de vecinos ndmadas al acecho de
cualquier debilidad, explica en gran parte el vigor del espiritu militar en
Babilonia y Asiria, menos separadas que hglpto del mundo circundante
por obsticulos naturales: esta amenaza no justifica la brutalidad de las
represmnes La guerra llegd a ser en ambos pueblos una finalidad en sf
misma, constituyendo verdaderamente lo que con palabras de Ericu
Kaurmann podrlamos ilamar el ideal sociai. Tanto en la belicosidad como
en la manera despiadada de tratar al vencido, Asiria superd notablemen-
te a Babilonia. Mientra ésta supo elaborar una sabia téenica de domina-
cion fundada en una organizacién adecuada, aquélla se apoyé principal-
mente en el terror.

{1a) Massox-Ourser, Le filosofia en Oricnie.
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BABILONIA
El codigo de Hammurabi. Literatura sapiencial

En la cultura que surgié de la fusién entre sumerios y semitas ‘en ¢l
sur de Mesopotamia, atribuye J. bE Morcan a los sumerios las artes y la
escritura, las industrias y ¢l cultivo, mientras los semitas aportarian las
nociones fundamentales de gobierno en su aspecto administrativo, finan-
ciero y militar (2). De todos modos, los semitas perfeccionaron la escritu-
ra cuneiforme de los sumerios, adaptdndola a su lengua mas rica y flexi-
ble. El semitico babilénico, con su ﬁguracién cuneiforme, aportada en
frase de Masson-OuRrsEL, «una aproximacién del 1oz superior al egip-
clo (3 y por ello se impuso internacionalmente’como lengua de la diplo-
macia y del comercio.

La concepcién més antigua del poder politico es teocrdtica en el sen-
tido de que cada ciudad estd gobernada por su dios protector, su Baal
o sefior. Kl dios tutelar se vale de un rey, llamado ischakku o patesi, que
actlia como vicario suyo. Pero a partir de Sargén T (siglo XXVII a. J. C))
y mds atin de Naram Sin (siglo XXVI) el rey se divinizé a si mismo,
a la usanza egipcia, dejando de ser mero wvicario de Enlily. Con Mo-
RET, hemos de ver en este proceso, no tanto la vanidad de un hombre,
como «una concepcién de 1mper10» al reunir un monarca conqulqradm
pueblos diversos bajo un cetro, se imponia el culto del comin soberano
como tlnica manera de asegurar la unidad politica. Se trata de un princi-
pio que, naado en Egipto, constituiria un bien comin-de toda la Ant-
giiedad pagana: un Ciro, un Alejandro Magno, un Augusto, serdn por
la misma razén «dioses imperiales» (4). 86lo el cristianismo, con su dua-
lismo entre lo temporal y lo espiritual y su monoteismo universalista, su-
perard esta concepcién.

(2) Bemr, iniroduccion al libro de Decaronrts, La Mdésapolamie,
{3 Masson-Oursen, loc. cit. ]
(4) Momrer ~ Davy, Des elans gux empires,
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Que tal interpretacién es exacta, lo demuestra el hecho de que la di-
vinizacion del rey se produce paralelamente al desarrollo del imperialis—
mo. Este imperialismo se presenta en Caldea con una energia sin prece-
dentes. Fuertes personalidades, como el sumerio Lugalzaggisi y los aca-
dios Sargén 1 y Naram Sin, crearon constelaciones imperiales desde el
Golfo Pérsico hasta.el Mediterrdneo, y a partr de Naram Sin reivindi-
caron los monarcas el titulo de «reyes de las cuatro partes del mundo».
Esta pretensién recuerda la de los emperadores chinos de ser duefios por
derecho proplo de todo lo que estd debajo del cielo. "Ya hemos aludide
a las prdcticas crueles que anompanaron la realizacién del ambicioso pro-
grama de hegemonia. Los prisioneros eran genmalmente ejecutados, v el
propio monarca «se reservaba el sacar los ojos al rey vencido» (5). El
contraste es evidente, no sélo con el derecho de la guerra propugnado
en el codlgo de Many, sino también con la moderacion eglpcm

Pero si en la guerra el rey babilénico es ante todo un rayo implaca-
ble que fulmina, en la relacidén con su pueblo es un guia solicito, que se
Hama a si mismo «pastor» y «padren de sus sibditos. Esta concepcion
patriarcal de la realeza se refleja en el llamado cddigo de Hammurabi
(siglo XX a. J. C.), una parte del cual, descubierta en 1901 por J. DE
Morcan, fué descifrada por el Padre V. ScHrrL, y cuyas lagunas pueden
suplirlo en clerta medida gracias a copias asirias. Mas que un cddigo pro-
piamente dicho, se trata de una serie de decisiones y providencias reales
ugrupadas segin cierto orden. Como ocurre con todas las realizaciones de
esta envergadura la del gran rey conqulstador y administrador no supo-
ne una creacion desde la nada _]ul’l(]lCd sino que en muchos cases no hace
mids que confirmar lo que desde tiempo atrds estaba en vigor.

El bajorrelieve que adorna la estela en la que estd grabado el cédigo,
representa al dios-sol Schamasch, sefior de la justicia, dictando a Ham-
murabi sus sabios decretos. Hammurabi se proclama instrumento de los
dioses «para hacer prevalecer la justicia en la uerra, para aniquilar al
inicuo y al perverso, para impedir que el fuerte sojuzgue al débil (6). Su
misidén consiste en iluminar al mundo y procurar la felicidad de los siib-
ditos. Estamos, pues, ante una realeza de derecho divino cuyo gobierno
se justifica por estar al servicio del bien publico: concepcién parecida
ala que pretendleron reahzar los grandes faraones legisladores del pe-
riodo tebano.

Prescindiendo aqui de un analisis de d1$p0$lc1ones concretas, que co-
rresponde a la historia universal del derecho, sefialemos tan sélo los
principios directivos de la legislacion’ de Hammurabi, 1o que podriamos
llamar la filosofia de sus instituciones.

(5) L. Drrarortr, La Mdésopotamis.
(6) Cf. P, Cavvenmun, Commenfoire du Cade d'Hamriourabi, p. 5.
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Llama ante todo la atencion el cardcter ampliamente secularizado de
-su regulacidn y la clara nocién de una esfera juridica distinta de la mo-
ral y la religién. Por una parte, cs perceptlble en la leglslacmn de Ham-
murabi un racionalismo que permite establecer categorlas aplicables de
manera uniforme a una poblacién heterogénea recientemente unificada.
Por otra, la administracidén de justicia se encomienda, no sélo a tribuna-
les sacerdotales, como en épocas anteriores, sino también, y casi en su
integridad, a jueces civiles de profesién, que actian en tribunales cole-
giados, reconociéndose a las partes el derecho de apelacién al rey. La
tamilia y la propiedad estin fuertemente trabadas, y el amplio desarrolio
del derecho mercanul atestigua la existencia de un 1ntenso trifico. Es
notable la valoracién de los motivos en materia penal y contractual, lo
que supone un alto grado de evolucién juridica. Se ha quedado muy
atras la venganza privada. Rige ampliamente la ley del talién, si bien
estd mingada por las discriminaciones sociales y la valoracién del ele-
mento intencional. En una palabra: a pesar de la dureza y del rigor de
muchas penas, se desprende del cddigo un innegable sentido de modera-
cién social y una sensibilidad juridica en los que se manifiesta la tenden-
cia al «endulzamiento de las injusticias sociales recurriendo a la equidad
de un jefe paternal que temple los rigores del cddigo mediante la consi-
deracién de leyes no escritasy (7). Se llega claramente a la nocién de lo
que hoy amamos «equidad», como factor dindmico de la aplicacién del
derecho en funcién de la individualidad del caso (8).

Guardando las debidas distancias, podriamos contraponer el sentido
juridico y el positivismo de Babilonia, al sentido moral y el idealismo de
Egipto, de la misma manera que acostumbramos contraponer el genio
juridico y el sentido politico de Roma al genio filoséfico y la agudeza es-
peculativa de Grecia. Habil en la regulacién de la vida externa de la co-
munidad, la sabidurfa babilénica no se eleva hasta una doctrina moral
como la que dimana de la literatura eglpma. Sélo algunas colecciones de
refranes y proverbios dan testimonio de un saber social prictico, referi-
do a ejemplos concretos. Sin embargo, en alglin momento percibe el
alma babilénica la insuficiencia de la doctrina tradicional de la retribu-
cién terrenal, ante la comprobacién de que a menudo el mal azota al -
justo y no pesa sobre el malvado. De ahi que brote la angustiada pregun-
ta acerca del porqué de este escindalo. El auter desconocido del salmo

(7Y Masox-Ounser, loe. cit )

(8 Los lérminos mesern y  kitln equivaldrian a los nueslros de «derccho estricie» ¥
eequidad : «Kittn es el dereche que es fijo, el derecho con el cardeter de inconmovible y du-
radera, el Tuodamento  estalle de 1a sociedad, pero mesarn es una nocion dinimica porque
gracins a clla puede el legislador corregir las iniquidades, adaptar las circunsiancias o las nor-
mas de la moralidad v 1o eguidads. (T A, Vax Proosew, «Sar mesarimsy titre des rois babylo-
niens eonune législateurs, en Symbolae.., (véase Bibliografia), p. 33.
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El justo p&ciente, un Job babilénico, se lamenta de que sus plegarias y
sacrificios no le hayan waido el esperado bienestar. La desdicha le persi-
gue por doquier:

«Como st yo no hubtera ofrecido a mi dios el sacrificio acostumbrado,
como si en mis comidas no se conmemorara a mi diosa;
como si mi rostro no se prosternase y mi adoracién no fuese vista,
como st fuese yo de aquellos en cuya boca ya no hay plegarias ni
[sdplicas...».
Tan constante fidelidad resulté vana:

«Mz dios no acudié en mi auxilio, no ha cogido mi mano;
m1 diosa no-ha tenido piedad de mi, no ha ido a mi lado.
La tumba estd abierta...».

En tan doloroso trance, «el justo paciente, a semejanza de Job, pro-
clama su inocencia y atribuye su enfermedad a la voluntad de los dioses,
que quieren probar su virtud» (9).

(% J. Bosox, en la Historia de les religiones de Taccmy Vextrng, 1, p, 232, Hemos cilade
¢l poema seglin DELAPORTE.
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ASIRIA
El terror como «lInstrumentum regnin

En la mitad septentrional de Mesopotamia, desarrollaron los asirios
una cultura que en lo esencial es tributaria de la babildnica, si bien ofre-
ce—-por ejemplo en el arte——ciertos caracteres propios, debidos en parte
a su mayor contacto con las poblaciones del norte y noroeste del pais.
Su papel principal fué el de intermediario entre Babilonia y estas pobla
ciones. En otro aspecto, lo ha sido también entre Babilonia y nosotros,
gracias a la biblioteca de Asurbanipal, en la que se ha conservado un va-
lioso material histérico que abarca un largo pasada, ya que Asu1bampal
es uno de los Miltimos reyes ¢ de Asiria;

Llama la atencién desde un principio cierta rudeza y tosquedad en el
espiritu asirio, comparado con el babilénico. Ello se advierte en un cédi-
go del siglo XIV a. J. C., cuya mitad aproximadamente se ha conserva-
do. La legislacién en él recogida representa un grado menor de evolucién
que el alcanzado por el de Hammurabi, anterior en el uempo Las penas
son mas duras, y la ley del talion no experimenta atenuaciones por la
distinta calidad social de las personas. Lo cual demuestra, como seiiala
H. Becker (10), que el codigo alin no estaba d]ustado a la estratificacién
social resultante de la conquista’ imperial.

La concepcién del poder politico es la misma que en Babilonia. El
verdadero sefior del pafs es el dios Asur, cuyo nombre lleva la primera de
las capitales de Asiria. El rey es su vicario, y nada emprende sin orden
suya debidamente inquirida, ni sin rendirle cuentas después. Esta «rendi-
cién de cuentas» es particularmente impresionante en los relatos de las
campafias victoriosas que los monarcas mandan escribir a su regreso en
forma de carta dirigida a los dioses. Tales campafias se llevan a cabo en
nombre de Asur. Al absolutismo se une el imperialismo, y. ambos en-

{10) H. Buckea, Mistoria del pensamicnio social, 1.
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cuentran un fundamento religioso: Asur es un dios guerrero, que aspira
a que todos los hombres se sometan a él, pues Marduk 1le confirié una
supremacia sobre los dioses «de las cuatro regiones», De ahi que, como
escribe DELAPORTE, el rey asirio tenga, ademds de una funcién sacerdo-
tal, dos cometidos fundamentales: por una parte, realizar la justicia 'y
promover el derecho para que él fuerte no oprima al débil; por otra,
someter al dios Asur a los pueblos que aiin no le veneran y castigar a los
que, habiéndose sometido a €], quebrantaron la fidelidad. De estos dos
cometidos, ¢l segundo fué el primordial para aquella raza belicosa: el rey
astrio fué ante todo guerrero y conqmstadm

La tendencia al dominio del universo conocido, llevada a su maxima
violencia, es quizd el rasgo dominante de la politica asiria. Ya Teglat-
falasar 1, hacia el afio 1100 a. J. C,, se proclama arey de las cuatro regio-
nes», «poderoso rey de reyesy, «pasml legitimo cuyo nombre ha side
exaltado sobre el de todos los demils reyesn v que Asur ha predestinado
para wel pastorado de las cuatro regiones». Asur y los grandes dioses le
han otorgado fuerza y poderfo, ordendndole «dilatar las fronteras de su
paisn. Esta «llama poderosa que cual tormenta de verano cae sobre el
pais enemigo» hace gala de una crueldad tanto mds repulsiva, cuanto que
no es ya, como certeramente sefiala Masson-Oursel, la ferocidad ciega
de las hordas sin cultura, sino una ferocidad fria y calculadora {11). Es
impresionante la total ausencia de un mfinimo vislumbre de humanidad,
en los relatos ostentosos en que reyes como Ashur-natsir-apla o Asurba-
nipal exhiben, en obsesionante y monétona enumeracién, matanzas y
mutilaciones en masa de los vencidos, desuéllos de sus jefes, refinados
suplicios, pirdmides de cabezas cortadas, destrucciones despiadadas de
ciudades y templos, de drboles y cosechas. Ni siquiera los sepulcros de
los reyes muertos escapan al furor asirio, que comete en ellos la vengan-
za mas terrible, 31 tenemos presentes las ideas de la época sobre la muer-
te: «Me Hevé sus huesos a Asiria—relata Asurbampal—; impuse el no-
reposo a sus manes, les negué las ofrendas mortuorias y las libaciones».
También sobre los dioses enemigos cae la «llama poderosa» que, destruf-
dos los templos, entregan al viento a los dioses y diosas y violan con frui-
cidn el misterio de sus bosques sagrados, «cuyos limites ninglin extrafio
franqueara antes». Quizas esta fruicién, perceptible incluso a través de
la traduccién de los textos, sea lo mds aterrador de esta bdrbara concep-
cién asiria de la guerra. Cuando los enemigos son 'sacrificados «como
corderos», y todo, alrededor, es suplicio y destruccién, hay monarca que,
como Tukulti-Inurta, se¢ envanece de que su rostro resplandezca y de
que encuentre su contento en esta manera de saciar su ira. También los

(11) Masson-OunsEr, op. ci
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dioses se regocijan de estas gestas, cuyo éxito se debe a su favor.

Se ha dicho (12) que tales relatos constituyen a la vez monumentos
de orgullo vy espantajos y que no debe descartarse, en estos inventarios,
«una parte de cinico bluff». Y ciertamente, las atrocidades asirias se pre-
sentan en no escasa medida como un instrumentum wmperii, destinado
aratemorizar a los pucblos sojuzgados y a los demds. Otras veces, se re-
currié a la practica (inaugurada por Teglat-falasar III en el siglo VIII) de
la deportacién en masa, el traslado de poblaciones enteras a partes leja-
nas del imperio, para con el desarraigo quebrantar su resistencia o por
lo menos la de sus clases directoras. Victima de esta prictica, que fué
imitada por Babilonia, fué entre otros el pueblo de Israel, como es sabido.

Asf se explica la estela de terror y odio inextinguible que los asirios
dejaron por doquier, y el desbordante jibilo con que la humanidad de
entonces acogio la destruccién de Ninive (612 a. J. C.), que sefialaba la
ruina total y definitiva del imperio asirio. En versiculos pletéricos de
vida, expresd el profeta Nahum el anhelo contenido de tantos pechos
agobiados por la opresién, cual heraldo vindicatvo de la justicia divi-

na (13):

«Y acaecerd que todo el que viere huird de ti y dird:
jHa sido asolada Ninwe! ;Quién se condolerd de ella?...
No hay alivio para tu daiio, :
es grande tu herida;
todos cuantos oigan hablar de ti
batiran palmas por tu causa;
pues jsobre quién no descargd

 tu maldad en todo tiempo?» (II1, 7; 19).

No tardé mucho tiempo en perderse hasta el recuerdo del lugar don-
de se alzara la «cludad sanguinaria, toda ella mentira, llena de violencia»
(IIT, 1). Es tanto mds significativo este final de Ninive, cuanto que los
medos, aliados de los babilonios ¢n esta ocasién, no eran un pueblo cruel,
¥ que Sus sucesores los persas, cuando tomaron Bablloma una centuria
mds tarde, no la destrozaron.

(12) Berm, introduccién a DevnaverTe, op, cil.
(13) Trad, de J. M. Bover, S, I. ¥y F. CanteRa, Sagrade Biblie, Madrid, 1947, 2 vols.
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III
EL IRAN
La cultura irania

El Iran, meseta arida que a pesar de su latutud disfruta de un clima
templado, cuando no frio, por su altura, debié su florecimiento cultural
a la irrupcién de los medos y los persas. Ambos pueblos eran de estirpe
aria, y lingiiisticamente muy afines al que ocupd la India y le dié su
impronta claslca Se trata de dos ramas de un nicleo migratorio comun,
cuyos movimientos sucesivos terminarfan, por lo que al Irdn se refiere,
entre los siglos XV y XII antes de nuestra era. Hombres vigorosos de
costumbres puras, verfanse amenazados por los incentivos voluptuosos
de los opulentos y deliciosos oasis, islas de verdor que salpican,.a lo lar-
go de los rios, la altiplanicie desértica.

Dentro de su comunidad étnica, los medos fueron mds especulativos,
los persas mas practlcos 51 a los pumero-a se debe la formulacidn de los
ideales religiosos y morales, los segundos supieron plasmarlos en institu-
ciones y valorarlas politicamente. .

A diferencia de lo que ocurre hoy, el Irin dcscmpenaba en la Anti-
guedad por su situacion geograﬁca un papel de enlace entre los grandcs
lmperlos, cuyas comunicaciones se hacian a través de él. A esta circuns-
tancia se debe el que la cultura irania estd compuesta de elementos
multiples, tomados de los pueblos vecinos. Sin embargo, el genio propio
supo fundirlos en una original asimilacién cuyo perfil se acusa en la his-
toria de la humanidad. .

La importancia histérica del Irdn estrlba cabalmente en que contri-
buyo decisivamente-a la fusion de los pueblos anuguos, no s6lo asumien-
do el papel de intermediario, a que la geografla le predestmaba sino en
primer término realizando en sus propias formas de pensamiento y de
vida una sintesis con vocacién de universalidad, que con el tiempo hubo
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de rransformarse en verdadero sincretismo. Productos tipicos de éste
fueron la religién de Mitra, que tanto auge alcanzé en Roma, principal-
mente entre los militares, a partir del s. Il a. J. C., y el maniqueismo,
fundado por Mani o Manes en el s. III de nuestra era.

El mazdeismo y su contenide moral

Tiene especial importancia la cultura irania en el orden rcligioso que
presenta una indiscutible ongmahdad con respecto a los pueblos circun-
dantes. Esto se aplica en primer término a la religién tradicional de los
medos transmitida por la wibu meda de los magos (comparables en
cuanto tribu sacerdotal a los levitas hebreos) y llamada, aunque tardia-
mente, a.dejar honda huella en la historia de las ideas religiosas a tra-
vés de la reforma de Zoroastro (Zaratustra), conservada en el Avesta. La
vida de Zoroastro, envuelta en leyendas, debe situarse entre los siglos
VIl y VI a. J. C. (West ha llegado a fijar las fechas de 660 a 583), pero
el Avesta en su forma actual parece de redaccién muy posterior aunque
contiene clementos antiguos.

La religién del Avesta es la més elevada del antiguo Onente si pres—
cindimos de Isracl. Se caracteriza por un dualismo metafisico y moral
constituido por la oposicién entre Ahura-Mazda (Ormuzd) dlos supre-
mo, «dios de dioses» (como el rey de Persia serd «rey de reyes»), princi-
pio del bien, principe de la luz stmbolizado por el fuego, y Angra-Main-
yu Ahrimidn), el principio del mal, principe de las tinieblas. El segun-
do lucha contra la obra creadora y ordenadora del primero, suscitindole
obsticulos v dificultades en una guerra de dimensiones césmicas en que
ambos estdn asistidos por ejércitos de espiritus, pero que terminari con la
victoria del bien. E1 hombre no queda al margen de esta grandiosa con-
tienda, sino que se ve arrastrado a ella; debe decidirse por uno u otro
principio, adquiriendo mérito o demérito segiin quc se 1nchna al bien o al
mal.
~ Dos aspectos pueden destacarse en orden a las consecuencias de. esta
doctrina. En primer término va implicita en clla la idea de una historiy
untversal propiamente dicha, es decir, unitaria y presidida por una fina-
lidad moral, ya que tiende al triunfo del bien y a su realizacién defiiti-
va. Como ha escrito Berr, «hay en esto una doctrina de progreso, en la
justicia y en la verdad, un finalismo que da su sentido y su objeto a la
historian (1). Por otra parte se subrava la responsabilidad humana, toda
vez que el hombre coadyuva a la realizacién de aquella finalidad. Esra

(1) Benn, introduccién al libro de C. Huanr, ¥l Irdn ¥ la civilizacion irania,
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responsabilidad adquiere todo su sentido si tenemos en cuenta que el
zoroastrismo cree en la inmortalidad del alma, la resurreccién de los
cuerpos y la retribucién en. la vida de ultratumba.

El zoroastrimo es, pues, una religion eminentemente moral, cuya in-
fluencia se hard sentir. sobre las concepciones politicas iranias.

La idea irania del imperio-mundial

De su religiosidad moral se nutrid el ideal politico de los iranios, que
se caracteriza por la- elevacién de su perspecnva y su fecundidad histéri-
o—esplrltual superior a la de cuantos en el annguo Oriente le precedle-
ron: El ideal pohtlco iranio se cifra en la concepcién de un imperio mun-
dial-fundado en’la coordinacién de los intereses de sus miembros bajo la
finalidad comiin de que reinen por doquier la paz y la justicia. En ta-
jante contraste con el 1mper1dhsm0 asirio y el babilénico, fundados en.
la explotacién y en una refinada técnica de terror, el imperialismo persa
estd vivificado por un. pnnmpw €tico de convivencia pacifica de pueblos
diversos ba]o un soberano comin que para todos debe ser pastor solicito
y ecudnime juez. A la dominacién violenta que el vencido siente como
un. oproblo, se opone una dominacién que redunda én definitiva en be-
neficio comin. De ahi que el imperialismo iranio respetase la {ndole pe-
culiar de los pueblos que fué sometiendo, dejindoles lo que en u,rmlnos
actuales llamariamos la méxima autonomia cultural
El precedente mas inmediato de esta idea habia sido en el Oriente
mediterraneo el Gran Egipto de los Amenofis y los Tutmosis, a que en
anterior capltulo nos hemos referido. Pero ya .seflalamos entonces que
este gran Fgipto fué fruto sobre todo de necesidades defensivas imperio-
sas, y que en el fondo se Impuso a pesar suyo. En cambio, ¢] imperialis-
mo iranio parece surgir de un plan consciente, presentindose como es-
fuerzo coherente de grandes vuelos debido a una prudencia politica es-
clarecida y firmemente impulsada hacia una nitida meta: tal fué la obra
de Ciro (s. VI a. ]J. C.}. De Ciro, que después de trasladar la direccién
politica de los medos a los persas legé a sus sucesores el mayor imperio
que sc habia visto, ha pedido decir un historiador, que «es incontestable-
mente una de las mayores figuras de la historia, y sélo la insuficiencia de .
los documentos que nos ha transmitido la Antigiiedad es causa de no,
haber sido puesto en plena luz» (2). De hecho su figura ha adquirido el
relieve de las cumbres. simbélicas de la historia en el recuerdo de las ge-
neraciones. Si a los ojos de Isracl fué el instrumento de Dios ‘que puso

(2) ]iu.m'r, El Iran..
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fin al cautiverio, el «ungido de Yahvé» ensalzado ‘por Isaias (XL.V), se
convirtié para los griegos en el monarca perfecto a quien un Antistenes
y un Jenofonte referirian su ideal dc la realeza. El imperio que dej6 a sus
. sucesores—entre -los cuales 'destaca Dario [ (52] 486)—era la encarna-
cién de una idea poderosa ‘que por ello cautivé las unagmacmnes

No nos extraiiara, por consiguiente, que también cautivara la 1magi—
nacion - de Hecgr, el cual supo una vez mds encontrar, para caracterizar-
lo, férmulas.de jugosa belleza cuya propledad no ha sido desmentida,
sino confirmada en lo esencial, por la investigacién postenor «La co-
mumdad persa estd destinada por la universalidad de su pr1nc_1p10, a ser
dominante; pero con tal dominio, que comprende en su pureza los pue--
blos mas heterogéneos, de]a en libertad a las individualidades, y solo las
une. mediante un lazo exterior. La unidad persa no es la unidad abs-
tracta del imperio chino, sino que estd destinada a dominar sobre mu-
chos y muy distintes pueblos, reunidos bajo el suave poder de su univer-
salidad; estd llamada a lucir sobre todos como un sol de bendicién, que
los: desplerta y calienta. Este poder universal, que no es mds que la rafz,
permite a todo lo particular expansionarse libremente y dilatarse y rami-
ficarse a su gusto» (3).

La lucha que sostendrdn los griegos contra €] no sera, como afirma
una versién simplista (muchas veces renovada por clerto con la mayor ar-
bitrariedad y aplicada, segiin las conveniencias del momento, a cualquier
conflicto), la de la «civilizacién» contra la «barbarien, sino la de un pue-
blo apegado a su libertad 'y sus leyes contra la monarquia oriental que,
aunque humana en su versidén persa, no dejaba de ser despotlca (4) Per-
sla tuvo siempre en Grecia partidarios, y su idea de orgamzamon de.la
humanidad, que armomzaba la pluralidad en una. superior unidad, serd.
el m()delo que inspirard. a Ale]andro Magno, el cual realizard en dlrec—
cidén opuesta, part1endo de Occidente, el suefio de Ciro y Darfo. .

Tsta COncepcmn politica se destaca por su altura de miras no sélo en
su con]unto sino también en sus - aphcamonts particulares. Ello no se
debe propiamente al prlmado de lo religioso sobte lo politico, puesto que
este primado es comin a todo el Antiguo Oriente. Lo decisivo fué la in-
dole' del contenido religioso, el cual dignifica lo politico de una manera

{8) Lecceeiones solire la filosefin de la historia universal, [, p. 228. Llama también la’ aten-

cién de HroEL lo que p-driamos llamar sinlesls geogrifica cnlre lierras altas y Dbajas que en
el imperio persa sc realiza: «Bsla wnidad el imperio persa se manifiesla -geogrificamente en

al confliclo enlre la mesela y los grandes valles, cslo os, en la unificacion de los dos grandes
principios opucslos. La China ¥ la India son el sordo germinar del espiritu en fecundas lla-
nuras. Pero separadas de éstas hdllanse las alins cinluras de monlafias y las. hordas érranies ‘en

eltas. Los pueblos de las alluras no cambiaron el eepfntu de las Hamuras al conguisfarlas, sino
que se convirlieron a é1. Pero en Persin estos principios estdn unidos, sin perder su diversi-
aad, y los pueblos de las monlmns con su  principie, fucron el e]emenln prependerandes

{p. 352). - .
(4) A, Jano#, La formacidn del pueblo griego. T TV "
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que s6lo Israel superé en el orden doctrinal, aunque no en el prictico.
La humanidad de los persas en la paz y en la guerra es proverbial. «Ni
las guerras ni las conquistas pueden thCI’ olvidar la ley religiosa... A los
bajorelieves asirios que nos muestran los soldados cortando a ras de
tierra los drboles de las regiones invadidas, hay que oponer la incripcién
griega traducida de una carta en la que Darfo felicita a un sitrapa del
Asia Menor por haber aclimatado en su provincia nuevas especies de
drboles» (5). A la luz de la religiosidad moral irania, las obras de amor y
generosidad coayuvan a la realizacién de la ley de Ahura Mazda, mien-
tras que las obras de destruccién y de muerte hacen del hombre un cém-
phice del espiritu del mal. Esto vale para el rey como para los sibditos,
ya que el rey gobierna por la gracia de Ahura Mazda, y a su apoyo
debe sus éxitos.

Una herejia con relevancia social: el comunismo de Mazdek

Del mazdeismo, convertido en religion de Estado por los sasdnidas,
se desprendieron con el tiempo sectas heterodoxas, de las cuales una ofre-
ce especial importancia por sus doctrinas en materia social y politica: la
que fundé Mazdek, autor de un libro hoy perdido, cuyas teorfas se co-
nocen sobre todo por el historiador drabe Charasteni.

La doctrina de Mazdek es una derivacidn de las ensefianzas de Mani
o Manes (215-275), que tanta difusién alcanzaron en Asia y Europa, po-
niendo en peligro la mtegmdad de la ortodoxia cristiana con su amalga—
ma del dualismo iranio elevado a su méximo rigor e ideas gnosncas
Para Manes el bien y el mal, la luz y las tinieblas son sustancias igual-
mente eternas, que al término de los tiempos, después de su mezcla ac-
tual en ¢l mundo, volverdn a separarse de manera irreductible. Este
principio fué modificado por Mazdek en el sentido de que la luz obra
libremente y con sabiduria, mientras que las tinieblas actiian por azar y
ciegamente. La mezcla y separacién de ambos en el mundo no obedecen
a plan alguno preconcebido, Mis interés ofrecen para nosotros las con-
secuencias sociales que Mazdek extrajo de su punto de partida: el odio
y la guerra en la humanidad proceden de las tinieblas;. su supreslon su-
pone la supresidn previa de su raiz, que el reformador encontraba en el
amor a las mujeres y a los bienes externos. De ahi que propugnase la
comunidad de mujeres y de bienes; la participacién de todos los hom-
bres en todo. Este comunismo de inspiracidn religiosa se difundié répi-
damente en ciertos sectores, provocindose una agitacién que no fué fi-
cil reprimir (s. V-VI). '

(6) Janng, op. cit.
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v
ISRAEL
El milagro hebreo

" La vocacién religiosa es el rasgo esencial del pueblo hebreo en la An-
tlgllded el que confiere a su histona su peculiar sentido. La hlstorla de
Israel es historia sagrada, historia del pueblo elegldo por Dios para reco-
ger su palabra y preparar el advenimiento de su reino. Para los cristia-
nos, que ven en ella la mtervencmn de un poder sobrenatural, este papel
de Israel se inserta en la economia general de la redencién como su fase
previa, y adqmere en consecuencia un caricter tnico y singular que no
es mmcepuble de explicacién con criterios meramente humanos. Pero in-
cluso una visién rac10nahsta del fendémeno rehgloso de Israel ain ne-
gando su dimensién  sobrenatural, no puede desconocer su indole sui
generis. Se ha hablado de un «milagro hebreon que en lo religioso
equwaldna a lo que Renan llamé el «milagro gr1egon en lo intelectual y
estético (1). Con ambos términos se expresa.bien la importancia de Israel
v de Grecia, que han dado a Occidente sus pilares religiosos y morales,
sus cdnones filos6ficos, literarios y ardsticos. Pero en el caso de Israel hay
intervencién directa de la Divinidad, mientras que el «mllagro griego»
loesa la- escala terrenal, como plenitud en el desphegue armomco de las
posibilidades humanas.

Lo que llevamos dicho indica suficientemente que ‘en Israel menos
que en parte alguna del annguo Oriente, puede hablarse de una filosofia
como actividad auténoma de la razén humana, si se exceptian los thi-
mos 51glos de su historia nacional. Su saber acerca de Dios, del mundo y
del hombre es de origen revelado. Sin embargo esta revelacmn es In-
completa ¢ imperfecta: tiene un valor que San PasLo (Gal III, 24-25)

{1 !nlroducclén al libro de Lons, Isreel desde los origenes a medindos del sigle VT ‘
a J. C.
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califica de pedagégico: la Ley antigua fué como el pedagogo que se im-
pone al nifio para prepararle a la madurez, y de que se emancipa al vol-
verse adulto. El Antiguo Testamento prepara el Nuevo; en é] se perfec-
ciona, y adquiere pleno sentido. La Ley y los profetas anuncian a Jesu-
cristo y por El se¢ explican. Pero con el Nuevo Testamento estamos ya
fuera del judaismo. Su mensaje se dinge a todos los hombres de todos los
pucblos. El papel de Israel como transmisor de la revelacién ha termina-
do. En no haber aceptado la transitoriedad pedagdgica de su ley, con las
consecuencias que implicaba, consistié precisamente la rebeldia de la
Sinagoga, cuya funcién se confirié a la Iglesia cristiana.

El monoteismo y sus consecuencias éticas

La radical novedad y la superioridad decisiva del Antiguo Testamen-
to se ponen de manifiesto en cuanto analizamos sus principios funda-
mentales, que influirdn sobre todas las concepciones y formas de vida
hebreas.

El punto de partida es un monoteismo que se yergue cual solitaria
cumbre espiritual del antiguo Oriente. El monoteismo hebreo contrasta
con el agnosticismo de un Confucio y un Buda, el pantefsmo brahmiéni-
co y taoista, el politeismo eg}pcm y asirio-babilénico. Sélo como tenden-
cia, y en espmtus selectos, sin base popular (por ejemplo en Ecnatén),
apunta en el annguo Oriente la 1dea monoteista, que en general se limi-
ta al reconocimiento de un Dios supremo al que «los demds» se subordi-
nan. La religién de Zoroastro en su pureza primitiva es la que mis se
acerca, sin alcanzarla, a la idea hebrea.de Dios. Frente a estos vislum-
bres, en los que el cristianismo percibe los restos de una revelacién’ pri-
mitiva y que ademds responden a las posibilidades de la razén natural,
el Antiguo Testamento revela al Dios dnico y personal, eterno, ommipo-
tente y omnisciente, infinitamente santo, espiritu’ puro dlstlmo del mun-
do y super10r a él.

" Poco importa que la eficacia’y el alcance de esta idea de -DiOS no se
aprehendiera sino paulatinamente. La funcién pedagdgica del Antiguo
Testamento implica en su economfa un procese’ de purificacién tanto
mis significativo, cuanto que hubo de producirse en lucha tenaz con-las
influencias disolventes del ambiente politefsta en el cual Israel se halla-
ba inmerso. Si la historia de Israel es la historia de 'su vocacién mono-
teista, es también la de sus infidelidades, de su «dureza de corazdn» que
le hace una’'y otra vez desofr la voz de Yahveh y-contaminarse de idola-
tria. Pero estas cafdas, lejos de debilitar la slgnlﬁcamén histérico-univer-
sal del monoteismo hebreo, la fortalecen. Lo extrafio no es que se pro-
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dujeran infidelidades, sino que éstas no ahogaran el monoteismo de un
pueblo que al fin y al cabo vivia entre otros de superior cultura y pode-
rio, cuya influencia se ejercié sobre él poderosamente En haber preser-
vado el monoteismo a pesar del presuglo que al politeismo conferia la
clevada cultura de los pueblos vecinos que lo profesaban, ha visto preci-
samente la tradicién cristiana la sefial inequivoca de una intervencién
providencial.
_ Al calor de su lucha con las prdcticas idoldtricas, el monoteismo he-
breo fué, por una parte, adquiriendo un rigor y una intransigencia doc-
ttinal que contrastan con el sincretismo religioso imperante en el anti-
guo Orlente; .y por otra, depuriandose y profundizéndose, principalmen-
te por obra de los profetas. En los libros mosaicos Yahveh, Dios tnico,
se presenta a la conciencia hebrea casi exclusivamente como Dios nacio-
nal («Yo soy Yahveh, tu Dios») que conclerta una alianza- con su pue-
blo (Ex. XXIV; Di. XXIX; Jos. XXIV). Con los profetas esta perspec-
“tiva se ensancha, manifestindose claramente en Yahveh el sefior Y juez
de todos los pueblos. A Isafas (XLV 22-24) correspondié el prlvﬂeglo de
dar a esta idea su expresién mds rotunda y grandiosa:

«Volveos @ mi y seréis salvos
todos los confines de la tierra,
porque yo soy Yahveh y no hay otro alguno...
De cierto ante mi se doblard toda rodilla,
por mi jurard toda lengua
dicendo: Solo en Yahveh tengo
salvacién y fuerzav.

El monotefsmo hebreo se complementa con’ la idea de la creacidn de
todas las cosas por Dios, conservada también por la tradicién babilénica,
pero que en las primeras palabras de la Biblia se afirma con lncompara-
ble fuerza y seguridad: «Al prncipio creé Dios ¢l cielo y la-tierra»
(Gen. 1, 1). La produccién desde la nada de todo cuanto existe por la ac-
cidon libre de Dios, le convierte en senor absoluto de lo creado, en su
principio y su fin. De ahf el sentimiento de la grandeza de Dios que em-
barga a los autores inspirados del Antiguo Testamento y halla especial-
mente en los libros proféticos y en los Salmos insyperable exprestén.

Un capitulo esencial, dentro de la creacién del cielo y de la tierra, es
la créacién del hombre «a imagen y semejanza de Diosy (Gen.'l, 27).
Consecuencia de ello es el principio de la unidad de origen y naturaleza
del género humano y el de su preeminencia y dignidad, con el corolario
de una esencial igualdad. Todos ellos son de decisiva importancia por
sus consecuencias morales y juridicas. Clerto es que cstos principios no
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desplegaron en lsrael toda su virtualidad. El hecho de la eleccién religio-
sa de los hebreos abrié entre ellos y los gentiles un abismo moral que
sélo el cristianismo superaria También en este punto represento la vi-
sién profética un ensanchamiento de las representaciones israelitas,
cuando evocaba los tlempos mesianicos, en que todos los: hombres po-
drdn cooperar a la realizacién del reino de Dios. Nuevamente se nos pre-
senta Isafas, ¢l «profeta evangélicon, como el nuncio mis elocuente de
esta plenitud, en el texto antes citado y otros muchos.

Dados los atributos de Dios, el mal no puede traer su origen dc El,
sino de la voluntad de la criatura racional que abusé de su libertad
(Gen. I1I). Se concilia pues la existencia del mal en ¢l mundo con la bon-
dad infinita de Dios. La fundamentacién profunda de esta conciliacién
preocupara Lepeudamente a teologos y flésofos.

Por el contrario, permanecieron Iargo tiempo oscuras las ideas de Is-
rael acerca del mas alla. Faltd largo tfiempo la nocién de una retribucién
individual ultraterrena. La creencia de los hebreos en la vida de ultra-
tumba era pesm’usta, parecida a la de los babilonios y los asirtios: los es-
piritus de los muertos bajaban al scheol, lugar tenebroso donde llevaban
una existencia crepuscular que era como una sombra de la de este mun-
do. S8lo en los libros de la Sabiduria, Dantel y II de los Macabeos sc
descubre el velo de una vida inmortal y dichosa junto a Dios, y la resu-

rreccién de los cuerpos (2).

Como Dios de la Alianza, Yahveh exige ante todo obediencia al pue-
hlo como tal, y al pueblo como tal recompensa y castiga (cf. Lev. XXVI).
Es el principio de la retribucidn nacional, el cual es légica consecuencia
de la eleccién colectiva de Israel. Pero también al individuo impone
Yahveh la sumisién a su voluniad debidamente manifestada, sancionan-
do su conducta con premloﬁ; y casngos terrenales. Como_en Egipto y en
Babilonia, la insuficiencia de este principio de retribucion terrenal indi-
vidual habia de acabar imponiéndose : magniﬁcamehte desarollard el
tema anguqtloqo entre otros, el autor del Libro de Job, en el cual se cx-
pone la doctrina de que los caqtlgos 1mpuestos por Dios al ]usto tienen
valor educativo y en todo caso hallan sentido désde la perspectwa supe-
tior de los insondables designios divinos, a los que hemos de entregarnos
con confianza. Pero por regla general los premios y casngos presentan
una dimensién colectiva caracteristica del sentido de solidaridad que
a los israelitas infunde su eleccién rehglosa nactonal. Impreslonante tes-
timonio de «individualismo del grupo» que da lugar a una «conciencia
nacmnaln (3) capaz de sobrevivir a todas las catdstrofes pohtlcas v mlh-
tares, como ha demostrado efectivamente la historia.

(2) Nacan y Corumca, Sagrada Biblia, p. 364,
{(® Bess, loc. cif
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La justicia - ‘

La fuerza de la idea monoteista de Dios y del sentimiento de la
grandeza divina se reflejan en el concepto hebreo de justicia. Son tan
numerosas, y de tal intensidad, las invocaciones a la justicia en los libros
sagrados hebreos, que nos sobrecogen en cuanto los abrimos. No stempre
logra el lector moderno percibir toda la riqueza emocional que ¢l voca-
blo tenfa para el israelita. Su sentido rebasaba el dmbito de lo que hoy
constituye la moral y el derecho, para abarcar también la estera religiosa.
Con esta amplitud ofrece el concepto una doble dimensién, divina y hu-
mana. Por una parte, la justicid es referida a Dios, como uno de sus atri-
butos, significando, en frase de DEL VEccHio, «la infalible proporcién y
armonia intrinseca de sus descos» {4). Estos deseos son para ¢l hombre
norma suprema de conducta. Referida al hombre, la justicia consiste en
la observancia de los mandamientos de Dios en su mtegudad En este
sentido, la justicia equivale a la santidad, a la perfeccién religiosa y mo-
ral. El «varén juston, como Tobit y Job, es el fiel cumplidor de la ley de
Dios en sus diversas exigencias, Aunque a veces (por ejemplo en los fa-
riseos) el sentido hebreo de la justicia parece conformarse con un acata-
miento meramente formal y externo de los preceptos, Moisés y los pro-
fetas exigian ademds un estado de animo adecuado, de voluntaria entre-
ga e intima adhesién a los imperativos divinos, o sea, «buena voluntady.

De esta relacién entre la voluntad divina soberana y la humana su-
bordinada, surgfa otra modalidad de la justicia: la que los libros sagra-
dos Uaman generalmente «]usuma de Yahveh», la accién premial o pu-
nitiva de Dios, que alcanza primero al pueblo o a la familia en la suce-
sién de sus generacmnes (cf. Exodo XX,5-6), y también al individuo, se-
gin reveld por vez primera Ezequiel (XVIII). Bajo este aspecto remune-
rador, y de manera especial en su meodalidad punitiva, experimentaba
pumordmlmcnte el israclita, no sélo el poder de Dios, sino también su
grandeza no exenta de misterio y si a veces la justicia de Dios le parece
al hombre incomprensible en sus motivaciones y designios, hay sin em-
bargo en ¢l Antiguo Testamento el inquebrantable sentimiento de una
rectitud absoluta de los decretos divinos, Este sentimiento explica el ca-
ricter moral de la religiosidad hebraica.

{(4) Dri Viccmro, La jusiicia, Irad. cast, de L. ftodrignez Comuins ¥ C. Sanchno, Madreid,
1925, p. 4.
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La legislaciéon mosaica y su espiritu

81 Moisés establecid las bases de la naéionalidad hebrea, no fué tanto
por haber salvado a su pueblo de la opresién egipcia, cuanto por haberle
comunicado los principios de su religién, su moral y su derecho, recogl-
dos en los cinco libros que segin la tradicién cristiana y el magisterio
cclesidstico se remontan sustancialmente a él: el Génesis, el Exodo, el
Levitico, los Nimeros y el Deuteronomio. Estos libros fueron agrupados
por los judios bajo la dominacién de Tord o Ley, y por los judios ale-
jandrinos bajo la de Pentateuco, que ha pasado a las Biblias cristianas.

La legislacién mosaica se impone a Israel como ley divina positiva,
por cuanto fuera directamente comunicada por Dios a Moisés, el cual no
hizo sino transmitirla al pueblo. Su nicleo es el Decdlogo, recogido en
Ex. XX, 2-17 y reafirmado en Dt. V, 6-21. Ni en su forma externa de
conjunto de preceptos atribuides a la Divinidad, ni en la maierialidad de
muchas de sus disposiciones, carecia la leglslacmn mosaica de preceden-
tes y analogias, lo cual no implica necesariamente una relacién de depen-
dencia. Entre ellos destacan los formularios de los Libros de los muerios
egipcios y el cédigo de Hammurabi. Se distingue sin embargo de todos
ellos por el inconfundible acento de sus preceptos, directamente deduci-
dos de la idea monoteista de Dios. El amor a Dios se impone con una
incondicionalidad dlgna de su grandeza: «Amards a Yahveh, tu Dios,
con todo tu corazén, con toda tu alma y con toda tu fuerzay (Dt VL 5;
cf. también X, 12-13). El hecho de que este precepto no figure en el De-
ccilogo demuestra que se trata del supuesto sobre el cual descansa, En él
verfa Jesucristo el mds grande y pumcr mandamiento de la Ley, cuyo
complemento era el de amar al préjimo como a uno mismo (San Mateo,
XXII, 38).

La existencia para Isracl de una ley divina positiVa hizo que pasara
a un segundo plano la idea de una ley narural éscrita en el corazén del
hombre y cognoscible por la luz natural de la razén, independientemen-
te de toda revelacién. Pero ello no implica que tal idea falte en el Anu-
guo Testamento. S1 bien no podia Ilegar a alcanzar el relieve que tuvo
en el pensamiento helénico y en el cristiano, por el nacionalismo religio-
so de Isracl que menospreciaba los conocimientos morales y Jundlco-na-
turales de los gentiles, hay alusiones a ella. La ley de Dios no estd colo-
cada lejos del hombre, de manera que le sea dificil conocerla: «sino
que estd muy cerca de ti, en tu boca, en tu corazodn, para poder cumplir—
lan (Di. XXX, 11-14). En orden al contenido, el Decilogo resume las
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exigencias de la ley natural. Y si esta puede condensarse en un precepto
fundamental, es el de no hacer a otro lo que uno no quiera para si, ya
formulado en Tobit, IV, 16.

Aunque no faltaron las crueldades en los anales de lsrael, las institu-
ciones mosaicas se caracterizaron por un rasgo de humanidad que, como
escribiera Paur Janer, la antigiiedad grecorromana «sélo encontré en su
decadencian (5). A tal espiritu responde una serie de preceptos de manse-
dumbre y caridad para con el préjimo, sin excluir al enemigo (Cf. Ex.,
XXIII, Lev.,, XIX, Dt., XXII y XXIV). Un aspecto notable de este espi-
ritu es el sentido profundamente social de la legislacién mosaica. De su
constante preocupacién por la proteccién del desvalido frente al podero-
so dan fe preceptos como el que impone la especial solicitud por las viu-
das y los huérfanos (Ex., XXII, 22-24; D¢, XXIV, 17, 19-21); el soco-
rro a los pobres, ya en forma activa de limosna (Dr., XV, 4; 7-8, 11), ya
dejandoles espigar en los campos y vifiedos (Lev., XIX, 9-10); el estricto
pagoe de los jornales (lLev., XiX, 13; D¢, XXIV, 14-15); Ia prohibicién
del préstamo usurario (Ex., XXII, 25; Lev. XXV, 35-37; , XXI11,
19-20) o del préstamo contra una prenda que suponga grave quebramo
del deudor (Ex., XXII, 26-27; Dt., XXIV, 6); instituciones como la re-
misién septenal de las deudas (Dt., XV, 1-2) y el reposo septenal de las
tierras en honor de Yahveh (Lev., XXV, 27) y «para que coman Jos
pobres de tu pueblo y las bestias del campo lo sobrante» (Ex., XXIII,

1), Mayor alcance todavia tenia la institucién del afio de jubileo, quin-
cuagésimo (Lev., XXV, 8 y sigs.), en que habia remisién general: «cada
uno podra recobrar su propiedad y volverd a su familia» (ibid., XXV,
10). Verificabase asi un verdadero reajuste de la riqueza que tendia a res-
tablecer la situacién patrimonial de las familias en la pumerd divisién de
tlerras, con lo cual se reducia la codicia y se mantenia la mayor igual-
dad posible. Se expresa en esta ocasidén con todo rigor la idea—que llena-
rd la literatura social cristiana—de que Dios es el inico duefio, siendo
los hombres usufructuarios de los bienes que poseen: «El suelo no se
venderd a perpetuidad porque la rierra es mia, ya que vosotros sois inmni-
frantes y alojados mios» (Lev., XXV, 23). Por eso toda enajenacién de
tierra se hacia con la condicidn de redimible (1b1d XXV, 24).

En consonancia con este ethos social estd la consideracidn de la es-
clavitud en la legislacién mosaica. El Pentateuco no admite entre hebreos
una esclavitud propiamente dicha, sino una domesticidad atenuada por
la facultad de recobrar el siervo su libertad cada ano sabatico (Ex., XXI,
2-4; Dt., XV, 12- 14) o jubilar (Lev., XXV, 39-41; 54). Es notable la so-

licitud con que se impone al duefio que dote al siervo libertado, en aten-

(B) Historie de la ciencla politice, T, p. 295,
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cién a los servicios prestados (Dt, XV, 13-14; 18), con lo cual se perfila
la analogfa con la situacién del jornalero, expresamente evocada (Lev
XXV, 40; 50-53; D:., XV, 18). Unicamente la propia voluntad del sier-
vo podia transformar su dependencia en perpetua, mediante renuncia
explicita y pablica a la libertad (Ex., XXI, 56; D:, XV, 16-17). La
fuerza de la doctrina se incrementa con las reiteradas evocaciones del
tiempo en que los hebreos fueron esclavos de los egipcios. Este pesaroso
recuerdo debe mantener viva la conciencia de la incompatibilidad exis-
tente entre la solidaridad de la familia heblea y la esclavitud de miem-
bros suyos (Lev., XXV, 42-43; D¢, XV, «Y recordards que fuiste
esclavo en el pais de Egipto, y Yahveh tu DIOS te rescato») Esta misma
solidaridad juega en el precepto de rescatar al hebreo que se vendiere
a un extranjero poderoso (Lev., XXV, 47 y sigs). Sélo los extran]eros
podian ser reducidos en Israel a verdadera esclavitud {(Lev., XXV, 44-46),
con trato de favor para las mujeres cautivas de guerra que agraden al
vencedor (D¢, XXI, 10-14).

Ello nos conduce a la interesante cuestion de la consideracién del
extranjero en la legislacion mosaica. Ain cuando el extranjero quedase
excluido de la remisidén septcndl de las deudas (Dr., XV, 3) y de otras
instituciones protectoras propias de Israel, es de destacar la elevada con-
sideracién de que es objeto. Se le incluye casi siempre en la especial so-
licitud debida a la viuda y al huérfano (D, X, 18; XXIV, 17; 19-21),
se le asocia al regocijo del sibado (Ex., XXIII, 12}, se admite que pueda
llegar a una situacién préspera en Israel (Lev., XXV, 47) y en general
se prodigan las exhortaciones en su favor. También en este caso ofrecia
la historia de Israel, con el precedente de la estancia en Egipto, un esti-
mulo reiteradamente recordado, con acento conmovedor, para un trato
humano (Ex.,, XXII. 21; XXIII, 9; D, X, 19). Una generosidad que
contrasta con los perjuicios de otros pueblos antiguos y ¢s tanto mis no-
table, dado el sentimiento hebreo de su supcrlorldad religiosa, se expresa
en Lev, XIX, 33-34: «81 un extranjero mora contigo en vuestra tierra,
no le oprimiréis. Al inmigrante que mora con vosotros lo consideraréis
como indigéna y le amards como a ti mismo, pues inmigrantes habéis
sido en el pais de Egipton. Una excepcidn se hacla, sin embargo para los
cananeos, destinados a una complgta destrucctén y con qu1enes era pro-
hibido todo pacto y convivencia, por el pehgro de contaminacién de sus
practicas idoldtricas e inmorales (Ex., XXIII, 32-33; XXXIV, 12-16).
Por otra parte, es de advertir que la consideracion de] extranjero antes
descrita, sélo hacia referencia a €l como persona privada, y no exclufa
las mayores durezas en la guerra, como mds adelante veremos.

En funcién de la época debe finalmente juzgarse el papel que a la
coaccién corresponde en la realizacién del orden moral y juridico de Is-
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rael. y que explica la amphtud de sus disposiciones penales y la severidad .

de las penas. Rige como prmmplo general la ley del talidn (Ex., XXI,
23-25: Dr, XIX, 21), pero se tiene en cuenta la intencionalidad del acto
(Ex., XXI, 13) y se afirma el principib de la responsabilidad individual
en el ordenzmnento penal humano (Di, XXIV, 16). La instituicién de
las «ciudades de refugio» para sustraer a los autores de homicidio inve-
luntario a la venganza de la familia de la victima (Num., XXXVI, 6-15;
Dt., XIX, 1<13) constituye ya «un derecho de asilo» interno. El funda-
mento de la pena es indiscutiblemente su funcién intimidatoria.”Se for-
mula un noble sentido de la gravedad de la funcién del juez en la ad-
ministracién de justicia y Ja necesidad de su recto y libre desempeiio
(Ex., XXIII, 3; 6; 8), repudidndose, como en la Instruccion al visir egip-
cla. “toda _acepci6n de personas (Lev., XIX, 15; D, XV1, 19- -20).

El movimiento profético

Yn un sentido amplio era profeta en Israel toda persona encargada
por especial misidn divina de hablar al pueblo en nombre de su Dios.
" Asi fueron profetas, ademds de Abrahdm .y Moisés, su hermana Marfa,
Josué, Débora, Samuel, Elias, y otros santos personajes cuyos hechos y
dichos se relatan en los Libros clasificados hoy como chistéricosy (Pen—
tateuco, Josué, Samuel, etc), pero que constituian para los judios la pri-
mera seccidn («Profetas anterioresr) de los libros proféticos. Este tipo de
profetismo reunia gencralmente el carisma religioso y el pohtlco Pero
dentro de la acepcmn genérica del pmfensmo se. destaca otra que,
a raiz de la institucién de la monarquia y la conslgulente duahdad de
funciones entre lo espmtual y lo temporal (véase mas adelante), designa
un grupo de insptrados que ante todo amonestan a los reyes y al pueblo
por sus faltas y prevaricaciones anuncidndoles los efectos de la justicia
de Dloe v con tal motivo también las esperanzas mesidnicas. Estos pro-
fetas, que los judios llamaban «posteriores», son hoy para nosotros los
profetas por antonomasia, constituyendo sus ordculos en la Biblia cris-
tiana los libros proféticos. Se llaman también «profetas escritores», a di-
ferencia de los prlmeros «profetas de accién» o «profetas oradores». Su
accidn se extiende desde el siglo VIII hasta ¢l IV a. J. C., correspondien-
do su ministerio a las épocas de predominio ‘asirio (742 612) babilénico
(612-539) v persa (539-333) en Israel. Por la extensién de sus vaticinios se
han dividido en profetas mayores (Isafas en la época asiria; Jeremfas,
Ezequiel v Daniel en la babilénica) y profetas menores, los otros doce,
entre los cuales ofrecen especial 1mp0rtanc1a en materia Jurldlca v soc1aI
Amés, Oseas y Miqueas, todos ellos de la época asiria.
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A una «fuente de aguas vivasy compard el propio Jeremfas (II, 13)
sus ordculos. Y en verdad, ninguna expresién podria ilustrar mejor Ja in-
dole del ministerio. profético en el Israel espiritualmente drido de su épo-
ca. La instalacién en Canadn habfa traido consigo una mayor riqueza y
bienestar, cuya consecuencia fué un progresivo abandono de las virtudes
tradicionales v un relajamiento del monotefsmo yahvehista, La religiosi-
dad hebrea adquirié ademds un formalismo que pricticamente equiva-
lfa a un ritsalismo mdgico utilitario y de efectos previstos. Contra estas
desviaciones religiosas, morales y sociales alzaron su protesta los profe-
tas, cuya palabra era’ como la voz de la conciencia del auténtico Israel,
51empre alerta e insobornable en sus diagnésticos y prondsticos. i no
logré slemple eliminar los males, el profcnsmo mantuvo por lo menos
en grupos selectos de Israel, y transmitié a la posterldad, una re11g1os1-
dad henchida de sentido moral que claramente anuncia la plenitud cris-
tlana.

En el mas antiguo de los profetas cscritores, en Amds, criador de si-
comoros y pastor, natural de Teqoa en Jud4, a unos kilémetros de Belén
{siglo VIIT a. J. C.), es especialmente intensa la preocupacién por las pre-
variaciones sociales de Israel. Vibra en sus oriculos un sentido de la
]ustlcm social tan cqpont'mco y vxgoroso en su austera gravedad, que’
constituye la expresién tal vez mas genuina del idea social hebreo, plas-
mado en la Ley. Tanto su origen como su profesién le predestinaban
para fustigar la opresién social en la nueva civilizactén urbana, agricola
y mercantil, en la que imperaba un afin de lucro que no reparaba en
medlm Su airada palabra evoca a los nuevos poderosos

uque plsotean sobre el polvo de 1a tierra la cabeza de los humi]des y
estorban el camino de los miserosn (IL, 7),

a los que vamontonan en sus palacios frutos de rapmd y saqueo»
(111, 10,

‘«los que convierten el juicio en ajenjo

y echan por tierra la justicia» (V, 7),

los que aplastan al pobre con cargas insoportables (V, 11), venden al
justo y al pobre por dinero, haciéndoles perder su casa (II, 6; V, 12). Se
dibuja una ¢ritica social de gran estilo, qile serd todo un programa para
el pensamiento cristiano. El lujo escandaloso de las grandes damas de
Samaria, las «vacas del Basda» (IV, 1), la molicie licenciosd de los mag-
nates {VI, 4-6), son una afrenta constantc al ideal mesurado 'y solidaris-
ta ensalzado en la Ley

Los mismos temas alimentan’ los ordculos de otros profetas; y, ‘dentro
de una idéntica tdnica fundamental, con acentos personales por razon
del temperamento, Ia posmlon soc:lal y Id 1ndole pecullar de la mlSIOIl del
profeta.
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Oseas (= Yahveh socorre), oriundo al parecer del reino 'del norte (siglo
VII a. J. C.), aun centrando su critica en las aposfasias de Israel y su
idolatria, no deja de evocar también los delitos sociales de su pueblo
(IV, 2; V, 10; VII, 1-4; VIII, 4), destacando la culpa que a los reyes y
sacerdotes correspandlera

Mayor virulencia tienen las invectivas de Miqueas {=Quién como
Yahveh?), contemporineo de Isafas, contra la riqueza y el poder no so-
metidos a frenos rehglosos o éticos. Mlqueas era natural de Mordset, al-
dea de laregion de Hebrén, y hombre del campo,- como Amds, con quien
tiene afinidades. Su estilo fuerte recuerda la manera del pastor de Teqoa,
como cuando fustlga a los que arrancan la piel a los pobres y la carne de
sus huesos, y “«le han hecho pedazos como vianda en la olla y cual carne
en medio de la caldera» (II1, 2-3).

«Todos acechan la sahgfe, _
" el mejor de ellos es como zarza
que surge recta del seton (VII, 2 y 4).

La opresién, el cohecho, acarrean la ira de Yahveh (II, 1-2; IIL, 9-11;
VI, '12: VII, 3). Hacer justicia es una de las exigencias mads aprf:mlan-
tes de Dios (VI 8).

Esta critica social culminé en dos de los mas grandes profetaS' Isaias
y Jeremfas. Por la gravedad maciza de la i 1nsp1rac10n el prlmero y la hon-
da ternura de Ia emocién el segundo, su palabra llega al dpice de la ¢lo-
cuencia v la elevacién espiritual.

Con inigualable ropaje verbal reitera Isaias (=Yahveh esla salvacién),
perteneciente a los circulos mds selectos de Jerusalén, en la segunda mi-
tad del siglo VIIT a. J. C., la repulsa divina hacia la injusticia y la tira-
nia en todas sus formas (por ejemplo, 1, 21-23; I1T, 14-24; V, 23; X, i-2).
La codicia desenfrenada que nunca encuentra saCLedad, es admirable-
mente denunciada:

«jAy de aquellos que juntan casa con casa
Yy agregan un campo a otro campo,
hasta que ya no hay mds sitio, hasta quedaros
como tnicos propietarios en medio del paish (V, 8).

Pero el ideal social de Isafas no se expresa sélo negativamente a tra-
" vés de su critica de los males de su tiempo, sino también pmitivamentc '
en refulgentes pinceladas que encierran todo un espe]o de principes y
ciudadanos. En relacién con las promesas mesidnicas, que dan a sus
oriculos su peculiar significacién, se esboza la imagen de una sociedad
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fundada en la justicia, sabiamente gobernada por principes prudentes
Jueces integros (I, 25-26; XVI, 5; XXXII, 1-2; XXXIII, 15-16). En be-
llos versiculos resume el profeta en una ocasién la semblanza del gober-‘
nante ideal, encarnada en el Mesias:

u... Saldrd un brote del tacdn de Jesé
y un vdstago de sus raices brotard...
Y hard reposar en €l ¢l temor de’ Yahveh;
no juzgara’ por lo que veam sus 0jos
nt fallard vegun lo que mgan sus oidos,
sino que fuzgard con justicia a los pobres
v fallard con rectitud para los humildes de la trerra;
ahora bien, golpeard al tirano con la vara de su boca
y con ¢l soplo de sus labios matard al impio. -
Y serd la justicia cefiidor de sus lomos
y la verdad cinturén de sus caderas» (XI,1; 3-5).

Aunque referido a los tiempos mesidnicos, este ideal p011t1c0 v social
vale como principio regulativo, por cuanto se propone a la imitacién en
la medida de lo posible. En todo caso, establece Isaias con rotunda clari-
dad el nexo indestructible que vincula la paz social a la justicia:

«La obra de la justicia serd la paz, :

v el fruto dé la justicia, la tranquilidad vy la seguridad para siempre»
(XXXIL 17).

Pocas palabras serd preciso dedicar a Jeremias (=Yahveh establece, el
profeta cuya vida conocemos mejor gracias a los datos biograficos que
encierra su libro. Era hijo del sacerdote Helcias, de Anatot (aldea proxi-
ma a Jerusalén), donde nacié hacia 650 a. J. C. Segiin la tradicién murié
en Egipto, adonde le habian Uevado a'la fuerza correligionarios suvos
después de la toma de Jerusalén por Nabucodonosor. Jeremias continta-
la critica, tradicional en el profetismo, de la desigualdad social extrema-
da v del ejercicio del poder en beneficio de una persona o una clase (asi,
V, 2628; VIII, 10; XXII, 13-19), y vuelve la mirada a los valores clisi-
cos del pueblo hebreo, recogidos en la legislacién mosaica: «Asf decla-
ra Yahveh: Practicad el derecho y la justicia y librad al expoliado de
mano del opresor; y al extranjero, el huérfano y la viuda no’ vejéis ni
hagdis violencia, ni derraméis sangre inocente en este lugar» (XXII, 3).

De esta suerte los profetas hebreos traen el mensaje de una moraliza-
cién de lo |ur1d1c0 lo politico y lo social que pasard al cristianismo, in-
formando la mejor tradicién occidental. Se ha’ dicho -dél profetismo he-



La. sabiduria, politica del antiguo Oriente D221 521

breo, que fué ¢l elemento mids elevado de la rehgién del Antiguo Testa-
mento y uno de los mas grandes movimientos csplrltuales de la humani-

dad (6). Este juicio de valor puede y debe hacerse extensivo a la esfera
juridica, politica y social.

Los libros poéticos y s_apienciales

El tercer grupo de libros que integran el Antiguo Testamento estd
constituido por los libros poéticos y sapienciales o diddcticos: fob, Sal-
mos, Proverbios, Eclesiastés (abrev. Ecl), Cantar de los cantares, Sabidu-
ria. (abrev. Sap.), Eclesidstico (abrev. Ech). Su indole peculiar hace de
esta modalidad literaria hebrea la que mayor conexién formal guarda
con la de otros pueblos del Anuguo Oriente, en particular los egipcios .
y babilonios, cuya sabiduria practica hemos esbozado en anteriores ca-
pltulos Como en el caso de la legislacién mosaica, los precedentes en
orden al género literario y el estilo, e incluso a la temérdica y al conteni-
do, no suponen dependencia material de .los libros sapienciales hebreos
con respecto a los de. aquellos pueblos No por valerse de moldes tradicio-
nales, que va tenian v1genc1d internacional, perdia la doctrina revelada
su orlgmahdad y sello propio. La moral sobrenatural no se opone a la
natural, sino que la confirma y la precisa.

El concepto mlsmo de sabiduria, que en general equlvaha a agudeza
de i ingenio y don dé observacién encaminados a comprender la realidad
en vistas a comportarse ¢l hombre debidamente en ella, si Bien fué to-
mado del legado espiritual egipcio y babilénico, adquirié en el Antlguo
Testamento una mgmﬁcdcmn peculiar, al ser referida a Dios coma su
autor. Se llega incluso a identificarla con el espiritu de Yahveh, convir-
tiéndola en principio activo de la creacién y del gobierno del universo,

. que se comunica al hombre en mayor o menor medida. Asi, se evoca su
indole divina y su etermclad en versiculos que. parecen considerarla como
ung hipdstasis (sobre todo Prov., VIII, 22-31 y Sap., VIL, 21-VIII, 1}. La
sabiduria en este sentido es «una exhalacmn de la potencia de D1oqn

(Sap., VII, 25),

wirradiacion esplendorosa de la eterna lumbre,
y espejo inmaculado de la energia de Dios,
y una tmagen de su bondad» (ibid., VII, 26).

Comunicada a los hombres, esta sabiduria es la educadora-de 1a hu-
manidad, singularmente de los reyes (Prov., XVI, 10-12: Sap, V1; VII,

(6} L. Dexxprero, Les grands prophéfes, p. 11.
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1-14; VIII; IX). Esta concepcmn influird poderosamente, con la teoria
helénica’ del- Jogos, sobre la teorfa cristiana-de la ley eterna y la ley na-
rural. . :

Dentro, pues, de unas formds de’ expresmn antenormente elaboradas,
pero llevadas ahora a su plenitud y perfeccién, los libros poéticos y sa-
pienciales hebreos se destacan por el cardcter inconfundible que les con-
fiere su fundamento monotefsta y su conexién Inmediata con la revela-
c16n anterior. Como ha.escrito recientemente un exégcta catdlico, -«se im-
pone hoy cada vez mas el hecho de una tradicidn propiamente israelita,
que abarca en su movimiento a.la vez la Ley, los profetas y.la Sabidu-
rian (7). .-
Entre los libros poéticos. y saplenaales hebreos, ofrece especial inte-
. rés aqucl cuyo titulo le convierte en protonpo del género: la Sabiduria,
verdadero espejo de principes cuyas ensefianzas se ponen en labios de
Salomén, el rey sabio por excelencia, para que se presenten mdis autori-
zadas. Escrito en griego por un judio helenista, probablemente alejandri-
no, en los siglos Il o L a. J. C., el Libro de la Sabiduria de Salothdn nos
conduce, por su temadtica, sus proccdlmlentos literarios y su terminologfa,
al pensamiento helenistico, que tuvo en Alc]andna su centro espiritual.
Y sobre todo, conduce directamente al cristianismo por la elevacién de
su pensamlento. «Sus ensenanzas morales, rompiendo los moldes de la
ética judaica, anuncian ya la espiritualidad evangélica y pueden incorpo-
rarse casi enteramente en la ascética cristiana» (8). Es excepcional su
importancia doctrinal, por la afirmacién de la inmortalidad del alma y
de una retribucién individual en el mds alla (V, 14-16; XVI, 13-15), lo
cual, juntamente con otras aportaciones, representa el Gltumo avance de
la revelacién precristiana, anuncio de San Pablo y San Juan.

La doctrina juridica, politica y social de los libros poéticos y sapien-
clales es la tradicional de lsrael, reafirmada y condensada en férmulas
aforisticas de singular vigor. El ideal de caridad y justicia conserva toda
su fuerza. El Eclesiastés ofrece, con el resignado acento que surge, de
una experlencia realista de las cosas- humanas, un eco de la critica social
de los profetas, denunciando los abusos de la iniquidad-y la opresién
(III 16; IV, 1; V, 7; X, 5-6). Se proclama reiteradamente y con ener-
gia la sumisién de la politica a la ética rehgmsa y la necesidad para el
rey de hacer justicia (Prov.,, XX, 28; XXI, 3; XXV, '5; XXIX, 2-4; 12;
14; XXXI, 9; Ecli, X, 1 y 3). Con esta grave amonestacién se¢ inicia
prec1samente el hbro de la Sabiduria: «Amad la ]ustl(:la los que gober-
ndis la tierra» (I, 1). Por la sabiduria reinan los reyes y dictanlos Iegls—

(7) 1. Arfarn, «Introduction géntérule aux livres Sﬂpll’!l‘ll‘lﬂllxn, en el vol. \’Il de la
Suinle tible de L. Piror v A, Cuawes, p. 21,
(8) DBover y Caxtena, Sagrada Biblie, 1, p. 1153, R [
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ladores levés justas (Prov.; VIII, 15- !6) La responsabilidad "del gobernan-
te se ve realzada por la 1c]ea de la ¢jemplaridad de su conducta para Ll
pueb]o

: «Segain el jefe de un pueblo, asi sus ministros;
y segiin el gobernante de la ciudad, asi sus habitantes»

) clz X, 2).

- Por eso queda el principe sometido al juicio divine con mayor rigor
que los partculares (Sap., VI, 3-8), v la prosperidad del reino estd en ra-
z6n directa del buen gobierno (Prov.,, XIV, 34; XVI, 12). Y es que en
definitiva es Dios quien confiere el poder (Sep., VI, 3; Ecli, X, 5).

Una nota particularmente emotiva es la refevencia de Eclesiastés, IV,
9:12, al fundamento natural de la socmdad consecuencia de la mdlgen-
cla 1nd1v1dua1

«Mds vale dos que uno, pues obtienen mejor lucro en su trabajo.
Porque :

st cayeren,

el uno levantard al otro;

mas jay del solo que cae

sin tener segundo para levantarie!s (9 10).

Y en la sociedad es necesario el gobierno, sin el cual se produce ruina
v anarquia .(Prov., XI, 14). o

Finalmente, es de sefialar en Sabiduria, VII, 7, una referencia a la
teoria de las cuatro virtudes cardinales: templanza, prudencia, justicia
y fortaleza.

La politica hebrea

- La politica de los hebreos se deriva naturalmente de la religién mo-
saica. También ella contribuye a dar a Israel un sello peculiar entre los
demds pueblos del antiguo Oriente, aunque el término de «teocracian
con que se la designa parezca implicar una identidad de concepcién.

-La teocracia hebrea tiene una significacién sui generis. Implica que
la autoridad soberana pertenece a Dios en el sentido propio de la pala-
bra. Dios rige directamente los destinos de su pueblo. Si antes vimos que
era Unico propietario, .vemos ahora que es también tnico monarca de
Israel. Y no entrega la interpretacién de sus designios a] arbifrio de los
hombres, siquiera sean estos los conductores del pueblo: antes bien, el
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propio Yahveh dié al pueblo la Ley por mediacién de Moisés, con lo
cual el cjercicio del poder’ quedaba enmarcado dentro de limites fijos. En
circunstancias excepcionales, Dios se hacfa ofr ademéds por la boca de
sus profetas, dxspomendo directamente lo que en casa €aso debia hacer-
se. Asl surgié el régimen Hamado wde los jueces», descrito en los libros
de fosué, los Jueces'y Samuel: se trataba de caudillos polftico-religiosos
carismaticos expresa y libremente designados en momentos dificiles por
Dios que, infundiéndoles su espiritu, les asistia en sus erpresas. El nom-
hre les vino de que cjercian su poder principalmente juzgando al pue-
blo. Pero no siempre se extendia su autoridad a todo Israel.

Cuando los Hebreos, vueltos sedentarios en Canadn, pidieron a Sa-
muel un rey «como todas las naciones», su exigencia implicaba una ate-
nuacién de "su vinculo de dependencia directa respecto de Yahveh
(1 Sam., VILI 7; X, 19), el cual les hizo presentes por boca de su profe-
ta las cargas puevas que para ellos habria de suponer una monarquia al
estilo oriental (Tbid., VIII, 9-18). Pero la institucién de la realeza, permi-
tida por Yahveh, no modificé sustancialmente la concepcién hebraica del
goblerno directo de Dios sobre Israel. Los reves estin, en efecto, someti-
dos a la ley de Dios, y cuando se apartan de ella, independientemente
del casugo divino que hace fracasar sus empresas, se levantan las amo-
nestaciones de los sacerdotes, custodios de la Ley, y sobre todo la voz
acusadora de los profetas, intérpretes de la ira de Yahveh, que no retro-
ceden ante las mis duras amenazas de los monarcas. Ya en el permiso
anticipado que diera a su pueblo para establecer la realeza después de
tomar posesién de la Tierra Prometida, Yahveh subraya esta dependen—
cia del poder real con respecto a su Lcy, esbozando un ideal monarqui-
co de austeridad, moderacién y justicia en el temor de Yahveh (Di.
XVII; 14-20).

Si por consiguiente las teocracias del Antiguo Oriente conducian na-
turalmente al absolutismo monarquico, por ser el rey en general repre-
sentante directo de la Divimidad v libre intérprete de su voluntad, la
teocracia hebrea, después del establecimiento de la monarquia, se carac-
teriza precisamente por la limitacion que la sobevania directa de Dios
impom: al poder real. Y como lo que Dios quiere es el bien de su pueblo,
éste encuentra en la ley ‘divina una proteccién contra el arbitrio real.
Puede hablarse, pues, de una teocracia democrdtica, que se traduce en la
frecuencia y la violencia con que se vilipendia la tirania. Dios es la tinica
fuente del poder, v éste sblo es legitimo en tanto en cuanto se somete
a los designios de Dios. La sefal externa de esta sumisién fué la uncién
del rey por Samuel, representante de Yahveh. Yahveh es, después como
antes de la insttucidn de la realeza, el (nico sefior del pueblo. Por eso
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ha podido un autor contemporéneo escribir que «Israel es concebible sin
reyes, sin terrilorio, sin profetas, pero no sin Yahveh» (9).

Este principio de una limitacién del poder real, o en otros térrinos,
el poder temporal, por las exigencias de la ley divina, contrasta con la
sancidén religiosa del absolutismo en el antlguo Oriente, y pasard al cris-
tianismo, con su dualidad de potestades (espiritual y temporal).

También la idea, genuinamente hebrea, de la alianza entre Yahveh
¢ Israel, ¢jercerd en el cristianismo su influencia, en cuanto que para
ciertos sectores del pensamiento protestante serd: una.de las fuentes de la
teoria del pacto social. . Co '

La guerra y la paz

Un aspecto importante del gobierno de Dios sobre Israel, es su inter-
vencién en los conflictos que le oponen a otros pueblos. En estos cor:-
flictos aparece Yahveh como el «Dios de los ejércitosn, sefior absoluto
de la guerra y la paz.

La guerra en el Antiguo Testamento se presenta en primer término
COMO «guerra sania» cuando es el medio de que el pueblo elegido con-
quiste y conserve la Tierra Prometda (cf. Josué, Jueces, Samuel, Reyes)
o cuando se hace necesaria para defender su fe (Macabeos). Como tal, es
ordenada o aprobada por Yahveh, el cual, segin la férmula usual de los
libros sagrados, «entrega a los enemigos» en manos de Israel. Para los
gentiles, la guerra es entonces un azote divino que castiga su idolatria y
soberbia. Pero hay otra modalidad de guerra en relacidon ‘con Israel: la
guerra expiatoria, de la que Yahveh se sirve para castigar a] pueblo de
la Alianza cuando quebranta su fidelidad, dando-la victoria a sus enemi-
gos. -Entonces la derrota es, por una parte, manifestacién de la ira de
Dios, y por otra, incitacién al arrepentimiento. n una u otra forma la
guerra aparece como un juicio de Dios en el sentido propio de la expre-
sidn y con el relieve dlgno de sus grandmsos efectos. Si el aspecto puni-
tivo halla clara expresién en ‘el testamento pohtlco v rehgloso del con-
quistador de Canadn (Josué, XXIII, especialmente los versiculos 12-16),
ambaos, el pumtlvo y el conminatorio y purificador, se rhanifiestan en los
compungidos acentos del Safmo XLIIL

Esta teologia de la guerra como instrumento de la justicia de Dios se
integra a su vez en una teologia dé la historia que ve'en las vicisitudes

{9 L. Wrnsrr, «Die Verfassung und Verwallung des orientalischen Allertums», en la
Allgemeine Verfessungs- und chm?hmgsgtschn Nte de la coleccién «Kultur der Gegenwarts,
i, Hilite, pp, 43-4d4, ° ;
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del destino de los pueblos y las culturas el veredicto de un juicto divino.
Nunca mejm aplicado que al Antiguo Testamento estaria el verso de
ScHILLER ségun el cual la historia universal es el tribunal universal («Die
Weltgeschichte ist das Weltgerichts), El méximo exponente de esta
teologia hebrea de la guerra Integrada en. una teoiogla de la historia, es
el profeta Isaias. Nadie como €l ha descrito el. sefiorio de Dios sobre las
gentes todas y sus destinos colectivos:

«A la voz del estruendo huyen los pueblos,
ante tu alzamiento son dispersadas las naciones»

(XXXIIL, 3).

«He aqui qﬁe los j;ueblos son como gotas de un cubo
y como polvillo en la balanza son reputados. ..
Todos. los pueblos son como nada delante de El

. (XL, 15 y 17)

No .cs casual este realce del papel h1st0uc0 de la DIvadad en el plo—
feta que con mayor claridad, v _gm relteracxon formulé el universalis-
mo. religioso, sobre todo en la segunda mitad de su libro (XL LXVI).
Este aliento” del 'gr‘m vidente hallard un cco fiel en ¢l Eclesidstica de
Jests. hijo de Sirac:

«Dios barrid las huellas de las naciones
9 destruyd sus raices hasta el suelo.
Y las rayd del suelo y las aniquild
y borrd de la tierra su memorian

(X, 19-20; cf. también 8 y 18).

En definitiva la guerra es un mal que resulta de la flaqueza humana,
pero al que Dios sabe dar sentide en funcién del destmo humano. Sus
horrores han sido ' descritos con realismo msuperable por los profetas,
entre otios por Isatas en sus fulgurantes evocaciones:

«Y los pueblos son calcinados, convertidos en cal;
. como espinos cortados arderdn en el fuegor.

(XXXIII, 12);

Nahtim en su anuncio de la destruccién de Ninmve:
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«Hay vacio, ciudad expohada, devastacion,
corazones derretidos de pavor y temblor de rodillas,
y estremecimiento en todos los lomos,
"y los rostros de todos los habitantes muéstranse rojos de excitacidony
(I, 10: también III);

o Habacuc cuando nos habla de los caldeos, «mds crueles que lobos de
noche», que arecogen cautivos como arena» y cuya ley suprema es la
violencta (I, 6-11).

Frente 2 estos males se destacan los beneficios de la paz, cuva dul-
zura se evoca con emocion v ternura (Isaias, XVI, 10} y que Dios prome-
te como premio del cumplimiento de su ley (Lev., XXVI, 6; Salm.,
CXLVIIL, 14). Ello es decir que no cabe paz auténtica sin la prictica de
los mandamientos divinos. La paz gcneral y perpetua es para los profe-
tas la nota caracteristica del reino mesidnico, y s1 bien esta paz es un
don del Sefior, presupone la cooperacién humana. También fué Isaias
quien dié a este ideal su expresion mds bella. Asi, cuando en palabras
que se repiten casi literalmente en Migueas, 1V, 3, evoca el «profeta
evangélicon la conversién general de los pueblos en la era mesidnica:

~ «Entonces romperdn sus espadas, trocdndolas en aladros,
y sus lanzas en podaderas.

No alzard ya espada pueblo contra pueblo

ni se adiestrardn mds en la guerra»

(I1, 4; también IX, 5-6; XI, 7-9).

Recordemos que él mismo sefialé en feliz férmula la intima relacién
existente entre la paz y la justicia (XXXIL, 17). Esta relacién se da, no
solo en el interior de cada pueblo sino también en la relacidén de los pue-
blos entre si.

En cuanto a la regulacién positiva de la guerra, que se halla recogida
en Deuteronomio, XX, no es posible enjuiciarla desde pautas posteriores,
y menos evangélicas. Debe tenerse en cuenta, en este caso, el encarni-
zamiento de luchas en las que estaba comprometido el destino total del
pueb]o y el personal de cada uno de sus miembros. Si bien se ofrecia al
enemigo la sumisién voluntaria antes del ataque (XX, 10-11), se le trata-
ba cruelmente una vez vencido, ya que se pasaba a cuchillo a todos los
varones en edad militar (id., 12-13), aunque salvindose a las mujeres y
a los nifios (id, 14). El rigor era mayor atin con respecto a los cananeos,
que debian ser totalmente exterminados (id., 16-17). La prohibicién de
cortar los drboles frutales ({d., 19} y algunas curiosas exenciones del servi-
cio de las armas ({d., 6-8) introducen en cambio una nota de humanidad
que recuerda la que informaba la organizacién social hebrea.
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