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PROLOGO

Las personas no comenzamos, ni tampoco terminamos, una tesis doctoral
por casualidad. Sino que se han de dar muchos hechos causales y motivaciones
externas e internas para concluirla. Entre mis motivaciones a la hora de abordar
este estudio ha influido el pensamiento social o la teoria de la accion social en
Alfred Schutz y el multiculturalismo de Charles Taylor, teméaticas que abordé
cuando a finales del pasado siglo XX cursaba mis estudios de filosofia en la
Facultad de Filosofia de Murcia. En sendos trabajos dirigidos por el catedratico
D. Urbano Ferrer Santos, al que tanto le debo en mi formacién y desarrollo como
investigador, noté un déficit en el orden politico, ya que faltaba el elemento
configurador de la comunidad politica para estudiar la accion social. A este
respecto, en los cursos de doctorado, ya cursados en el nuevo siglo también en la
propia Facultad de Murcia, pude vislumbrar que Hannah Arendt podia
proporcionar esa clave politica a través del concepto de accién, enriqueciendo asi

los puntos de vista de Alfred Schutz y de Charles Taylor.

Del mismo modo, ya habia leido con fruicion La condicion humana de
Hannah Arendt y me agrad6 bastante encontrar unas pautas interesantes para
explicar el enmarque politico de la accién en la historia. Es decir, con Arendt se
entiende como se desarrolla la politica, observada como accion y discurso en las

diferentes situaciones politicas en las que nos encontremos: tanto en democracia
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como en regimenes totalitarios. Este enfoque de la accion humana dentro de las
coordenadas politicas se configuraba como el contrapunto perfecto a la vision de

la historia y el pensamiento occidental.

La vida académica y la participacion en jornadas y congresos fue otro de
los acicates que me impulsaron a continuar con la investigacién. En este sentido,
tuve la oportunidad de participar en un congreso de fenomenologia en Sevilla en
el afio 2000, donde pude exponer y publicar mi primera comunicacién en unas
actas. En la actualidad, mi itinerario profesional me ha llevado a conseguir la
plaza de docente en secundaria, aunque no en la especialidad de filosofia, sino en
masica, lo que me ha permitido tener la estabilidad necesaria para poder dedicar

el tiempo que toda investigacion requiere.

Este ultimo parrafo del prélogo lo reservo para las personas a las que
quiero agradecer y dedicar esta tesis. Mi mas sincero agradecimiento a D.
Urbano Ferrer Santos, porque mas alla de su condicion de profesor y catedratico,
ha sido mi guia, dicho con mayusculas, en el arte de filosofar, de investigar las
cuestiones en profundidad desde diferentes puntos de vista, destaco
especialmente su capacidad para animarme a descubrir a Hannah Arendt y
mantener la ilusion por un trabajo investigador realmente estimulante. No quiero
olvidar al que despert6 mi vocacion filosofica, el ahora catedratico de ensefianza

secundaria, D. José Luis Gil de Pareja Oton. A principios de los afios noventa del
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pasado siglo, yo cursaba 3° de BUP y COU en el Instituto Juan Sebastian Elcano
de Cartagena, y él impartia filosofia. Me descubrié todo un universo, el de la
filosofia, que me permitio entender mejor el mundo en el que vivimos e intentar
ser mejor persona. Quiero también agradecer a mi amigo Angel Simén Millan
Moreno el haber compartido conmigo la vocacion filoséfica y el impulso para
terminar, animandonos el uno al otro en nuestra hazafia, la Licenciatura en
Filosofia. A mi abuela Josefina Canillas, que por los azares de la guerra civil
espafiola vio truncados sus estudios y no pudo realizar la carrera de derecho que
tanto anheld, le deseo que a sus noventa afios de edad pueda sentirse orgullosa de
que su amor por los libros ha contagiado a uno de sus nietos, hasta el punto de
concluir un doctorado. Finalmente, mi méas fuerte agradecimiento a mis padres,
Francisco y Maria Angustias, que lo han dado todo por estar siempre ahi
apoyandome en mis estudios y ayuddndome a caminar en la vida. Y a mi esposa,
Ana lsabel, que con su generoso empujon final me ha permitido terminar este

trabajo.

En Cartagena, abril de 2013
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INTRODUCCION

Con la presente tesis doctoral me propongo demostrar que la categoria de
accion de Hannah Arendt es una de las categorias mas fructiferas y englobadoras
para interpretar la politica y la historia occidental. En efecto, esta categoria es el
eje central de obras capitales como La condicion humana o Los origenes del
totalitarismo. Ella, la accion, es el concepto fundamental donde confluyen los
diferentes hilos conductores de la obra de Arendt: tales son la diferencia entre
contemplacién y accion; las relaciones entre lo privado y lo publico; la labor, el
trabajo y la accién politica, como categorias clasificatorias de la accion humana;
o la discusion con las distintas interpretaciones historicas de la accion y la
politica. Como toda investigacion, esta tesis doctoral nace de una pregunta que
vamos a intentar formular de la siguiente manera: ;Posee el concepto de accion
en el pensamiento de Hannah Arendt el suficiente caracter vertebrador como para

explicar parte importante de la historia y la politica de Occidente?
Una vez expuesta la cuestion ultima de esta investigacion, es oportuno
sefialar otros objetivos especificos que se persiguen con este trabajo investigador,

Yy que paso a enumerar:

- Conocer mas en profundidad el pensamiento de Hannah Arendt.

10
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- Explicar fenémenos histdricos y actuales tales como la globalizacion y el
multiculturalismo.

- Averiguar la plasmacion de la libertad, la dignidad o la novedad de lo
humano en los fendmenos sociales.

- Situar a Arendt en el debate de la Filosofia de la Cultura y de la Filosofia
Politica, su puesto entre el liberalismo, el socialismo o la teoria de la

sociedad civil.

Este estudio monografico no puede abordarse sin su contextualizacién
biografica y epocal, por lo que dedico el primer capitulo al perfil biografico e
intelectual que condiciona las obras de Arendt. En ellas se advierte el sello
original de Hannah Arendt, a partir del magisterio recibido de Jaspers y de
Heidegger, y de sus estudios primerizos sobre la Filosofia de la Historia de San
Agustin, con ocasién de su Disertacion sobre EIl concepto de amor en Agustin de
Hipona. La vida e inquietudes de la autora, que estan marcadas por su origen
judio y la necesidad de huir e interpretar el fendbmeno nazi, se plasman en sus
obras de referencia como la citada La condicién humana, Los origenes del
totalitarismo, Eichmann en Jerusalén o Sobre la revolucion, entre otras. La
recepcion de su pensamiento entre sus contemporaneos y en pensadores
posteriores también esta recogida en este primer capitulo, ya que es interesante
observar como ha sido entendida o malentendida, entre otras, su controvertida

tesis sobre la banalidad del mal, cuando cubri6 como reportera el juicio a

11
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Eichmann, un jerarca nazi juzgado en la ciudad de Jerusalén. Son cuestiones de
calado ético innegable, por mas que, como veremos, la mirada de la autora se

detiene mas en los aspectos politicos y antropoldgicos de la accion humana.

El segundo capitulo tiene como objeto el estudio detallado del concepto de
accioén en sus obras centrales y en distintos ensayos recopilados sobre temas de
Filosofia de la Historia, la educacion, la libertad en la Antigliedad y en la
Modernidad, preferentemente en un marco organizativo-politico. Primeramente,
se aborda la distincion que la autora ofrece de forma sistematica entre labor,
trabajo y accion. La segunda parte del capitulo trata de enmarcar la accion
desbrozando los caracteres antropologicos que la definen, como son la
pluralidad, la libertad, la natividad o el discurso. La accion no se puede entender
como un conjunto cursos de accion solitarios, sino que requiere de un escenario

humano en la que nos mostramos mediante nuestro discurso y nuestra accion.

En el capitulo tercero, y utilizando como herramienta interpretativa la
accion, tratamos de explicar los distintos modos de entender la Historia: desde
los griegos hasta el presente; la proyeccion de categorias éticas sobre los
fendmenos histérico-politicos y su relacion con los rasgos antropoldgico-
existenciarios, como la natalidad y la muerte, entre otros. En Arendt, podemos
identificar tres grandes paradigmas histdricos de concrecién de la accion: Grecia,

Edad Media y Edad Moderna. En el primero, la accion se focaliza en la vida

12
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politica de la polis griega. Es una accion que ayuda a configurar las ciudades
griegas, pero que entra en decadencia en la Edad Media, donde se va imponiendo
la vida contemplativa a la accion. La Edad Moderna serd otro gran vértice de
atencion de Arendt, porque muestra la transformacién de la accién en los

procesos productivos modernos.

El Gltimo capitulo esta encaminado a estudiar las influencias que Arendt
habria proyectado en el pensamiento contemporaneo en diferentes campos, tales
como la corriente filoséfico-politica denominada republicanismo, o el posible
didlogo con otras posturas politicas, como el comunitarismo o el liberalismo.
Pretendemos abordar igualmente otros problemas colaterales en relacion con el
eje central de la accién en sus vertientes ética, politica, social, histérica y
antropoldgica. En definitiva, se trata de emplear la accion como una categoria
que posibilite explicar los temas clasicos de la filosofia politica, tales como el
poder, la violencia, la autoridad o la soberania. Y, de este modo, poder observar
la versatilidad del complejo concepto de accion cuando se enfrenta a las

cuestiones no sdlo historicas, sino politicas.

Por fin, dos observaciones. En primer lugar, quisiera hacer constar que no
se trata de un recorrido completo por su obra, sino que me he cefiido a los
aspectos relacionados con el polifacético tema de la accién. Es por lo que he

prescindido en la linea argumentativa central de algunas obras relevantes de la

13
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autora, como Ensayos de comprension o La vida del espiritu, por mas que las
haya situado en la peripecia intelectual de H. Arendt dentro del primer capitulo.
Y, segundo, como se vera en el curso de la investigacion, los tres motivos que
dan titulo a la tesis, a saber, el ético, politico y antropologico, como
concernientes a la accién, no se pueden abordar por separado, sino que el aspecto
ético destaca sobre todo en relacion con las distintas formas de degradacion de la
accion (en especial, los totalitarismos) y el aspecto politico estd continuamente
presente en su enlace con la dimension antropoldgica de la accién, frente a toda
forma organizativa externa. Asimismo, se ha atendido a la contextualizacion
historica de estos conceptos, dependientes a su vez de un concepto de historia
que ha variado en las distintas épocas en funcién del modo en que

respectivamente se hayan venido aproximando a la accion.

14
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CAPITULO |

ITINERARIO BIOGRAFICO E INTELECTUAL

15
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“Hannah Arendt no es calificable con ninguno de los ‘ismos’ al uso, y
precisamente por eso ha vuelto a aparecer en escena en los altimos
anos, en los que con cierto dramatismo hemos tomado conciencia de la
heterogeneidad de las viejas herramientas conceptuales y de la

experiencia politica del siglo XX”.

FINA BIRULES, Hannah Arendt. El orgullo de pensar

16
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TABLA 1. Abreviaturas mas utilizadas para las obras de H. Arendt

[CH]

La condicion humana, Paidds, Barcelona, 1993. (The Human

Condition, University of Chicago Press, Chicago, 1958.)

[CK]

Conferencias sobre la filosofia politica de Kant, Paidds,
Barcelona, 2003. (Lectures on Kant Political Philosophy,
Chicago University Press, Chicago, 1982.)

[CR]

Crisis de la Republica, Taurus, Madrid, 1973. (Crises of the

Republic, Harcourt Brace Jovanovich, Nueva York, 1972.)

[DH]

De la Historia a la Acciéon, I.C.E. de la Universidad

Autonoma de Barcelona, Barcelona, 1995.

[EJ]

Eichmann en Jerusalén, Lumen, Barcelona, 2000.
(Eichmann in Jerusalem. A Report on the Banality of Evil,
Viking Press, Nueva York, 1963.)

[EPF]

Entre el pasado y el futuro, Peninsula, Barcelona, 1996.
(Between Past and Future. Six Exercises in Political
Thought, Viking Press, Nueva York, 1961.)

[HTO]

Hombres en tiempos de oscuridad, Gedisa, Barcelona, 1992.
(Men in Dark Times, Harcourt, Brace & World, Nueva York,
1968.)

[OT]

Los origenes del totalitarismo, vol. I. Antisemitismo; vol. 1.

Imperialismo; vol. 111. Totalitarismo, Alianza, Madrid, 1981.

[SR]

Sobre la revolucion, Alianza, Madrid, 1988. (On Revolution,
Viking Press, Nueva York, 1963.)
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1.0. JUSTIFICACION

La filosofia de Hannah Arendt esta en gran medida ligada a su biografia,
por lo que parece oportuno comenzar este estudio presentando un itinerario tanto
biografico como intelectual de esta pensadora, a través de sus obras mas
relevantes y la recepcion o repercusion que han tenido. Al contrario que en otros
autores, en los que es mas 0 menos irrelevante presentar una biografia para el
estudio de su pensamiento, los escritos de Hannah Arendt tienen una marcada
presencia de elementos tales como su ascendente judio, el padecimiento del
nazismo o su estrecha relacion con intelectuales contemporaneos a ella, como es
el caso de Heidegger. De todos modos, como sefiala la propia autora, hay que

adoptar una postura de cautela frente a los datos biograficos:

“[La biografia] es bastante inconveniente en el caso de aquellas personas
cuyo interés para nosotros radica en la historia de su vida, como ocurre
con las vidas de los artistas, de los escritores y en general de aquellos
hombres y mujeres cuyo genio les hizo mantener el mundo a cierta
distancia y cuya importancia estriba fundamentalmente en sus obras, en
las realizaciones que afiadieron al mundo, no en el papel que jugaron en

élaal

Este itinerario biografico e intelectual va a desglosarse en cuatro tematicas

! YOUNG-BRUEHL, E., Hannah Arendt. For Love of the World, Yale University Press, New Haven y
Londres, 1982. Traduccién castellana de Manuel Lloris Valdés, Hannah Arendt, Edicions Alfons el
Magnanim, Valencia, 1993, p. 16.

18
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diferenciadas: una breve semblanza biografica, las influencias principales en el
pensamiento de Arendt, un apunte de sus obras mas relevantes y el seguimiento
de como ha sido la recepcion de su obra en el mundo intelectual. Con estos
cuatro vértices se trata de ofrecer una aproximacioén a la figura de Arendt y se
justifica su presencia en este capitulo, en la medida en que constituyen una
presentacion general, como eslabén necesario para poder ahondar en los
proximos capitulos en tematicas mas especificas, como son las concepciones en

torno a la accion o a la politica.

I.1. SEMBLANZA BIOGRAFICA DE HANNAH ARENDT

I.1.1. Vida de una chica judia en Alemania (1906-1933)

Hannah Arendt nace el domingo |14 de octubre de 1906 en Hannover. Su
padre, Paul Arendt, es ingeniero diplomado en Koénigsberg y muri6 en 1913 de
sifilis. Su madre, Martha, de apellido de soltera Cohn, estudio francés y musica
en Paris. Los dos fueron socialistas en su juventud, siendo Martha una ferviente
admiradora de Rosa Luxemburgo. Hannah y sus padres reunieron en su linaje las
dos ramas de sendas familias de judios protestantes, los Cohn y los Arendt, en
Konigsberg en 1910. A la edad de siete afios Hannah recibidé una instruccién
religiosa del rabino protestante Herman Vogelstein, uno de los lideres mas
influyentes del judaismo liberal aleméan. Es educada a la luz de los conocimientos

psicologicos de William y Clara Stern, renombrados psicologos y autores de

19
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obras como Psicologia general 2, que marcaron a varias generaciones.

Hannah frecuenta la escuela desde agosto de 1913. Muy dotada, lee en
grandes cantidades y tiene una excelente memoria, pero sera expulsada de la

Luiseschule por indisciplina:

“La adolescente [Arendt] tenia ideas peculiares y obstinadas sobre la
pedagogia. En una ocasion anuncié que era injusto esperar que los
alumnos tomaran una clase de griego y leyeran a Homero a las ocho de la
mafiana. Ella no lo seguiria haciendo. [...] Marta Beerwald [su madre con
el apellido de segundas nupcias] intento flexibilizar la escuela de su hija,
pero la cuerda se rompid a causa de un episodio protagonizado por su hija
y que fue el fin de su carrera en la Luiseschule. [...] Organiz6 un boicot

estudiantil...”".

Ya en 1922 lee la Critica de la razén pura y La religion dentro de los
limites de la pura razén de Kant, asi como la Psicologia de las visiones del
mundo de Karl Jaspers. Asiste a los cursos de Romano Guardini sobre
Kierkegaard. Se cuestiona en estos momentos el como hacer teologia siendo

judia.

En 1924, acredita su Abitur o examen de revalida de ensefianza secundaria

como candidata libre y con un afio de anticipacion. Estudia filosofia, teologia y

2 STERN, W., The Psychological Methods of Intelligence Testing, Warwick and York, Baltimore, 1912.
® YOUNG-BRUEHL, E., opus cit., pp. 66-67.
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filologia clasica en las universidades de Marburgo, Friburgo y Heidelberg. Es
alumna sucesivamente de Husserl, Heidegger, Bultmann y Jaspers. Con
Heidegger, dieciocho afios mayor que ella, sostuvo una relacion sentimental, pero
este prefiere alejarse para preservar su matrimonio y la envia con Karl Jaspers,
quien asesora su tesis doctoral sobre El concepto de amor en San Agustin®,

publicada en 1929.

“La tesis de Hannah Arendt trataba el concepto del amor en los escritos de
San Agustin, o, mejor dicho, los conceptos de amor. Cada parte de las tres
de que se compone la tesis se centra en un concepto de amor: el amor
ardiente y voraz (appetitus), el amor como relacion entre el hombre y
Dios, el Creador, y el amor al préjimo, que es el fundamental y hacia el
que estan orientados los otros dos conceptos. La estructura de la tesis es
dialéctica: “Amaras al projimo como a ti mismo” es el mandamiento que a

la vez une y trasciende los otros dos conceptos del amor’”.

Se casa en primeras nupcias con Gunther Anders Stern, a quien conoce en
la Universidad de Marburgo en 1925, cuando él termina su tesis con Husserl. Es
un intelectual vinculado a la Escuela de Frankfurt, aunque sus diferencias con
Adorno lo dejan sin trabajo. Arendt, entonces, obtiene una beca de estudios,
gracias a la cual puede trabajar desde 1929 a 1933 en una biografia de Rahel

Varnhagen, La vida de una judia alemana ®, que se publica en 1958:

* ARENDT, H, El concepto de amor en San Agustin, Encuentro, Madrid, 2001.
> YOUNG-BRUEHL, E., opus cit., p.112.
® ARENDT, H., Rahel Varnhagen. La vida de una mujer judia, Editorial Lumen, Barcelona, 2000.
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“Mientras completaba sus estudios universitarios y se preparaba para
escribir una monografia sobre el romanticismo aleméan, Arendt se tropezo
ella misma con Rahel Varnhagen y encontrd en ésta una ‘inteligencia nada
convencional, original e intacta, combinada con un profundo interés en las
personas y con una naturaleza verdaderamente apasionada’. [...] En las

cartas y diarios de Rahel Varnhagen descubrié Hannah una sensibilidad y

una vulnerabilidad muy parecidas a las suyas propias”™’.

Con Kurt Blumenfeld, presidente de la organizacion sionista, tuvo otro de
los encuentros que marcan la vida de Arendt. Este era un viejo amigo de su
abuelo Max Arendt, quien no quiso adherirse a las tesis de Blumenfeld de
defender con vehemencia su identidad como germano. Esto hizo tomar
conciencia a Hannah Arendt de su identidad judia, cuando Jaspers pretendid
adherirla a "la esencia alemana”, pregonada por Max Weber. Consciente de la
amenaza hitleriana y sin la intencion de pasar por ciudadana de segunda clase,
Arendt preconiza que cuando uno sea atacado por ser judio, es como judio como
uno debe defenderse. Kurt Blumenfeld le encarga una mision a Arendt para un
congreso sionista: recoger todos los testimonios de la propaganda antisemita. La
autora, por este trabajo, fue arrestada por la Gestapo e interrogada durante una

semana antes de ser liberada por falta de pruebas suficientes.

" YOUNG-BRUEHL, E., opus cit., p. 91.
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1.1.2. Afios de exilio en Francia (1933-1941)

Hannah Arendt y su madre deciden en 1933 tomar el camino del exilio:
sera Paris, durante ocho afios. Amargamente decidida por la actitud de buen
nimero de sus amigos, quienes estaban "alineados”, Hannah Arendt se
compromete ardorosamente en un trabajo social concreto y afirma que nunca mas

se conmovera por las historias de intelectuales.

En Paris encontraremos a una Arendt que trabaja dentro de las
organizaciones juveniles sionistas, con agricultores y artesanos, cerca de la
baronesa Germaine de Rothschild, la Unica de esta familia aristocréatica a la que

Hannah pudo soportar:

“Hannah Arendt sentia simpatia por Germaine de Rothschild, y el
sentimiento era reciproco. Pero la actitud de Arendt hacia otros miembros
de la ilustre familia no era amistosa. Los Rothschild eran la fuerza rectora
detras del Consistoire de Paris, la mayor asociacion religiosa de la juderia
nativa, frecuentemente de la clase alta parisina. EI Consistoire tenia a su
cargo muchas organizaciones caritativas para judios, nativos o emigrantes;
contaba con algunas sinagogas, mas de cuarenta escuelas, tribunales

religiosos, tiendas ‘kosher’ y un seminario™®,

Trabaja después en la Liga de Jovenes. A partir de 1935, Hannah facilita la

8YOUNG-BRUEHL, E., opus cit., p.167.
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inmigracion de jovenes adolescentes judios hacia Palestina. Ella los acompafia y
regresa entusiasmada por la experiencia social de los kibboutzim y a la vez

horrorizada por la ceguera de los sionistas frente a la realidad arabe.

En Paris, ademéas, se encuentra con la intelectualidad de la época:
Raymond Aron, Alexandre Koyré, Albert Camus, Jean-Paul Sartre. Se
entusiasma en un primer momento por el existencialismo francés. Asiste a los
seminarios de Jean Wahl y Alexandre Kojéve. Asimismo, hace amistad con otros
emigrantes alemanes, Arnold Zweig, Bertolt Brecht o Walter Benjamin, que es
un primo lejano de Gunther Anders Stern, con quien frecuenta el circulo de

amigos de la calle Dombasle.

En la primavera de 1936, en Paris, Hannah Arendt conoce a quien seria su
segundo marido: Heinrich Blicher, un berlinés, comunista, autodidacta,
refugiado y sin papeles de identidad, un paria como ella: “Heinrich Bliicher,
quien en sus documentos de identidad alemanes declaraba jocosamente ser un
Drahtzieher (el que mueve los hilos) y utilizaba esta palabra como uno de sus
nombres de guerra en el Partido Comunista, amaba la conspiracion y el peligro, y
eso debid haberle dado un encanto er6tico adicional. [...] Después de abandonar
Berlin, su incapacidad ‘total’ para escribir y la frustracion en sus cualidades de

orador —sin partido y sin foro publico-, le hicieron un revolucionario manqué™®.

% YOUNG-BRUEHL, E., opus cit., p.185.
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A consecuencia de un comunicado del gobernador general de Paris el 5 de
mayo de 1940, todos los “extranjeros enemigos™ se retinen el 14 de mayo en el
estadio Buffalo, los hombres, y en el velédromo de invierno, las mujeres. Hannah
Arendt permanece ahi una semana antes de ser internada en el campo de Gurs en
los Pirineos Orientales. Ya que logra hacerse con unos papeles para su liberacion,
Hannah Arendt s6lo queda recluida cinco semanas y se refugia seguidamente en

Montauban en casa de unos amigos.

Por caprichos del azar, reencuentra por casualidad en una calle de
Montauban a Blicher, quien habia estado internado en el campo de Villemalard,
y se casa con €l el 16 de enero de 1940. Después de la proclamacion del Estado
de los judios, en octubre de 1940, los dos inician las gestiones para obtener
visados para Estados Unidos. Gunther Anders Stern los ayuda y en enero de 1941
se embarcan para Lisboa, donde descansaran tres meses leyendo las Tesis sobre

la filosofia de la historia que les habia confiado Walter Benjamin:

“Bliicher — que no era un universitario, sino un proletario, ni un tedrico,
sino un hombre de accién, ni un judio, pero si un hombre para quien el
pensamiento constituia una especie de religion. [...] Con ocasion de las
alabanzas que Jaspers le dirigiera por su vision politica, libre de prejuicios
y cosmopolita [Arendt dijo]: ‘Eso lo aprendi del pensamiento politico y de

la observacion historica de mi marido; yo no hubiera podido llegar a ello
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por otro camino, pues me hallaba, histérica y politicamente, orientada

. a5 10
hacia la cuestion judia’ ~.

1.1.3. Primeros afios en Estados Unidos (1941-1951)

Hannah Arendt y Blicher llegan a Nueva York en mayo de 1941. Martha
Arendt se les une un mes mas tarde. Hannah Arendt aprende inglés con una
familia de Massachusetts. Publica en la Jewish Social Studies, revista que dirige
el historiador Salo Baron, un estudio "Del asunto Dreyfus a la Francia de hoy",
en el cual habia reunido los materiales de Paris, donde habia tenido la
oportunidad de observar a la derecha francesa y el virulento antisemitismo de la
Accién Francesa. Ingresa como editora en Aufbau, periddico dirigido a los
refugiados de lengua alemana, en el cual tiene la rubrica "This means you" ("es
tu asunto™). Desde su primer articulo "El ejército judio, ¢el inicio de una politica
judia?”, defiende la idea de la constitucion de un ejército judio, convocando al
pueblo judio a luchar en calidad de pueblo europeo: a sus 0jos, esa era la Unica
respuesta posible a los ataques de Hitler y la condicion sine qua non para poder

sentarse alrededor de una eventual mesa de negociaciones.

Percatandose del caracter revisionista del Comité para un ejército judio,
Hannah Arendt funda con su colaborador en Aufbau, Joseph Maier, Die

jungjtdische Gruppe ("Grupo de la juventud judia™), cuya primera asamblea tuvo

19 YOUNG-BRUEHL, E., opus cit., p.172.
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lugar el 11 de marzo de 1942. Como sionistas, los miembros del grupo estimaban
que Palestina era la unica salida posible a la cuestion judia. La conferencia de
Baltimore, a la que Hannah Arendt asistié en compafiia de Joseph Maier para
Aufbau, marca un cambio en sus relaciones con el sionismo. En su articulo de
noviembre de 1942, "La crisis del sionismo"”, se proclam6 en contra de la
declaracion Balfour de 1917, que preveia que Palestina se volveria colonia
britanica. Por el contrario, Arendt abogd en favor de una Palestina que

perteneciera, después del fin de la guerra, a una Commonwealth judia.

“Arendt proclam¢ la esperanza que formulara por primera vez en Paris, es
decir, que una futura federacién europea les garantizaria a los judios un
hogar nacional. Pero, al mismo tiempo que argumentaba a favor de la
solidaridad europea, atacaba una postura sionista comdn, una nueva
version de la idea de retorno al gueto que ella habia combatido en Paris:
les advertia a los sionistas que era un error centrar toda la atencion en
Palestina olvidando a los judios de la diaspora, que nunca serian

palestinos™™.

En diciembre de 1943 publica el articulo ";Puede resolverse la cuestion
judio-arabe?", en el cual recusa simultaneamente el proyecto de una
Commonwealth judia autbnoma, donde los arabes tendrian un status minoritario,
y el proyecto de Magnes de un Estado binacional, en el que los judios serian

minoritarios. En 1944, es nombrada directora de investigacion de la Comisién

1 YOUNG-BRUEHL, E., opus cit., p. 231.
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para la Reconstruccion de la Cultura Judia Europea y encargada de estudiar los

medios para recuperar los tesoros espirituales judios.

Entre 1946 y 1948 ocupa un puesto de direccion en las ediciones
Schocken Books, donde publica Miseria de Job de Bernard Lazare, la segunda
edicion de las Grandes corrientes de la mistica judia de Gershom Scholem y la
edicion alemana del Diario de Kafka. Conoce a los poetas y romanticos T.S.
Eliot, Randal Jarrell y Hermann Broch. Trabaja simultdneamente sin descanso en
la obra que la harfa conocida en Estados Unidos, Los origenes del totalitarismo®?.
Publica "El existencialismo visto de Francia” y ";Qué es la filosofia de la
existencia?", articulo en el cual se muestra feroz con relacion a Heidegger y que

no quiso reproducir jamas en un volumen.

“La fuerza emocional del libro que Hannah Arendt empez6 a escribir en
1945 y 1946, Los origenes del totalitarismo, procedia de la capacidad de
la autora para mantener —a lo largo de cuatro afos de intenso esfuerzo y de
mas de quinientas paginas densas y complicadas- un profundo y
angustioso ‘Ach!’ ante los hechos infamantes que analiz6. Ella y Bliicher
veian en el libro un asalto frontal a la Europa del siglo XIX, el siglo
burgués que habia forjado las componentes que cristalizarian en el

totalitarismo en Alemania”®,

2 ARENDT, H. Los origenes del totalitarismo, vol. I. Antisemitismo; vol. II. Imperialismo; vol. IlI.
Totalitarismo, Madrid, Alianza, 1981.Los origenes del totalitarismo, Madrid, Taurus, 1974, 1998;
traduccion de Guillermo Solana Alonso. Reediciones: en 3 volimenes, Madrid, Alianza Editorial, 1987:
vol. I: Antisemitismo, vol. II: Imperialismo, vol. Ill: Totalitarismo; en 2 volUmenes, Barcelona, Planeta
De Agostini, 1994. [OT]

¥ YOUNG-BRUEHL, E., opus cit., p. 261.
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En el afio 1949 se produce un acontecimiento especial para Hannah
Arendt: emprende su primer viaje de regreso a Europa en el marco de su trabajo
dentro de la Organizacion para la Reconstruccién de la Cultura Judia. Su estancia
dura seis meses. Declara su dicha de escuchar de nuevo aleman en las calles. Se
reencuentra con Karl Jaspers y Martin Heidegger: ;qué se dijeron?, ;como
discutieron? Las migajas de sus explicaciones nos llegan a través de la
correspondencia de Hannah Arendt y de Karl Jaspers'*, donde bésicamente lo

acusa de falto de caracter.

I.1.4. Vida como ciudadana estadounidense (1951-1961)

La autora se convierte en ciudadana estadounidense el mismo afio en que
aparece Los origenes del totalitarismo, 1951, afio en el cual hace juicios
elogiosos sobre los Estados Unidos. Aunque se le reprocha su tono apasionado y
sentimental, Hannah Arendt se propuso responder a tres preguntas: ¢;Qué paso?,
(por qué pasd? y ;como fue posible? Comprender es, para Hannah Arendt,
reconciliarse con la realidad aunque sin perdonar. El caracter inédito del
fendmeno totalitario, que no esté ligado a causa alguna, se inserta en la existencia
de crimenes impunes e imperdonables, en la revelacion de un mal radical donde

el hombre se vuelve superfluo.

¥ KOHLER, L. y SANER, H. (eds.), Hannah Arendt-Karl Jaspers: Correspondence, 1926-1969,
Harcourt Brace Jovanovich, Nueva York, 1992.
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Emprende un segundo viaje a Europa en 1952. Hannah Arendt recibe una
beca de la Fundacién Guggenheim, que le permite continuar su trabajo sobre el
bolchevismo, destinado a llenar una laguna de Los origenes del totalitarismo.
Simultdneamente, ofrece conferencias en Heidelberg, Tlbingen y Manchester. Su
proyecto de un libro sobre el marxismo, que no ve jamas la luz, evoluciona poco
a poco hacia la fundacién de una nueva ciencia de la politica. En marzo de 1952,
surgieron violentos incidentes como consecuencia de una ley de nacionalidad
votada por el gobierno israeli, la cual excluia de la ciudadania israeli a un gran
namero de arabes residentes en Israel: la defensa israeli respondié atacando las

instalaciones arabes en Kybia, resultando 52 muertos. Hannah Arendt escribe:

“La declaracion mas breve que se podria hacer, seria: no mataras, ni
siquiera a mujeres y nifios arabes. Y esto es, ciertamente, un poco

demasiado breve. Todo este asunto produce nauseas, absolutamente.
2515

Decidi que no quiero saber nada nunca mas de la politica judia”™.

Entre 1953-1958, Hannah Arendt imparte filosofia y ciencia politica en las
universidades de Berkeley, Princeton, Columbia, el Colegio de Brooklin y
Aberdeen. Un hecho curioso le sucede en 1953, ya que se convierte en la primera
mujer invitada a los seminarios de Christian Gauss en Princeton. Dicta

conferencias sobre "Karl Marx y la gran tradicion”, las cuales seran integradas a

1> Arendt a Zukerman, director de Jewish Newsletter, 1 de noviembre de 1953, Library of Congress, en
YOUNG-BRUEHL, E., op. cit., p.373.
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su vez en La Crisis de la cultura, La condicion del hombre moderno y Ensayo
sobre la revolucién. En estos momentos, también prepara una serie de
conferencias sobre Estados Unidos y Europa, matizando poco a poco la mirada
llena de admiracién que posd en un principio sobre Estados Unidos. Apenas
naturalizada escribe "Los excomunistas" y critica la concepcion del marxismo
como religion secular en un informe de Bolshevism de Waldemar Gurian, asi
como en el articulo "Religién y politica"”, aparecido en Confluencia, que dirigia
Henry Kissinger. Denuncia, asimismo, la distancia incontenible entre la
prosperidad de unos cuantos y la miseria de las mayorias, lo que entrafia la
delincuencia y el desencadenamiento de una violencia estéril. La propagacion del
armamento atémico, la politica exterior de Estados Unidos en Vietnam, Chipre y
Oriente Medio, la corrupcion del poder evidenciada en el asunto Watergate, la
cuestion negra, la legitimidad de la desobediencia civil... son acontecimientos de

los que ella fue testigo y que no escaparon a su critica.

El libro La crisis de la cultura. Ocho ejercicios de pensamiento politico®
de 1954 esta dedicado a Bliicher, y en él se cuestiona cdmo pensar en la distancia
entre pasado y futuro, evidenciada por la desaparicion de la tradicion, o en
problemas tales como la libertad, la autoridad o la crisis de la cultura. Va
perfilando las lineas maestras de su pensamiento en el que pensar supone tener el

coraje de afrontar el mundo, la pluralidad de nuestros semejantes, de instaurar

1® ARENDT, H, Entre el pasado y el futuro. Ocho ejercicios sobre la reflexion politica, Peninsula,
Barcelona, 1996. [EPF]
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nuevos comienzos. Renunciar a pensar es renunciar a ser hombre. Invitada por
Waldemar Gurian, también este afio de su publicacidn, imparte conferencias en la

Universidad de Notre Dame sobre filosofia y politica.

Corre el afio 1955 cuando realiza un curso en Berkeley en el marco de un
seminario de doctorado sobre "Las teorias politicas europeas" y "La politica en el
pensamiento filoséfico europeo actual”, alli observa que la filosofia ha quedado
devaluada en los planes de estudios universitarios. Asi, escribe amargamente a
Jaspers desde Berkeley que no resistirh mas que un semestre, tomando la
decision de jamas aparecer en publico cinco veces por semana. Hannah comienza
a reunir notas con vistas a un ensayo sobre los padres fundadores de Estados
Unidos. Conoce a Klaus Piper, quien le propone escribir una Introduccién a la
politica, texto que trabaja durante muchos afios pero que no veré la luz. Hannah
Arendt conserva los siete manuscritos publicados més tarde bajo el titulo "¢ Qué
es la politica?""’, obra que constituye el puente entre La condicién humana vy La

vida del espiritu.

Arendt, debido a la campana israeli del Sinai en 1956 con motivo de las
disputas por el Canal de Suez, se encuentra angustiada por la perspectiva de una

tercera guerra mundial:

" AREDNT, H., ¢ Qué es la politica?, Barcelona, Paidés, 1997.
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“Tipico de ella, temia el peor de los resultados posibles y se preparaba
para enfrentarse al mismo con firmeza. ‘Asi que la guerra no se producira
inmediatamente, aunque s6lo sea porque todo esta en ruinas, incluidas la
Alianza [occidental] y Naciones Unidas. Esto podria muy bien significar,
sin embargo, que ahora la tercera guerra mundial esta en puertas; y cuando
se produzca, si se produce, se producird como este episodio, es decir, sin

una declaracion de guerra’ [ Arendt a Bliicher, 5 de noviembre de 195617,

Arendt se entusiasma con otros acontecimientos del afio 1956, tales como
el alzamiento hangaro, el sistema de consejos revolucionarios y los consejos de
trabajadores que surgieron: son acontecimientos que deploraban simultaneamente

una vez mas la politica "imperialista” de los israelies en el caso de Suez:

“Es esta sublevacion repentina de un pueblo oprimido, por la causa de la
libertad y apenas nada maés, sin el caos desmoralizador de la derrota
militar [como en Alemania] precediéndola, sin técnicas de golpe de
Estado, sin un bien trabado aparato de organizadores y conspiradores, sin
la propaganda minadora de un partido revolucionario, es decir, algo que
todo el mundo —conservadores y liberales, radicales y revolucionarios-
habia descartado como un noble suefio; si, en suma, ha existido alguna vez
esa revolucion espontanea, hemos gozado del privilegio de ser testigos de

. 19
la misma”~".

El estudio sobre Rahel Varnhagen. La vida de una judia alemana %,

¥ YOUNG-BRUEHL, E., opus cit., p.381-382.
9 |dem, p.382.
2 ARENDT, H., Rahel Varnhagen. La vida de una mujer judia, opus cit.
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iniciado en 1928, y que Walter Benjamin y Heinrich Blcher le habian exhortado
a terminar, finalmente aparece en 1958. Publica igualmente La condicion
humana !, que convoca a pensar la vita activa, a pensar lo que hacemos bajo el
angulo de la labor, el trabajo y la accion -con exclusién de la actividad de pensar-
y a estudiar sus implicaciones en el plano politico. (En qué consiste una vida
activa? Tal es la cuestion que anima el libro, el cual tuvo un gran éxito después

de su publicacion.

En esta época las relaciones con Jaspers y Heidegger tuvieron sus
altibajos. Se dijo que se mostraba reticente a elogiar a Karl Jaspers, quien
acababa de recibir el Premio de la Paz de los editores alemanes. Arendt se quejo
de Jaspers, por no haber respondido a las alabanzas y al reconocimiento de su
magisterio para elaborar La condicion humana, le habia enviado un ejemplar
acompafidndolo de estas palabras: “Es un libro que no hubiera visto jamaés la luz
sin todo lo que aprendi de ti en mi juventud”. De otro lado, hay que sefialar que
Heidegger se contrario al descubrir la notoriedad de Arendt, que no sospechaba.
No obstante, Heidegger reconocerd mas tarde: Hannah era la Unica que

verdaderamente lo habia comprendido.

2L ARENDT, H. La condicién humana, Barcelona, Seix Barral, 1974; traduccién de Ramén Gil Novales.
Reeditado: Barcelona, Paidds Ibérica, 1998. [CH]
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1.1.5. Vida intelectual en EEUU (1961-1975)

De 1963 a 1968 es profesora en la Universidad de Chicago. Ensayo sobre
la revolucion?, aparecido en la primavera de 1963, muy cercano a la publicacién
del reportaje sobre Eichmann en Jerusalén®®, pasa casi desapercibido y no

encuentra un verdadero eco en el publico hasta finales de los afios sesenta.

Hannah Arendt participa excepcionalmente en una emision de television
de 1964 en compafiia de Rolf Hochhuth, autor de la obra de teatro El Vicario®,
que polemiza con la politica del Vaticano hacia el Tercer Reich. Esta obra
desencadena un escandalo comparable al libro sobre Eichmann y Hannah decide

apoyar fuertemente a Hochhuth:

“El malentendido mas extremo de la obra teatral de Hochhuth era igual al
malentendido més extremo que peso sobre Eichmann en Jerusalén. El fue
acusado de hacer responsable al Papa de la Solucién Final, y ella lo habia
sido de responsabilizar a los judios de su propia destruccion. [...] Hannah

Arendt, consciente del paralelismo, culpd a ‘quienes tienen un interés en

2 ARENDT, H, Sobre la Revolucién, Alianza Editorial, Madrid, 2004. (Traduccién: Pedro Bravo). [SR]
# ARENDT, H. Eichmann en Jerusalén. Un estudio sobre la banalidad del mal, Barcelona, Lumen,
1967, 1999. [EJ]

? El vicario es un drama publicado en 1963 que tiene una posicion critica respecto del Papa Pio XI1'y de
la lIglesia catdlica en general, sosteniendo que durante la Segunda Guerra Mundial se abstuvo de
intervenir frente a las campafias de exterminio de la poblacion civil, en especial de los judios, de la
Alemania nazi (La moderna investigacion ha probado, sin embargo, que Pio XII salvé numerosas vidas de
judios). Algunos la juzgan como una obra literaria de considerable mérito en tanto otros la consideran
imperfecta desde el punto de vista de la dramaturgia. La pieza en su version original dura mas de cinco
horas e incluye la historia real de Kurt Gerstein, un devoto protestante y posterior miembro de las SS que
escribié un informe testimonial acerca de las cAmaras de gas y cuya muerte en julio de 1945
en Paris mientras se encontraba detenido como prisionero de guerra fue atribuida a un presunto suicidio.
La pieza se estrend en Berlin el 20 de febrero de 1963 bajo la direccion de Erwin Piscator.
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confundir las cuestiones’ por medio de ‘mentiras propagandisticas’.””

De 1964 a 1966, Hannah Arendt no escribe ningun libro. Viaja, imparte
conferencias. ¢Cudl es el precio que debe pagar la poesia cuando se compromete
con la politica?, tal es la cuestion que Hannah Arendt se pregunta en su articulo
sobre "Bertolt Brecht (1898-1956)"?® -que compara con Ezra Pound- aparecido
en 1966 en el New Yorker. Este articulo fue el fruto de largas discusiones con
Karl Jaspers. En el verano escribié un informe de la biografia que J.P. Nettl
consagro a Rosa Luxemburgo: Hannah tomara de ésta la idea de “espontaneidad

revolucionaria".

Hannah Arendt es nombrada en el afio 1968 profesora de filosofia politica
en la New School for Social Research en Nueva York. La revuelta estudiantil en
Columbia en abril de 1968 le permitié una vez mas tener la posibilidad de
reflexionar sobre los conceptos de poder y violencia: el articulo que escribio en

esta ocasion en el New York Times verso sobre la violencia en los EEUU?,

El 27 de junio de 1968 escribe al hijo de unos viejos amigos, Daniel Cohn-
Bendit, al que el gobierno francés no permitié permanecer en el pais del que sus

padres fueron refugiados y tras ser vilipendiado tanto por la prensa reaccionaria

% YOUNG-BRUEHL, E., opus cit., p.501.

% Incluido en el libro ARENDT, H., Hombres en tiempos de oscuridad, Barcelona, Gedisa, 1989. [HTO]
2 ARENDT, H., “Is America by Nature a Violent Society? Lawlessness is Inherent in the Uprooted”,
New York Times Magazine, 28 de abril de 1968, p. 24.
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CcOmo comunista:

“Quiero decir solo dos cosas: la primera, que estoy bastante segura de que
tus padres, y especialmente vuestro padre, estarian muy complacidos
contigo si estuvieran vivos ahora; la segunda, que si te vieras metido en
una situacion dificil y acaso necesitaras dinero, entonces nosotros y

Chanan Kelnbort estaremos siempre dispuestos a echarte una mano en la

medida de nuestras posibilidades™?.

En el aflo 1969 tiene lugar la muerte de Jaspers. Hannah Arendt pronuncia
su elogio fanebre en compafiia de su discipula Jeanne Herrsh y de Hans Saner.
Guarda luto varios meses. J. Glenn Gray, autor de The Warriors®® y a quien
Hannah conocié en 1961 en Wesleyan, permanece cerca de ella en el papel de
amigo consejero. Con motivo del octogésimo aniversario de Martin Heidegger, el
26 de septiembre de ese mismo afio, Hannah Arendt acepta hacer una
contribucidn a las miscelaneas (Festschrift) que son dedicadas a Heidegger. Un
afio después, el 30 de octubre muere Heinrich Blicher, y el 4 de noviembre
manda decir el Kaddish para su marido, quien no era judio, en la capilla de
Riverside. Heidegger le envia un poema con ocasion de la muerte de Blicher.

Hace un viaje a Sicilia en compafiia de Mary McCarthy y de su marido

James West en 1971. Ahi escribe su articulo "De la mentira en politica:

%8 Arendt a Cohn-Bendit, 27 de junio, 1968, Library of Congress, en YOUNG-BRUEHL, E., opus cit.,
p.523.
* GLENN GRAY, J. The Warriors: Reflections on Men in Battle. Harcourt, Nueva York, 1959.
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"30 ol cual le valdra ser invitada

reflexiones sobre los documentos del Pentagono
a impartir varias conferencias. La Corte Suprema de Alemania habia accedido a
su demanda de reparacion concerniente a la interrupcion de su carrera

universitaria por la llegada de Hitler al poder. A partir de entonces pudo llevar

una vida mas confortable.

Es en 1973 cuando acepta impartir las Conferencias Gifford en Aberdenn.
Tuvo lugar ese mismo afio un coloquio consagrado a la obra de Arendt en
Toronto. La muerte de Wystan Auden y la guerra del Kippour le perturbaron

profundamente y retardaron la redaccion, laboriosa, del volumen Querer.

En medio de una conferencia sobre la voluntad en Aberdeen, en el afo
1974, es victima de su primera crisis cardiaca. Vuelve a visitar a Heidegger, pero
los celos de su mujer Elfriede la irritan. Ya en el afio 1975 celebra la pascua judia
con Louis Finkelstein. Ademas, recibe el premio Sonning, otorgado por el
gobierno danés por su contribucion al desarrollo de la civilizacion europea.
Invitada al Forum de Boston Hall, Hannah Arendt arremete contra la politica
extranjera y las dificultades internas de Estados Unidos, su pais de adopcion. En
el verano reune sus notas sobre Kant para el tercer volumen de La vida del

espiritu, Juzgar®'. Hannah Arendt muere el 4 de diciembre, después de cenar en

%0 ARENDT, H. “Lying and Politics: Reflections on the Pentagon Papers”, New York Review of Books
17/8, Nueva York, 1971, pp. 30-39. Incluido en el volumen ARENDT, H. Arendt, H, Crisis de la
Republica, Editorial Taurus, Madrid, 1998. [CR]

31 ARENDT, H, La vida del espiritu, Paidés, Barcelona, 2002.
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compafiia de un amigo. Fue enterrada en la capilla del Memorial de Riverside el
8 de diciembre: sus amigos decidieron leer un salmo en hebreo y después en
inglés. Mary McCarthy y Jerome Cohn, su Gltimo asistente, tomaron la palabra.
Hans Jonas, su amigo de toda la vida, termina su elogio flnebre con estas
simples palabras: “Sin tu calor el mundo es helado. Nosotros trataremos de serte

fieles”.

Hannah Arendt era miembro de la American Political Science Association
y del National Institute of Arts and Letters. Recibio el Premio Lessing de la
ciudad de Hamburgo (1959), el Premio Sigmund Freud (1967) de la Deustsche
Akademie fur Sprache und Dichtung en Darmstadt y el Premio Sonning del reino
de Dinamarca (1975). Diez universidades y escuelas le otorgaron el rango de
Doctor honoris causa. Desde 1968 fue vicepresidente del National Institute of

Arts and Letters. De 1973 a 1975 fue directora del Pen Club de Estados Unidos.
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1.2. INFLUENCIAS INTELECTUALES DE HANNAH ARENDT

1.2.1. Posicionamiento frente al existencialismo

Arendt, como pensadora del siglo XX, estudia en detalle las filosofias de
corte existencialista. Tiene singular importancia su articulo ¢Qué es la filosofia
de la existencia?*?, en el que repasa los origenes de la filosoffa de la existencia
desde Schelling y Kierkegaard, pasando por Husserl, Heiddegger y Jaspers. Estos
dos ultimos mereceran una atencion especifica, dada su importancia en la vida y
en la filosofia de la autora. La fenomenologia de Husserl, en opinién de Arendt,
es la Unica que va a procurar recuperar la relacion entre el ser y el pensar que
queda rota en el idealismo, en un intento de explicar las realidades singulares en

si mismas sin remitirlas al concepto general:

“La insistencia de Husserl en las cosas mismas, que cortaba con tantas
especulaciones vacias y hacia hincapié en separar el contenido y la génesis
de un suceso fenoménicamente dado, obrd en un sentido liberador, por
cuanto ahora el hombre podia volver a ser tema de la filosofia; el hombre,
no el curso de la Historia o de la Naturaleza, ni el curso del devenir

biologico o psicoldgico, en todos los cuales esta enredado”®.

El problema del que va a nacer el existencialismo, como hemos apuntado,

es la cuestion de cémo dar cuenta de lo singular, del hombre concreto, de la

%2 Su version inglesa apareci6 en Partisan Review, XVI111/1, 1946; la version alemana apareci6 en 1948 y
fue incluida en el libro Sechs Essays. La traduccién espafiola que se va a manejar es ARENDT, H.
Ensayos de comprensién (1930-1954), Caparrds Editores, Madrid, 2005.

% [dem, p.206
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realidad efectiva de las cosas, sin diluirlas en las grandes concepciones generales
acerca la Naturaleza o de la Historia. El idealismo extremo, como indica
Schelling®, no puede explicar lo humano singular. En Kant se puede rastrear la
distincion entre esencia y existencia. De este modo, el existencialismo busca
conceptos-limite como la muerte, la culpa o el azar, en los que si se puede
encontrar lo especifico humano. Este es el empefio de Kierkegaard, que mediante
las situaciones de muerte, contingencia y culpa consigue anclar al hombre en el
espacio de la realidad efectiva, una presencia que no se puede explicar a través

del subsumir lo particular en lo general:

“Kierkegaard ha sido mucho més importante que Marx en el desarrollo
ulterior de la filosofia porque €l si se aferr6 al desesperar de la filosofia.
La filosofia posterior tomo de él sobre todo unos nuevos contenidos
concretos, que son, en esencia, los siguientes: la muerte como garante del
principium individuationis, pues la muerte, lo archicomun a todos, me
golpea al mismo tiempo en irremediable completa soledad; la contingencia
como garante de la realidad, que s6lo esta dada al imponerse sobre mi y al
convencerme merced justo a su condicion incalculable y de irresoluble en
pensamiento; la culpa como categoria de toda accion humana, una accion
que fracasa no en el mundo, sino en el mismo yo, en la medida en que
siempre asumo sobre mi responsabilidades que no puedo abarcar en su
conjunto, y en la medida en que mis propias decisiones me fuerzan

siempre a postergar otras cosas. La culpa se vuelve asi, al propio tiempo,

% La tesis fundamental de Schelling “todo lo que es, es en si Uno”, se explica como una unidad estatica
de todos los entes, mientras que el “absoluto”, la unidad de Schelling, procede del “yo” absoluto de Fichte
y es la unidad o identidad de las polaridades del pensamiento y de la autoconciencia.
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al modo y manera en que yo mismo me vuelvo un ser real, en que quedo

. 35
enredado en la realidad”".

La huella de estos conceptos existencialistas la podemos apreciar en las
ideas de Arendt acerca de la natalidad, la libertad o la accion. En mi opinién, la
autora va a abordar similares problematicas pero aportandoles un cariz mas
optimista y menos angustioso que en el existencialismo de Kierkegaard. Por
ejemplo, como veremos también en el caso de Heiddegger, la muerte es un
elemento tan definitorio de lo especifico humano como lo pueda ser el
nacimiento, y Arendt traslada el acento de lo humano a la natalidad, al nuevo ser
que nace, a la novedad radical que representamos en el mundo. De este manera,
también se esta definiendo lo humano pero desde un &ngulo no tragico. De igual
modo ocurre con el problema de la contingencia, interpretada en Kierkegaard
como angustiosa incertidumbre. En nuestra autora esta indefinicion va a ser
entendida como el campo propio en el que se desarrollan la libertad y la accion

humana.

1.2.2. La influencia de Heidegger y Jaspers

Entre los autores que han influido mas decisivamente en Hannah Arendt

destaca Martin Heidegger. Esta influencia corresponde a los afios que paso

estudiando en Marburgo, aunque estuvo en relacion con él durante toda su vida.

% ARENDT, H. Ensayos de comprensién, opus cit., p.217
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El trabajo antes mencionado, ¢Qué es la filosofia de la existencia?, fue escrito
bajo el shock de la guerra y la aniquilacién de los judios, observando el papel de
colaboracién que jugé Heidegger durante el 11l Reich. En esta obra destaca
Arendt la importancia de la nada y de la muerte en la existencia individual, en
consonancia con la tesis heideggeriana de que el hombre es un ser para la muerte,
si bien con una orientaciébn mas positiva. En ello se advierte la influencia

agustiniana:

“En la perspectiva de la muerte, la fuente [el nacimiento], que

inicialmente es comprendida de manera negativa como “atin no”, llega a

volverse enteramente positiva como Ser absoluto”®.

En el 80 cumpleafios de Heidegger, como hemos indicado en su
semblanza biogréafica, la autora redacté un homenaje a éste, en el que hizo
hincapié en el papel fundamental de Heidegger en el pensamiento del siglo XX.
Las huellas de Ser y tiempo se dejan sentir en los conceptos de mundo y de
mundanidad, como rasgos existenciarios asumidos en sus escritos. En efecto, uno
de los tres conceptos pilares de su obra La condicion humana, que sera estudiada
con detenimiento en los proximos capitulos, es la categoria de trabajo, la cual nos
aporta la caracteristica de la mundanidad, representando uno de los modos mas

significativos de interactuar la persona en el mundo.

% ARENDT, H. El concepto de amor en San Agustin, Ediciones Encuentro, Madrid, 2001, p. 99.
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Arendt hereda las ideas heideggerianas sobre el mal, y considera que la
raiz del mal es la falta de pensamiento, de la que adolece una existencia andénima.
Hay que destacar que Arendt transformo su tesis del mal radical de Los origenes
del totalitarismo por la de la banalidad del mal, en un momento muy concreto de
su vida: en el seguimiento del juicio del jerarca nazi Eichmann, celebrado en
Jerusalén en el afio 1961. Ahi observo, como sefiala Xavier Antich, que
“Eichmann era normal, y esta normalidad es infinitamente mas turbadora que la
suposicion de una maldad constitutiva y consciente, voluntaria y deseada”’. Esto
confirma que Eichmann no hacia el mal por maldad, sino por ser totalmente

superficial y sin pensamiento propio:

“Es mi opinion — dice Arendt en Eichmann en Jerusalén -, en efecto, que
el mal no es nunca radical, que s6lo es extremo, y que no posee ni
profundidad ni ninguna dimension demoniaca[...]. Desafia al
pensamiento, segun dije, porque el pensamiento intenta alcanzar alguna
profundidad, ir a la raiz y en el momento en que se ocupa del mal, se ve
frustrado porque alli no hay nada. Esta es su banalidad. Sélo el bien tiene

profundidad y puede ser radical”®.

En la obra de Arendt Vita activa la concepcion del espacio publico tiene

gran influencia también del Heidegger de Ser y tiempo, asi como su actitud con

8" ANTICH, X., “Nuestra desventurada condicién de supervivientes (fraternidad, amistad, amor)”, pp.
81-83, en BIRULES, F., CRUZ, M., “En torno a Hannah Arendt”, Centro de Estudios Constitucionales,
Madrid, 1994.
38 ANTICH, X., “Nuestra desventurada condicion de supervivientes (fraternidad, amistad, amor)”, OpUS
cit., pp. 67- 95.
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relacion a lo social y al lenguaje. En este contexto se explican las opiniones de
Arendt que sefialan lo social como opuesto a lo politico, porque un desarrollo
solo de lo social da lugar a existencias humanas inauténticas, posibilitando el

fendmeno de las masas.

Respecto al lenguaje, Arendt distinguiria entre el lenguaje anénimo, que
es el lenguaje cargado de tdpicos, y el lenguaje existencial, que revelara la verdad
de la existencia. Como veremos mas en detalle, en Arendt la identidad de la
persona se desvela y se realiza mediante la accion y el discurso. Estas relaciones
entre lenguaje y vida son influenciadas también por Heidegger. Asimismo, se
pueden rastrear distintos aspectos existenciarios que repercuten en ella, como que
la libertad sea una nota existencial constitutiva, o que el existir humano no esté

ya dado y completo: el ser en el hombre es, en definitiva, un poder ser.

Por el contrario, Arendt se apartara de Heidegger en la concepcion de la
politica. Asi, mientras Heidegger considera que la politica es técnica, nuestra
autora estima que la importancia de la politica reside en que es una accion
publica entre hombres creadora de libertad, la cual no se agota en una mera
técnica. No en vano, hay que destacar la gran importancia que Arendt concede a
la politica. Tanto es asi, que la considera como una actividad tan creadora, y que
introduce novedades tales en el mundo, que es comparable con el acto de nuestro

nacimiento. Politica y natividad son conceptos claramente interrelacionados en la
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autora: “Cada ser humano es un nuevo comienzo y una nueva ocasion politica™.

Despues de la primera etapa de Friburgo, Arendt se traslada a Heidelberg
y alli, en 1928, alcanza el grado de “licenciado” con Karl Jaspers. Arendt hace
notar que estaba muy cercana a las formas pedagogicas y a los modos de
ensefianza de Jaspers. Por ello, nuestra autora adopta concepciones de su
maestro, tales como que la comunicacion humana, a través de la palabra y la
accion, es liberadora y conduce a vivir la libertad. De la misma manera, suscribe
la opinién de Jaspers de que hay una verdad interexistencial, que se alumbra
asimismo en la comunicacién. Estas tesis tematizan el existir humano, puesto que
a Jaspers se le considera un filésofo que argumenta contra la soledad existencial,
destacando la unidad de palabra y accion. De modo negativo, con Jaspers cobra
sentido la tesis de que alli donde no hay comunicacion, nos encontramos con

violencia y guerra®.

Arendt homenajea a su maestro en Laudatio en honor de Karl Jaspers, y
hay que destacar que con éste tiene mas afinidad intelectual que con Heidegger.

En este homenaje sefiala la necesidad de que la humanitas, la humanidad,

% MARTfNEZ, E., “La historia, relato de infinitos comienzos y ningln final”, en BIRULES, F., CRUZ,
M., opus cit., p. 103.

“0 |La comunicacién es uno de los existentivos fundamentales en Jaspers. Uno se convierte en si mismo y
trae al otro a su si mismo al abrirse uno mismo a él; en esta comunicacién se comparte la singularidad
autentica de cada persona. La comunicacion se establece entre personas que participan en una comun
ordenacion del mundo y colaboran en tareas comunes que humanizan las relaciones entre individuos, pero
la comunicacion no reside en este trato, sino que surge de él. VVéase a este respecto FERRER SANTOS,
U., “Antropologia existencial de Jaspers”, Propuestas antropoldgicas del siglo XX, EUNSA, 2004, pp.
163-188..
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aparezca y se realice en el mundo publico:

“Cuando sugiero que el factor personal que con Jaspers entra en el &mbito
publico es la humanitas, quiero significar que nadie puede ayudarnos tanto
como él a superar nuestra desconfianza hacia este mismo ambito puablico,

y a sentir lo grande que es el honor y la alegria de alabar, ante la audiencia

- 41
de todos, a aquel a quien amamos”.

1.2.3. Otras influencias: Max Weber, Agustin de Hipona, Kant

Es interesante observar las influencias del pensamiento desde Weber a
Arendt, pasando por Jaspers. En efecto, Weber tiene influencia en la filosofia de
la historia de Jaspers y, posteriormente, de Arendt. \Weber establece cuatro tipos
de acciones basicas: racional conforme a fines, racional de acuerdo con valores,
afectiva y tradicional, aunque no necesariamente esta estableciendo una
segmentacion rigida entre cada una de ellas*. Se puede observar su influencia en
Arendt, porque ella también elabora una categorizacion de las actividades
humanas, que cristaliza en su teoria de la accion. Asimismo, en el lugar central
que en nuestra autora ocupa el concepto de responsabilidad, se puede advertir la

huella de la ética de la responsabilidad (Verantwortungsethik) de Weber.

El poso que deja en Arendt el estudio de Agustin de Hipona no es nada

* ARENDT, H., HTO, p.81.
*2 yéase a este respecto FERRER SANTOS, U., “Max Weber”, Historia universal del pensamiento
filoséfico, V, Segura, A. (dtor.), Liber, Bilbao, 2007, pp. 813-826.
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desdefiable, no olvidemos que su Disertacion®® sobre San Agustin para obtener
su titulo académico esta dedicada al concepto de amor en San Agustin. La tesis
que asume de este autor es que el amor es sindnimo de un quiero que seas, amar
es decir volo ut sit. En coherencia, Arendt considera que “no se puede afirmar
algo o a alguien de una manera mas fuerte que cuando se le ama, cuando se le

: : , 44
dice yo quiero que tu seas™"".

Del Agustin de Hipona de De Civitate Dei adopta la vision del tiempo
histdrico, en el que la subjetividad tiene una gran importancia, frente al tiempo
objetivo y anonimo de los grandes relatos de la historia. A este respecto, Serrano
de Haro® sefiala que Arendt apoya la vision cristiana de la historia, en la que lo
historico es el lugar de la novedad impredecible y la politica, el &mbito idoneo
para su desarrollo. Esta concepcién se opone a la visién de los pensadores de la
Edad Moderna, porque en ellos la historia se presenta como un proceso. Baste
recordar a este respecto a Hegel y su propuesta de las etapas del Espiritu
Absoluto, que se desarrollan de modo inexorable en sus respectivas etapas

historicas. Esta temética la abordara Arendt en su obra Entre pasado y futuro®.

En Lectures on Kant’s Political Philosophy se puede observar, como

* ARENDT, H., El concepto de amor en San Agustin, Encuentro, Madrid, 2001.

* ARENDT, H., The life of the Mind (vol. II), Willing Delay of New York, 1978, p.102.

** Arendt y la equivocidad de la historia de Agustin Serrano de Haro es un articulo no publicado que me
cedi6 gustosamente el profesor Urbano Ferrer Santos.

* ARENDT, H. Entre el pasado y el futuro. Ocho ejercicios sobre la reflexion politica, Peninsula,
Barcelona, 1996. [EPF]
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apunta Celso Lafer*’, que la autora adopta algunas opiniones kantianas acerca de
la facultad del juicio. En concreto, el juicio reflexivo y racional de la Critica del
juicio es un punto de referencia para Arendt, ya que le preocupa el problema de
cdémo conocer un particular radicalmente nuevo en un mundo en el cual no existe
un universal. También, hay que destacar la recopilacion de materiales del escrito
inconcluso acerca de Kant, que habia recogido para El Juicio, la tercera parte de

su ultimo libro, The Life of the Mind.

La autora considera a Kant, como hemos sefialado anteriormente, uno de
los autores clave para el entendimiento de la filosofia del siglo XX porque separa
la esencia de la existencia e introduce la desconfianza en las Ideas universales:
“Lo que vale a propoésito de la demolicion kantiana del concepto antiguo del ser,
vale a fortiori a propdsito de un nuevo concepto de la libertad del hombre, en la

que ya esté predisefiado el enfoque moderno de su falta de libertad”*,

*T LAFER, C., La reconstruccion de los derechos humanos. Un dialogo con el pensamiento de Hannah
Arendt, FCE, México, 1994,

* ARENDT, H. Ensayos de compresién (1930-1954), Caparrés Editores, Madrid, 2005, p. 212. Cf. el
estudio de MINON, A.R., El juicio en el pensamiento de Hannah Arendt, Editorial Pasion por los libros,
Alicante, 2011.
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1.3. OBRAS MAS RELEVANTES DE H. ARENDT

En este capitulo de presentacion de la figura intelectual de Hannah Arendt
es pertinente hacer una resefia bibliografica de las obras mas relevantes de la
autora, publicadas casi anualmente a lo largo de su vida. Hay que sefialar que las
publicadas de 1976 a 1978 son a titulo péstumo. Para elaborar esta bibliografia se
ha tomado como referencia, una vez més, la magna biografia de Elizabeth
Young-Bruehl, Hannah Arendt, for Love of the World 49 A continuacion, se
ofrece una tabla a doble pagina en la que sindpticamente se pueden observar los
trabajos de la autora.

TABLA 2. Obras relevantes de Hannah Arendt

1929 e Der Liebesbegriff bei Augustin, Berlin, J. Springer, 1929.

1948 e  Edicion de Bernard Lazare, Job's Dungheap, Nueva York, Schocken Books, 1948.
e  Sechs Essays, Heidelberg, L. Schneider, 1948. (Reimpreso en Die Verborgene Tradition, 1976,
véase mas adelante).

1951 e The Origins of Totalitarianism, Nueva York, Harcourt, Brace & Co., 1951. Segunda Edicion
ampliada, Nueva York, World Publishing Co., Meridian Books, 1958. Tercera edicion, con nuevos
prefacios, Nueva York, Harcourt, Brace & World. 1966, 1968, 1973.

e  Ediciones alemanas, Elemente und Urspriinge totaler Herrschaft, Frankfurt, Europdische
Verlagsanstalt, 1955, 1958, 1961, 1962.

e  Titulo en Inglaterra, The Burden of Our Time (Londres, Secker and Warburg, 1951).

1955 e  Edicion de Hermann Broch, Dichten und Erkennen, Essays, dos volimenes de Broch, Gesammelte
Werke, Zurich, Rheinverlag, 1955 (ahora Frankfurt, Suhrkamp). (La introduccion de Arendt,
traducida por Richard y Clara Winston, aparecié en Men in Dark Times).

1957 e  Fragwirdige Traditionsbestdnde im Politischen Denken der Gegenwart, Frankfurt, Europdische
Verlagsanstalt, 1957. (Cuatro ensayos, todos ellos incluidos en Between Past and Future).

1958 e  The Human Condition, Chicago, University of Chicago Press, 1958 (Doubleday Anchor, 1959).

e Edicion alemana, Vita activa oder Vom tatigen Leben, Stuttgart, Kohlhammer, 1960, Munich,
Piper, 1967.

e  Karl Jaspers, Reden Zur Verleihung des Friedenpreises des Deutschen Buchhandels, Munich,
Piper, 1958. (Reimpreso en Men in Dark Times).

e Rahel Varnhagen, The life of a Jewess, Londres, East and West Library, 1958.

* Traduccion Castellana: Hannah Arendt, Alfons EI Magnanim, Valencia, 1993.
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Edicién americana, Rahel Varnhagen, The life of a Jewish Woman, Nueva York, Harcourt Brace
Jovanovich, 1974.

Edicion alemana, Rahel Varnhagen, Lebensgeschichte einer deutschen Jidin aus der Romantik.
Munich, Piper, 1959. (Ullstein Verlag, 1975).

Die ungarische Revolution und der totalitdre Imperialismus. Munich, Piper, 1958. (Incluido en la
edicion americana de 1958 de Los origenes del totalitarismo).

1960

Von der Menschlichkeit in Finsteren Zeiten, Gedanken zu Lessing, Hamburgo, Hauswedell, 1960,
Munich, Piper, 1960. (Posteriormente el primer ensayo de Men in Dark Times).
Between Past and Future. Six Exercises in Political Thought, (Nueva York, Viking Press, 1961,
edicion revisada, incluyendo otros dos ensayos, 1968. (Cuatro ensayos en Fragwiirdige
Traditionsbestdnde im Politischen Denken der Gegenwart, 1967, véase arriba)

1962

Edicion de Karl Jaspers, The Great Philosophers, Nueva York, Harcourt, Brace & World Co.,
1962 y 1966 (volimenes 1y 2).

1963

Eichmann in Jerusalem, A report on the Banality of Evil, Nueva York, Viking Press, 1963, edicion
revisada y ampliada, 1965.

Edicion alemana, Eichmann in Jerusalem, Ein Bericht von der Banalitét des Bésen, Munich, Piper,
1964.

1965

On Revolution, Nueva York, Viking Press, 1963. Segunda edicion revisada, 1965.
Edicion alemana, Uber die Revolution, Munich, Piper, 1963.

1968

Men in Dark Times, Nueva York, Harcourt, Brace & World, 1968.

Edicion alemana, Menschen in finsternen Zeiten, Munich, Piper, 1989.

Edicién de Illuminations de Walter Benjamin, traduccién de Harry Zohn, Nueva York, Harcourt,
Brace & World, 1968. (La introduccion a este volumen recogida en Men in Dark Times).

Edicién alemana, Frankfurt, Suhrkamp, 1965.

1970

On Violence, Nueva York, Brace & World, 1970. (Una version ampliada de "Reflections on
Violence", 1969).
Edicién alemana, Macht und Gewalt, Munich, Piper, 1975).

1971

Walter Benjamin-Bertolt Brecht, Zwei Essays, Munich, Piper, 1971. (Ambos ensayos incluidos en
Men in Dark Times).

1972

Crises of the Republic, Nueva York, Harcourt Brace Jovanovich, 1972.
Wahrheit und Luge in der Politik, Zwei Essays, Munich, Piper, 1972. (Los dos ensayos "Lying in
Politics” (1971) y "Truth and Politics" (1967) aparecieron primero en inglés, véase abajo).

1976

Die Verborgene Tradition, Acht Essays, Frankfrut, Suhrkamp, 1976. (Seis de estos ensayos
aparecieron en 1948 como Sechs Essays; los otros dos son "Zionisme Reconsidered” (1945) y
"Aufklarung und Judenfrage", 1932).

1978

The Jew as Pariah, Jewish Identity and Politics in the Modern Age, editado, y con una
introduccion, por Ron H. Feldman, Nueva York, Grove Press. (Una coleccion de articulos sobre
cuestiones judias escritos entre 1942 y 1966).

The Life of the Mind. Nueva York, Harcourt Brace Jovanovich, 1978. (Dos volimenes de una obra
incompleta, editados pdstumamente por Mary McCarthy).

Las cuatro obras de Arendt que se van a seleccionar para ser brevemente

presentadas, ya que ofrecen un espectro representativo de las tematicas de su
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pensamiento ligadas a la historia, la politica, la antropologia y la accién, son las
siguientes: Los origenes del totalitarismo, La condicion humana, Eichmann en

Jerusalén y Sobre la revolucion

1.3.1. Los origenes del totalitarismo (The Origins of Totalitarianism, 1951)

Los origenes del totalitarismo fue publicado por primera vez poco después
de la segunda guerra mundial, en 1948, y tuvo gran repercusién en Estados
Unidos. Se considera que la autora es la primera en acufiar el término

totalitarismo, una categoria mas englobadora que dictadura u otras al uso:

“El totalitarismo difiere esencialmente de otras formas de opresion politica
que nos son conocidas, como el despotismo, la tirania y la dictadura. Alli
donde se alzd con el poder desarrollé instituciones politicas enteramente

nuevas y destruy6 todas las tradiciones sociales, legales y politicas del
5950

pais
La obra se estructura en tres voliumenes: "Antisemitismo",
"Imperialismo”, "Totalitarismo"; y sus tematicas esbozadas de modo general
remiten a la violencia racial, el tomo I, la violencia por el poder, el tomo I, y la
dominacion por la violencia, el tomo Ill. Arendt estudia los mecanismos

totalitarios por excelencia, que son la propaganda y el terror. La tesis principal

% ARENDT, H., OT, p.682.
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que sostiene sobre el totalitarismo es que la disolucion de unas estructuras
propiamente politicas en la sociedad civil conduce a que los movimientos de

masas ocupen su lugar mediante la fuerza:

“Fuera cual fuera la tradicion especificamente nacional o la fuente
espiritual especifica de su ideologia, el Gobierno totalitario siempre
transformo a las clases en masas, suplanto el sistema de partidos no por la
dictadura de un partido, sino por un movimiento de masas, desplazo el
centro del poder del Ejército a la Policia y establecié una politica exterior

. ) ., . 15551
abiertamente encaminada a la dominacion mundial’”".

En el totalitarismo el individuo queda aislado y desarraigado, y pasa de
desarrollar su rol social a ser parte de una masa informe y facilmente
manipulable, en la que el mal y el asesinato de los campos de exterminio se
pueden llegar a realizar, no como algo consciente e individual, sino como fruto

de un proceso en el que impera la superficialidad y la ausencia de pensamiento.

"Los movimientos totalitarios son organizaciones de masa de individuos
atomizados y aislados. En comparacion con todos los demas partidos y
movimientos, su MAs conspicua caracteristica externa es su exigencia de
una lealtad total, irrestringida, incondicional e inalterable del miembro
individual. Esta exigencia es formulada por los dirigentes de los
movimientos totalitarios incluso antes de la llegada al poder. Precede

usualmente a la organizacion total del pais bajo su dominio y se deduce de

> ARENDT, H., OT, p.682.
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la afirmacion de sus ideologias de que su organizacion abarcard a su

debido tiempo a toda la raza humana”>.

Arendt considera que el fendmeno nazi o bolchevique no son
concepciones que aparecen subitamente desde la nada, sino que pertenecen a una
tradicion subterranea de la filosofia politica que puede aflorar en cualquier
momento en que colapsen las instituciones sociales y politicas en el seno de las

cuales el hombre pueda desarrollarse mediante la accion y la palabra.

1.3.2. La condicion humana (The Human Condition, 1958)

El libro de La condicion humana es junto con Los origenes del
totalitarismo uno de los textos més sistematicos y emblemaéticos de Arendt. Hay
que tener presente que, sin embargo, en los escritos de la autora abunda
principalmente el estilo del ensayo o del articulo. Este libro va a ser objeto
detallado de estudio en los siguientes capitulos de este trabajo de investigacion;
no obstante, como presentacion puede ser util dejar apuntadas sus lineas

maestras.

Hannah Arendt deja entrever en el primer capitulo de La condicion
humana la tesis fundamental que va a defender en toda esta obra, a saber, la

relevancia de la vida de accion, la vida activa (vita activa), que ha sido relegada a

2 ARENDT, H., OT, p.505.
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un segundo plano en favor de lo que se ha entendido como la contemplacion o
vida contemplativa (vita contemplativa). Su tarea no es argumentar que la accion
sea mejor o peor que la contemplacion, sino dignificar la accion o vida activa. De
este modo, el libro de Arendt es de claro alcance ético, ya que nos habla del

actuar en el mundo.

“Tradicionalmente la vita activa toma su significado de la vita
contemplativa; le fue concedida una muy restringida dignidad, ya que

servia a las necesidades y exigencias de la contemplacién en un cuerpo

vivo™>®

Los tres modos por los que se orienta la vida activa de la persona son
labor, trabajo y accion. Labor corresponde al proceso biolégico del cuerpo
humano, a su metabolismo, crecimiento, etc. Trabajo es la actividad que crea el
mundo de cosas artificiales con las que vive y sobrevive el hombre. Accion es la
actividad especifica entre personas, corresponde a las relaciones que establecen
las personas y que son un “producto” diferente de las cosas artificiales que
construye. Por tanto, hay que tener siempre presente que las categorias basicas de
la vita activa son: labor, trabajo y accion (labor, work, action). Sera esa
categoria de accion la que canalice toda la fecunda conceptualizacién de la
politica que realiza Arendt, tomando como referencia la polis griega y los

momentos revolucionarios de la historia. Destaca en el libro el importante papel

* ARENDT, H., “Labor, trabajo y accion. Una conferencia” en Hannah Arendt. De la historia a la
accion, Paidés, Barcelona, 1995, p. 90. [DH]
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concedido a la natividad en la génesis y conduccion de las acciones humanas.
Asimismo, Habermas lo valorara positivamente en su obra El futuro de la

naturaleza humana®.

1.3.3. Eichmann en Jerusalén (Eichmann in Jerusalem, A Report on the

Banality of Evil, 1963)

Por iniciativa propia, en 1961, Hannah Arendt cubre el proceso Eichmann
para el New Yorker, sefialando que se lo debia a su pasado. Las cinco entregas
conformaron el libro Eichmann en Jerusalén. Informe sobre la banalidad del
mal. Este subtitulo, asi como algunas paginas donde relata el papel de los
consejos judios en la solucion final de los judios europeos, desencadenan en su
contra un gran enfrentamiento, cuyos efectos se hacen sentir todavia en el seno
de la comunidad judia. Eichmann no era un Macbeth y no serd jamas recordado
por su espiritu, como un Ricardo Il1, de hacer el mal por principios, y afirma que
su anico crimen fue no haber pensado lo que hacia, no haber imaginado las
consecuencias de sus actos, no haber comprendido que puede ser un honor

desobedecer cuando la ley es injusta:

“Para Arendt, la oportunidad de ir a Jerusalén y ver a Eichmann ‘en carne

y hueso’, result6 ser algo mas que el cumplimiento de una obligacién; fue,

* HABERMAS, J., El futuro de la naturaleza humana, Paidés, Barcelona, 2002.
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como diria retrospectivamente, una cura posterior”.

“Arendt le dijo a Jaspers que su marido habia considerado con frecuencia
la posibilidad de que el mal fuera ‘un fendémeno superficial’, y esta

formulacion la impulsé a subtitular su libro La banalidad del mal”®.

El proceso Eichmann, que revela a Hannah Arendt la incapacidad de
distinguir el bien del mal cuando todas las sefiales han desaparecido —Ila
necesidad de pensar sin "parapetos”—, fue el punto de partida de sus reflexiones
sobre La vida del espiritu, consagrada al analisis de El pensamiento, La voluntad

y El juicio.

Arendt y su marido hacen un viaje de descanso a Italia. Ella se esfuerza en
terminar el manuscrito Ensayo sobre la revolucién en Wesleyan, donde imparte
un curso sobre Maquiavelo. Bllicher en estos momentos es victima de una
ruptura de aneurisma. Mientras que Arendt tiene un accidente de automovil en
1962, y aprovecha su convalecencia para reunir los documentos y notas del

proceso Eichmann.

1.3.4. Sobre la revolucion (On Revolution, 1963)

En On Revolution estudia el caso de dos revoluciones historicas proximas

en el tiempo: la revolucién francesa (1789) y la revolucion americana (1776). La

> YOUNG-BRUEHL, E., Op. cit., p.418.
% |dem, p. 421.

57



La accién como clave ética, politica y antropoldgica en el pensamiento de Hannah Arendt

tesis fundamental que defiende es que la revolucién francesa fue desbordada por
la cuestion social en detrimento de la cuestion politica, mientras que la
revolucién americana si que pudo cristalizar en una constitucion, en la que se

daba cauce a las cuestiones politicas mas que a las sociales:

“Cuando ¢éstos [los pobres y sus necesidades sociales] se presentaron en la
escena politica, la necesidad se present6 con ellos y el resultado fue que el
poder del antiguo régimen perdio su fuerza y la nueva republica nacio sin
vida; hubo que sacrificar la libertad y la necesidad a las urgencias del

. . 7
propio proceso vital””,

La revolucion americana recoge el verdadero sentido que Arendt da a la
accién como generadora de la politica. Los Padres Fundadores de la Constitucion
Americana, con Jefferson a la cabeza, se reunieron y promulgaron una
constitucion. El hecho relevante, desde el prisma arendtiano, es que se trata de un
grupo de hombres que en condiciones de igualdad y sin coaccion se han reunido
para hablar y establecer mediante la palabra una constitucion: “Afirmamos que
estas verdades son evidentes por si mismas”, es el comienzo del Preambulo de la
Constitucion Americana. Esta constitucion es algo nuevo que inauguran ellos,
mediante la palabra declarada, y que se convierte en verdadera accidn politica a
los ojos de Arendt. Las implicaciones de esta Declaracion es que crea un espacio

entre hombres mediante la palabra y al mismo tiempo se plasma la libertad,

> ARENDT, H., SR, p. 61.
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entendida como ese espacio publico y politico en el que poder participar.

Las diferencias que encuentra Arendt entre ambas revoluciones merecen
ser detalladas. Toda revolucion mantiene un doble objetivo: la libertad politica y
el bienestar puablico. La revolucion francesa, en cambio, se orienta
principalmente al segundo, el bienestar publico, desatendiendo la libertad
politica. Entre los condicionantes de una y otra revolucion cabe citar que en las
colonias americanas la situacion economica era relativamente holgada, mientras
que gran parte del pueblo francés vivia en la miseria. La Constitucién Americana
pudo, por tanto, atender debidamente la cuestion de la libertad politica mientras
que el resultado de la revolucién francesa hubo de dar cuenta principalmente de

la cuestion social.

La comparativa entre ambas revoluciones puede profundizarse observando
las repercusiones de ambas. El hecho paraddjico que destaca la propia Arendt es
que la revolucion francesa si tuvo su correlato en revoluciones como la rusa,
mientras que la revolucion americana se quedo en si misma. Arendt reivindica
que se pueda retomar la linea iniciada por la revolucion americana, una
revolucién que realmente aporta un estatus a la libertad politica. La revolucion
francesa, sin embargo, se ha convertido en la referencia de todas las revoluciones

posteriores.
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I.4. LA RECEPCION DEL PENSAMIENTO DE ARENDT

En la recepcion de la obra de Arendt hay que tener en cuenta, como sefiala
Margaret Canovan, en Hannah Arendt: A Reinterpretation of Her Political
Thought %, varias consideraciones sobre su dificultad. En primer lugar, Arendt
hacia hincapié en el proceso de comprension de las ideas, a través de articulos y
conferencias, donde la comunicacion escrita gozaba de cierta importancia, pero
donde por otra parte el acento estaba situado precisamente en la explicacion y
comprensién de las ideas, no en la escritura. Como consecuencia de ello, no se
ocupa de crear un corpus sistematico de escritos, sino que su pensamiento lo
encontramos diseminado y condensado en numerosos articulos y conferencias, lo
que le acerca a autores de corte no sistematico como Kierkegaard, Nietzsche o
Jaspers. En segundo lugar, la originalidad del pensamiento de Arendt que, como
indica Canovan, combina el enfoque fenomenoldgico que remite a la experiencia
y la perspectiva de Walter Benjamin sobre los procesos que permitian que

cristalizaran los diferentes fendmenos, como por ejemplo, el totalitarismo™.

Haciendo una revision de la recepcion de sus obras fundamentales,
podemos notar que ya a partir de su primera obra, Los origenes del totalitarismo,

se suscitd una polémica sobre el alcance y la validez de su diagndstico y de su

8 CANOVAN, M. Hannah Arendt: A Reinterpretation of Her Political Thought, Cambridge University
Press, Cambridge, 1992.
> |dem, p.61.
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pensamiento. La primera acogida de este libro fue positiva, pero en breve
aparecieron criticas sobre lo que se consideraba una insuficiente fundamentacion
del paso del imperialismo al totalitarismo, o se interpretaba que Arendt
presentaba la reconstruccién del totalitarismo como un proceso al que
irremediablemente se dirigia la humanidad por logica histdrica, y que contaba
con dos caras: el nazismo y el estalinismo. Esta interpretacion que suscitd esta
primera obra de Arendt, como indica Simona Forti, cambié a partir de la

publicacién de Eichmann en Jerusalén®.

No menos controversia provoco la publicaciéon de su libro Eichmann en
Jerusalén® de 1963, en el que cubria el juicio del jerarca nazi en esta ciudad. Las
criticas arreciaron con intensidad a proposito de la valoracion por Arendt del
Holocausto judio. Los criticos consideraban que habia cambiado su postura
respecto a Los origenes del totalitarismo, al considerar aquella matanza de judios
no como una aparicion del Mal, con mayusculas, en el mundo sino como fruto de
una banalizacion del mal. O dicho de otro modo, los nazis no mataban por ser
profundamente malos sino porque el asesinato de judios era institucional y
cotidiano, el mal podia ser extremo, pero no radical, es decir, no poseeria esa
profundidad ni esa dimensién demoniaca del mal radical. Por el contrario, solo el

bien podia poseer esas dimensiones de profundidad.

% FORTI, S. Vida del espiritu y tiempo de la polis. Hannah Arendt entre la filosofia y la politica,
Catedra, Madrid, 2001, p. 24.
" ARENDT, H., EJ, 1999.
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Tras las polémicas sobre las teorias del totalitarismo y de la banalidad del
mal, con La condicién humana® se empez6 a encuadrar a Arendt dentro del
aristotelismo politico y el irracionalismo por parte de autores como Habermas®.
En efecto, este autor infiere desde La condicion humana que Arendt es una
neoaristotélica porque los conceptos basicos sobre los que pivota la obra son la
poiesis y la praxis. Y, al mismo tiempo, afirma que la autora vacia de valor la
poiesis, esto es, el terreno de lo estratégico e instrumental y da forma a un
pensamiento meramente normativo, al modo aristotélico. Es por ello por lo que
Habermas concluye que Arendt no conceptualiza adecuadamente a la sociedad
moderna y al estado. El resultado es que ambos conceptos quedan desligados y la
autora so6lo presenta reconstrucciones histéricas muy teéricas y propuestas

practicas utopicas.

Esta presentacion de Arendt como una aristotélica se vio reforzada porque
precisamente a partir del libro La condicion humana se suscito en Alemania un
renovado interés por la filosofia practica de Aristoteles. Filosofos como Eric
Voegelin y Leo Strauss coincidirian con Arendt en el postulado de que existe una
diferencia cualitativa entre la accidn técnico-productiva y la accion préactico-

comunicativa. Hay que matizar, sin embargo, esta rehabilitacién de la tradicion

®2 AREDNT, H., CH, 1998.
% HABERMAS, J. “La doctrina clasica de la politica en su relacion con la filosofia social” en Teoria y
praxis. Estudios de filosofia social, Tecnos, Madrid, 2000, pp.49-86.
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aristotélica, puesto que Arendt critica precisamente que la accién politica ha sido
marginada o supeditada a la contemplacién, quedando la accién como una
actividad secundaria o de menor rango que la contemplacién. Al mismo tiempo,
el acercamiento a la tradicion politica aristotélica y occidental Arendt lo ha
realizado sobre todo con un afan critico, esto es, analiza la tradicion para

observar por qué ha llevado a la indeseable deriva totalitaria.

Otras interpretaciones, como la de Richard Wolin en Los hijos de
Heidegger®, la sitGan claramente en el espectro del existencialismo politico.
Arendt habria recogido todo el aliento revolucionario que Heidegger atribuia a
los movimientos de derechas y lo habria focalizado en un desarrollo de la
izquierda politica. Estas interpretaciones serian coherentes con el abierto apoyo
que despertaban en Arendt movimientos como la revolucion hdngara y los
consejos municipales de base. En la misma orientacion interpretativa se alinean
criticos como Martin Jay, que consideran a Arendt una existencialista politica, en
la medida en que entiende la politica desde si misma. Desde mi perspectiva como
investigador, estas lineas interpretativas contienen parte de verdad, porque
Arendt trata de pensar de nuevo la politica y rehdye construir un sistema
filoséfico-politico, mas bien elabora un conjunto de reflexiones, en vez de un
sistema, en las que desmonta toda la tradicion politica occidental que nos ha

conducido al totalitarismo.

* WOLIN, R. Los hijos de Heidegger, Catedra, Madrid, 2003, p. 113.
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Abundando en la linea interpretativa de Arendt como existencialista
politica, se pueden citar las obras de un conjunto de criticos que enfatizan la
dificil amalgama de existencialismo vy aristotelismo en el pensamiento
arendtiano. Estos autores son B. Parekh, con Hannah Arendt and the Search for a
New Political Philosophy % G. Kateb, con Hannah Arendt: Politics, Consciente,

Evil ®®, o André Enegrén, con La Pensée politique de Hannah Arendt®’.

Autores como John Pocock®® y Margaret Canovan® han explorado la
vertiente republicana de Arendt tomando como puntos de referencia La
condicion humana y Sobre la revolucion, y han tratado de extraer la conclusion
de que nuestra autora es representante de un republicanismo radical. Esto
significa que Arendt no se conformaria con una mitificacion de la polis griega,
sino que postularia un republicanismo de base en el que primaria la expresion de

la libertad individual y la pluralidad.

Varias obras poéstumas de Arendt han alumbrado nuevas perspectivas
interpretativas de su pensamiento. Estas son La vida del espiritu”, publicada en

1978, Las conferencias sobre la filosoffa politica de Kant'*, editadas por Ronald

% PAREKH, B. Hannah Arendt and the Search for a New Political Philosophy, MacMillan,

Londres, 1981.

% KATEB, G. Hannah Arendt: Politics, Conscience, Evil, Martin Robinson, Oxford, 1983.
 ENEGREN, A. La Pensée politique de Hannah Arendt, PUF, Paris, 1984.

%8 POCOCK, J.G.A. The Machiavellian Moment: Florentine Political Thought and the Atlantic
Republican Tradition, Princeton University Press, Princeton, 1975

%9 CANOVAN, M., opus cit.

" ARENDT, H, La vida del espiritu, opus cit.

"t ARENDT, H. Conferencias sobre la filosoffa politica de Kant, Paidés, Barcelona, 2003. [CK]
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Beiner en 1982, o la correspondencia de Arendt con Heidegger’®, Jaspers”, o
Mary McCarthy™. Con ellas se ha podido observar la gestacién del pensamiento
de la autora y se ha valorado la influencia en su pensamiento de autores como

Walter Benjamin, Jaspers, Eric Weil, Kant o San Agustin, entre otros.

Otras lineas interpretativas en la que no nos vamos a detener es la
reivindicacion, un tanto forzada en mi opinién personal, de Arendt por la
corriente feminista’, puesto que en principio nada en sus escritos parece apuntar
en la direcciébn de una fundamentacion o defensa del feminismo. O la
consideracion de Arendt como autora postmoderna y precursora del fin de las
ideologias, tal como sefialan criticos como Roberto Esposito, Alessandro del

Lago o Reiner Schumann, entre otros.

En conclusion, podemos afirmar que el pensamiento de Arendt permite
multitud de interpretaciones, propiciadas precisamente por el modo en que la
autora elabor6 sus escritos. De ningin modo, Arendt pretendié configurar un
sistema hermético y cerrado en si mismo de pensamiento filosofico. Sino que
trataba de dar respuesta a los interrogantes a los que su azarosa biografia la

enfrento, tanto en forma de articulos como de conferencias y libros. Qué duda

2 ARENDT, H., y HEIDEGGER, M. Correspondencia 1925-1975. Editorial Herder, Barcelona. 2000.

" ARENDT, H., y JASPERS, K., Briefwechsel, 1926-1969 a cargo de L. Kohler y H. Sander, Pipeu,
Munich, 1985.

"ARENDT, H. Entre amigas. Correspondencia entre Hannah Arendt y Mary McCarthy 1949-1975,
Editorial Lumen, Barcelona, 1999.

" KRISTEVA, K., El genio femenino, la vida, la locura y las palabras. I. Hannah Arendt, Buenos

Alires, Paidds, 2000.
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cabe que son los libros mas importantes como Los origenes del totalitarismo,
Eichmann en Jerusalén, La condicién humana o La vida del espiritu los que han
suscitado el mayor namero de interpretaciones, pero no hay que desdefiar la
multitud de cartas o conferencias en las que se pueden alumbrar muchos mas
aspectos de su pensamiento. Por ello, el pensamiento de Arendt es fecundo e

inspira a multitud de criticos y corrientes de pensamiento.
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CAPITULO II

APROXIMACIONES AL CONCEPTO DE ACCION
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“Con la expresion vita activa me propongo designar tres
actividades fundamentales: labor, trabajo y accion. Son
fundamentales porque cada una corresponde a una de las
condiciones basicas bajo las que se ha dado al hombre la vida
en la tierra”

HANNAH ARENDT, La condicion humana

“Con la palabra y la accion nos insertamos en el mundo
humano y tal insercion es como un segundo nacimiento, en el
que confirmamos y asumimos el hecho desnudo de nuestra
apariencia fisica original”

HANNAH ARENDT, Labor, trabajo y accion: una conferencia
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I1.1. LA ACCION EN EL CONTEXTO DE LA CONDICION HUMANA

El concepto de accion en Hannah Arendt es de capital importancia y es el
nacleo de la presente tesis. Por ello, merece la atencion de un doble
acercamiento: en primer lugar, va a ser encuadrado en la obra en la que mejor se
enmarca, La condicion humana, estudiado aqui en contraposicion principalmente
con los conceptos de labor y trabajo; y, en segundo lugar, el concepto de accion

sera objeto de un analisis detallado de sus rasgos antropologicos definitorios.

11.1.1. Vida activa y vida contemplativa

Hannah Arendt considera que la relevancia de la vida de accion, la vida
activa (vita activa), ha sido relegada a un segundo plano en favor de lo que se ha
entendido como la contemplacion o vida contemplativa (vita contemplativa). En
el primer capitulo de su libro La condiciébn humana deja entrever esta tesis
fundamental que va a defender en toda su obra. Su tarea no es argumentar sobre
la prioridad axiolégica de la una sobre la otra o a la inversa, sino dignificar la
accién o vida activa. De este modo, el libro de Arendt se puede calificar como un

libro de claro alcance ético, ya que su tematica es el actuar en el mundo.

Es importante también poner en relacion estas categorias —vida activa y
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vida contemplativa— presentes en La condicién humana con su obra final e
inconclusa La vida del espiritu, porque ambos escritos son complementarios. En
este sentido, mientras la primera obra se ocuparia del lado mas material o
mundano del actuar del hombre, la vita activa, la segunda obra se ocuparia de la
parte mas inmaterial del actuar hombre, la vita contemplativa. De este modo, en
La vida del espiritu otro trio de conceptos, el pensamiento, la voluntad y el
juicio, dan réplica y completan el analisis final de todo el actuar humano en

7
I 6

general . Me gustaria destacar este hecho de la complementariedad porque desde

una lectura superficial de Arendt se ha podido considerar, en ocasiones, que

ambas obras son contrapuestas:

“La condicion humana so6lo pretendia representar la mitad de un todo
complejo. Esto se puede ver mejor en el titulo aleman que en el inglés. La
vida activa no es toda la vida, porque el concepto vita activa evoca
inmediatamente el concepto complementario que esta vinculado a él por
una larga historia: la vita contemplativa, la vida pensativa. Esto no solo
estd insinuado de manera terminoldgica, sino muy explicitamente
afirmado en el libro de 1958, para que los lectores sigan en espera de la

aparicion de la otra mitad en un momento posterior”’”.

Arendt entiende que son tres las categorias basicas en las que se agrupa el

conjunto de elementos que componen la vida activa de la persona: labor, trabajo

"® JONAS, H., “Actuar, conocer, pensar. La obra filoséfica de Hannah Arendt”, en BIRULES, F. (comp.),
Hannah Arendt. El orgullo de pensar, Paid6s, Barcelona, 2000, p.25.
" Idem, p. 28.
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y accion; labor, work, action, en inglés; Labor, Arbeit, Handlung en aleman.
Labor remite a las tareas relacionadas con el proceso bioldgico del cuerpo
humano, a su metabolismo, a su crecimiento, etc. Trabajo es la actividad por la
que se crea el mundo humano de cosas artificiales, maquinas, etc., con las que
vive y sobrevive el hombre. Accion es ese otro tipo de actividad especificamente
entre personas, corresponderia a las relaciones que establecen las personas y que
son como un “producto” o realidad diferente al de las cosas artificiales que

construye.

Es oportuno sefialar que otra posible traduccion que se ha hecho de estas
categorias, por ejemplo, por parte de Angela Ackermann en Hannah Arendt. El
orgullo de pensar’®, es la de: trabajo, produccién y accién. En la traduccion del
ultimo concepto hay coincidencia, pero no en los otros dos, lo cual puede llevar a
equivoco en las ediciones espafiolas sobre Arendt, si no se sabe qué traduccion
de referencia se usa. Por mi parte, soy partidario de la primera traduccion o, mas
de bien, de una mixta: labor, para el primer término; produccion o trabajo, para
el segundo; pero nunca trabajo para el primero. EI motivo de mi decision es la
correspondencia, siguiendo a Arendt, de estas categorias con los tipos o
dimensiones de ser hombre a los que dan lugar. Asi, por la primera actividad,

somos animal laborans, y, por la segunda, homo faber.

"8 JONAS, H., opus cit., p. 25.
" Cfr. a este respecto SERRANO DE HARO, A., “La filosofia ante la encrucijada de la nueva Europa”,
en MURILLO, 1. (ed.), Didlogo Filoséfico/Nueva Terra, Madrid, 1995.
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Las tres formas de la vida activa —labor, trabajo y accion— configuran, en
opinion de Arendt, dos ambitos diferenciados: la esfera de lo social y la esfera de
lo politico. La raiz de esta distincion tiene su explicacion en las caracteristicas
diferenciadas de la labor y el trabajo, frente a la accion. Asi, mientras que la
accion requiere necesariamente la concurrencia de los otros, en cierto modo la
labor y el trabajo no necesitan esa presencia. La labor y el trabajo tienen que ver
con la necesidad, con el mundo de lo privado, mientras que la accion es propia
del &mbito de la libertad, de lo publico y de la politica. Esta dialéctica entre lo
social y lo politico se puede observar en varios momentos historicos
significativos como el mundo griego, el mundo antiguo, la época medieval o la
época moderna, y sera vista méas en detalle en los epigrafes especificos dedicados

a la labor, el trabajo y la accion.

“Aunque la distincién entre lo publico y lo privado coincide con la
oposicion de necesidad y libertad, de futilidad y permanencia, v,
finalmente, de vergiienza y honor, en modo alguno es cierto que sélo lo
necesario, lo fatil y lo vergonzoso tengan su lugar adecuado en la esfera
privada. El significado mas elemental de las dos esferas indica que hay
cosas que requieren ocultarse y otras que necesitan exhibirse publicamente
para que puedan existir. Si consideramos estas cosas, sin tener en cuenta el
lugar en que las encontramos en cualquier civilizacion determinada,
veremos que cada una de las actividades humanas sefiala su propio lugar

en el mundo”®’.

% ARENDT, H., CH, p.78
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Una vez esbozados los tres modos en los que se da la vida activa, Arendt
seflala que estas maneras de perfilar la actividad humana acontecen porque la
persona retine una serie de condiciones. Hay que retener la importancia del
término condicion porque recordemos que da titulo a su libro La condicién
humana. Este término, condicion humana, reflejaria las caracteristicas mas
temporales y de caracter historico del hombre, y se opondria al término
naturaleza humana, el cual, por el contrario, recogeria los rasgos de caracter
propiamente atemporal del hombre. Una vez hecha esta puntualizacion, se
pueden explicar las condiciones humanas que corresponden a las tres categorias
anteriores. De esta manera, se sefiala que la labor o actividad bioldgica se da en
la persona porque redne la condicion de estar viva, el trabajo porque es un ser
mundano y la accién porque es un ser plural. Vida (labor), mundanidad®™
(trabajo) y pluralidad (accion) son las tres condiciones que permiten que la

persona desarrolle una vida activa.

11.1.2. Interpretaciones de la labor y el animal laborans

Arendt dedica al analisis del concepto de labor el capitulo Il de La

condicion humana, que al mismo tiempo constituye, como expresa la propia

autora, una critica a Karl Marx®?. No obstante, existe una conferencia Labor,

81 A veces se traduce al espafiol como “mundaneidad” como un término mas neutro y de carécter
existencial. Por mi parte prefiero “mundanidad”, ya que se antoja un término menos forzado.
8 ARENDT, H., CH, p.97
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trabajo y accion®, en la que resume también sus tesis principales acerca de estas
categorias. En su ensayo sobre Karl Marx®* la autora destaca la deficiente
contraposicion en Marx entre contemplacion y trabajo, simétrica a la devaluacion
del trabajo manual entre los griegos: como ejemplo de esta bipolaridad trabajo-
contemplacién en el sentido opuesto al griego —y que pervive de algin modo
hasta Feuerbach inclusive— se encuentra, precisamente, la primera de las tesis de

Marx sobre Feuerbach:

“El defecto fundamental de todo el materialismo anterior —incluido el de
Feuerbach— es que sélo concibe las cosas, la realidad, la sensoriedad,
bajo la forma de objeto o de contemplacion, pero no como actividad
sensorial humana, no como préctica, no de un modo subjetivo. De aqui
que el lado activo fuese desarrollado por el idealismo, por oposicion al
materialismo, pero sélo de un modo abstracto, ya que el idealismo,
naturalmente, no conoce la actividad real, sensorial, como tal. Feuerbach
quiere objetos sensoriales, realmente distintos de los objetos conceptuales;
pero tampoco el concibe la propia actividad humana como una
actividad objetiva. Por eso, en La esencia del cristianismo s6lo considera
la actitud tedrica como la auténticamente humana, mientras que concibe y
fija la practica s6lo en su forma suciamente judaica de manifestarse. Por
tanto, no comprende la importancia de la actuacion «revolucionaria»,

«préctico-critica»”®.

8 ARENDT, H., “Labor, trabajo y accién. Una conferencia”, opus cit., pp.89-108.

8 ARENDT, H., Karl Marx y la tradicién del pensamiento politico occidental, Edicion de A. Serrano de
Haro, Encuentro, Madrid, 2007.

% MARX y ENGELS, Tesis sobre Feuerbach, en Obras escogidas, Tomo |, Editorial Progreso, Moscd,
1981, pp. 7-10.
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Mas adelante volveremos sobre la concepcion marxista del trabajo por ser
la dominante en la Epoca Moderna. Para enjuiciarla debidamente hemos de
atender previamente a la diferenciacion que la autora intenta establecer entre las
categorias labor y trabajo: de este modo, emplea la expresion “labor de nuestro
cuerpo” para la actividad que se ocupa de los bienes de consumo, como el pan, la
carne o el cultivo, y “el trabajo de nuestras manos”, para la tarea que produce los

bienes de uso, como son la silla, las herramientas o las maquinas.

“El rasgo distintivo de la esfera doméstica era que en dicha esfera los
hombres vivian juntos llevados por sus necesidades y exigencias. Esa
fuerza que los unia era la propia vida —los penates, dioses domésticos, eran
segun Plutarco, los dioses que nos hacen vivir y alimentan nuestro
cuerpo—, que, para su mantenimiento individual y supervivencia de la
especie, necesita la compafiia de los demés. Resultaba evidente que el
mantenimiento individual fuera tarea del hombre, asi como propia de la
mujer la supervivencia de la especie, y ambas funciones naturales, la labor
del varon en proporcionar alimentacion y de la hembra de dar a luz,
estaban sometidas al mismo apremio de la vida. Asi pues, la comunidad
natural de la familia nacié de la necesidad, y ésta rigi0 todas las

.. « 86
actividades desempenadas en su seno™ .

Con los bienes de consumo producidos por la labor de nuestro cuerpo, nos
estamos refiriendo al conjunto de bienes de primera necesidad para la vida, tales

como los alimentos o la higiene; son bienes que asoman al mundo y tienen una

% ARENDT, H., CH, p.44
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fecha de caducidad, tienen una existencia muy efimera, y, si no se consumen,
ellos mismos se echan a perder y desaparecen; por lo tanto, son bienes a los que

siempre hay que atender y que de continuo acompafian a la vida diariamente:

“Necesarias para nuestro cuerpo y producidas por su laborar, pero sin
propia estabilidad, estas cosas de incesante consumo aparecen Yy

desaparecen en un medio ambiente de objetos que no se consumen, Sino

- 7
que se usan, y a los que, debido a que los usamos, nos acostumbramos™®’.

Desde mi perspectiva, me gustaria hacer notar que esta concepcion de
Arendt coincide con las experiencias domésticas comunes, en las que se observa
que las labores de los hogares y domicilios particulares son un continuo
quehacer, que en breve se deshace. Al mismo tiempo, dado su caracter efimero,
es una actividad que permanece en segundo plano y se antoja con menor valor

que el trabajo que se realiza fuera de casa.

Con los bienes de uso o productos, que son fruto del trabajo de nuestras
manos, se apunta a los productos fabricados por el hombre para crear el mundo
humano. Poseen relacion ciertamente con las necesidades humanas, pero no es
ese el rasgo que los define, sino el hecho de que sean artificios humanos. Estos
productos son fabricados por el hombre y adquieren cierta objetividad e

independencia del hombre, tampoco desaparecen por si solos si no se usan: estos

8 ARENDT, H., CH, pp.107-108.
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productos aportan solidez y constituyen el mundo, son capaces de caracterizar
civilizaciones enteras. Este pensamiento lo continta la propia Arendt cuando
sefiala que el mundo humano se construye en oposicion a los procesos naturales
de degradacidn y nuevo renacimiento. Una mesa es sacada del proceso natural de
la madera del arbol, y para conservarla hay que tratarla con barnices o, de lo
contrario, volvera a seguir su proceso natural de putrefaccion y nuevo

florecimiento.

Esta distincién entre bienes de consumo y productos de uso surge con
claridad si se atiende a lo que son estas cosas objetivamente, en vez de
observarlas desde las categorias méas subjetivas del hombre. Desde otro angulo, si
se atiende al esfuerzo que le cuesta a una persona hacer el pan o fabricar el marco
de un cuadro no se aprecian tan claramente las diferencias en las actividades de

labor y trabajo.

“La diferencia entre un pan, cuya ‘expectativa de vida’ en el mundo es
apenas mas de un dia, y una mesa, que facilmente puede sobrevivir a
generaciones de hombres, es mucho mas clara y decisiva que la distincion

- 88
entre un panadero y un carpintero’™ .

Hay que advertir que esta diferencia, entre un bien de consumo y un bien

de uso, ha permanecido oculta a lo largo de la historia. A mi parecer, esta

% ARENDT, H., CH, p.107.
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distincion contrasta con la vision habitual sobre el trabajo, en la que el concepto
labor y el de trabajo no aparecen diferenciados, porque se han estudiado
preferentemente desde el prisma del trabajo. Pero sin estas distinciones no se
pueden valorar adecuadamente qué tipos de realidad producen cada una de
nuestras actividades, a saber, la labor, productos perecederos, y el trabajo,

productos destinados a perdurar mas y configurar nuestro mundo:

“Apenas hay nada en la tradicion premoderna del pensamiento politico o
en el amplio cuerpo de las modernas teorias sobre la labor que la sustente.
No obstante, contra esta escasez histérica se levanta un testimonio muy
articulado y obstinado, es decir, el simple hecho de que todo idioma
europeo, antiguo y moderno, contiene dos palabras etimolégicamente no
relacionadas para definir lo que creemos es la misma actividad,

conservadas pese a su persistente uso sinénimo”®.

Arendt también estudia el puesto de la labor a lo largo de la historia.
Esboza un repaso histérico, observando el diferente estatus que ha tenido la labor
desde los griegos a las sociedades contemporaneas. De este modo, se observa que
la labor ha pasado de ser una actividad encomendada a los esclavos al extremo de

ser la actividad mas exaltada en el hombre moderno, por parte de las teorias de

8 ARENDT, H., CH, p.98. “Asi, el idioma griego distingue entre ponein y ergazesthai, el latino entre
laborare y facere o fabricari, que tienen la misma raiz etimologica, el francés entre travailler y ouvrer, el
aleméan entre arbeiten y werken. En todos estos casos, solo los equivalentes de ‘labor’ tienen un
inequivoco sentido de dolor y molestia. La palabra alemana Arbeit originariamente sélo se aplico a la
labor campesina ejecutada por siervos y no al trabajo del artesano, que se llamé Werk. La francesa
travailler reemplaz6 a la antigua labourer y deriva de tripalium, una especie de tortura”. Cfr. Grimm,
Worterbuch, p. 1854 y ss., y L. Fébre, ‘Travail: évolution d’un mot et d’une idée’, Journal de
Psychologie Normale et Pathologique, XLI, n.1 (1948)” [cita de la autora, n.3, p.98, en CH, p.142]
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Karl Marx. Como se observard mas adelante, este triunfo del que podemos
calificar como animal laborans es el que en cierta medida impide o ciega la

posibilidad de hacer politica sensu stricto, desde la época moderna.

“La Edad Moderna trajo consigo la glorificacion tedrica del trabajo, cuya
consecuencia ha sido la transformacion de toda la sociedad en una
sociedad de trabajo. Por lo tanto, la realizacion del deseo, al igual que le
sucede a los cuentos de hadas, llega un momento en el que sélo puede ser
contraproducente. Puesto que se trata de una sociedad de trabajadores que
estd a punto de ser liberada de las trabas del trabajo, y dicha sociedad
desconoce esas otras actividades mas elevadas y significativas por cuyas

causas merecerfa ganarse esa libertad.*®”

En Grecia, la labor es una actividad de esclavos y en el intento por excluir
la labor de las condiciones de la vida del hombre, se consideraba que un hombre,
para poder ser ciudadano libre y dedicarse asi por entero a las actividades de la
accion y del discurso en la polis, debia disponer de otras personas esclavas que le
liberasen de la acuciante necesidad de buscar los bienes de consumo dados por la
labor. Es mas, en Grecia tampoco era considerado como hombre libre el
comerciante o el artesano porque se entendia que realizaba actividades

relacionadas con la economia doméstica.

“El desprecio hacia la labor, que originalmente surge de la apasionada

% ARENDT, H., CH, p. 17
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lucha por la libertad mediante la superacion de las necesidades, y del no
menos apasionado rechazo de todo esfuerzo que no dejara huella,
monumento, ni gran obra digna de ser recordada, se propag6 con las
recientes exigencias de la vida de la polis sobre el tiempo de los

ciudadanos, asi como debido a su insistencia en la abstencion (skhole) de

lo que no fueran actividades politicas™".

En la Edad Media, la actividad de la contemplacion se hizo superlativa y
la actividad libre por excelencia. De este modo, el sabio era el hombre libre que
se dedicaba a la contemplacion, se consideraba la actividad politica como una

actividad de pura necesidad y, por lo tanto, desprestigiada.

“Incluso la actividad politica quedo6 nivelada al rango de necesidad, tanto

que en adelante pas6 a ser el denominador comin de todas las

articulaciones dentro de la vita activa®.

En la Edad Moderna, sefiala la autora, nos encontramos con diferentes
clasificaciones de las actividades, tales como: labor productiva e improductiva,
trabajo experto e inexperto y trabajo manual e intelectual. La gran consideracion
de la labor en la Epoca Moderna se debe a Locke, y se concreta en Adam Smith y
Marx. Pero ocurre que ese creciente interés en la labor conduce a identificar la
labor y el trabajo, y esto acarrea un considerable conjunto de contradicciones en

las que incidira Arendt.

%8 ARENDT, H., CH, p.99.
% ARENDT, H., CH, p.101.
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“Primero encontramos la distincion entre labor productiva e improductiva,
algo después la diferenciacion entre trabajo experto e inexperto, Y,
finalmente, superando a los dos debido a que aparentemente es de
significacion mas elemental, la division de todas las actividades en trabajo
manual e intelectual. De las tres, sélo la distincion entre labor productiva e
improductiva llega al nacleo del asunto, y no es casualidad que los dos
tedricos mas importantes en este campo, Adam Smith y Karl Marx,
basaran en ella toda la estructura de su argumentacion. ElI motivo de la
elevacion de la labor en la Epoca Moderna fue su productividad, y la en
apariencia blasfema nocion de Marx al afirmar que la labor (y no Dios)
cred al hombre o que la labor (y no la razén) distinguia al hombre de los
otros animales, unicamente era la formulacién mas radical y consistente de

algo sobre lo que estaba de acuerdo toda la Epoca Moderna™®.

Para el autor de Investigacion sobre la naturaleza y las causas de la
riqueza de las Naciones, Adam Smith, la primera causa de la riqueza esta en el
trabajo productivo. La actividad economica se rige por sus propias leyes, que
excluyen toda intervencion ajena al mercado. El bien comun resultaria de la
armonizacion espontanea —no pretendida- de las libertades individuales, que se

traducen en la capacidad de trocar, permutar y cambiar una cosa por otra:

“Esta division del trabajo, de la que derivan tantos beneficios, no es el
efecto de ninguna sabiduria humana que prevea y procure la riqueza

general que dicha actividad ocasiona. Es la consecuencia necesaria,

% ARENDT, H., CH, pp. 101-102
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aunque muy lenta y gradual, de cierta propension de la naturaleza humana

: . 15,04
[a los intercambios]”™.

Marx mantiene una postura contradictoria respecto a la labor. Observaba
que la labor, como, por ejemplo, la de los criados, empezaba y se consumia en si
misma, era improductiva, mientras que el propietario de una fabrica, por contra,
deseaba que los hombres aumentasen su trabajo o actividad productiva para que
produjeran un superavit o excedencia de productos, que permitiesen liberar al
hombre de las necesidades basicas. De este modo, la distincion entre trabajo
improductivo y productivo recoge, aunque peyorativamente, las categorias de

labor y trabajo.

“La actitud de Marx con respecto a la labor, que es el nicleo mismo de su
pensamiento, fue siempre equivoca. Mientras fue una necesidad eterna
impuesta por la naturaleza y la mas humana y productiva de las
actividades del hombre, la revolucién, segin Marx, no tiene la mision de
emancipar a las clases laborales, sino hacer que el hombre se emancipe de
la labor; solo cuando esta quede abolida, el reino de la libertad podra
suplantar al reino de la necesidad. Porque el reino de la libertad s6lo
comienza donde cesa la labor determinada por la necesidad y la extrema
utilidad, donde acaba el gobierno de las necesidades fisicas inmediatas.
Tan fundamental y flagrante contradiccion raramente se encuentra en
escritores de segunda categoria; en la obra de los grandes autores, dicha

.., . . 5,95
contradiccion lleva directamente al centro de su trabajo™”.

% SMITH, A., La riqueza de las naciones, Alianza, Madrid, 1994, p.44
% ARENDT, H., CH, p.116.
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La categoria central del pensamiento marxista es el “superavit” que es
capaz de producir el “poder de la labor humana”: “En una humanidad socializada
por completo, cuyo Unico proposito fuera mantener el proceso de la vida — vy tal
es desgraciadamente el nada utopico ideal que guia a las teorias de Marx—, la
distincion entre labor y trabajo desapareceria por entero; todo trabajo se
convertiria en labor debido a que las cosas se entenderian no en su mundana y
objetiva cualidad, sino como resultado del poder de la labor y de las funciones

del proceso de la vida®.

Debido a esta revalorizacion de la labor por parte de Marx, tanto el trabajo
manual como el trabajo intelectual se interpretan como labor. Asi, en el caso de
los intelectuales, se les exige que su trabajo, es decir, su pensamiento tome forma
en una realizacion material, en un producto que puedan aportar a la sociedad. Por
mi parte, opino que esto, a todas luces, es querer convertir el pensamiento, de
caracter claramente intangible, en algo tangible, pero hay que hacer notar que la
actividad de pensar es totalmente diferente de la elaboracion de un texto o una

obra de arte.

“La consecuencia de la division del trabajo, en que una actividad se divide
en tantas minusculas partes que cada especialista sélo necesita un minimo

de habilidad, tiende a abolir por completo el trabajo diestro, como

% ARENDT, H., CH, p.104.
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atinadamente predijo Marx. El resultado es que lo comprado y lo vendido
en el mercado de trabajo no es la habilidad individual, sino el poder de la
labor, de la que todo ser humano posee aproximadamente el mismo. Mas
aun, puesto que el trabajo no habil es una contradiccion expresiva, la
propia distincion solo es valida para la actividad laboral, y el intento de
usarla como importante marco de referencia ya indica que la distincion

entre labor y trabajo ha quedado abandonada a favor de la labor”.’

La labor, como ya hemos apuntado, se inserta en el ciclo de la vida y la
necesidad, por tanto, esta relacionada con la fertilidad. En efecto, la labor es una
actividad que se repite periédicamente, como lo hacen la vida y sus ciclos vitales.
En este punto, hay que decir que nacimiento y destruccion son categorias
humanas que el hombre asigna al ciclo de la vida, que de por si es ciclico e
inmutable. La labor, por tanto, debe atenerse al crecer y perecer de los frutos, a la
descomposicién de la materia organica, en definitiva, a los tiempos de la

naturaleza.

“A diferencia del trabajar, cuyo final llega cuando el objeto esta acabado,
dispuesto a incorporarse al mundo comun de las cosas, el laborar siempre
se mueve en el mismo circulo, prescrito por el proceso biologico del
organismo vivo, y el fin de su ‘fatiga y molestia’ s6lo llega con la muerte

: 98
de ese organismo™".

En la Epoca Moderna, la actividad constante e interminable de la labor fue

% ARENDT, H., CH, p.104.
% ARENDT, H., CH, p.111.
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interpretada como fuente de toda abundancia y fertilidad. Es lo que Arendt
denomina la metafora de la natural fertilidad de la vida, con la que los tedricos
politicos del siglo XVII en adelante explicaron el espectacular crecimiento de las

riquezas y propiedades:

“La mas tosca supersticion de la Edad Moderna —la de que ‘el dinero
engendra dinero’—, asi como su mas aguda percepcion politica —que el
poder genera poder— deben su credibilidad a la subyacente metafora de la
natural fertilidad de la vida. De todas las actividades humanas, solo la

labor, no la accién ni el trabajo, es interminable, y progresa de manera

automatica en consonancia con la propia vida™®.

Este hecho de la fertilidad es interpretado por los teéricos de la época
moderna, como Locke o Marx, de diferente manera. Asi, por ejemplo, Locke
justifica la apropiacion de mayor cantidad de propiedad privada por la fertilidad
y la expansion que produce la labor. De este modo, est4 convirtiendo a la labor,
que tiene un caracter inicialmente privado, en algo de dominio publico y que
justificaria socialmente el apropiarse de mayor riqueza y mayor propiedad, como

natural expansion del proceso de la vida por medio de la labor:

“Locke, con el fin de salvar la labor de su manifiesta desgracia de producir
solo ‘cosas de breve duracion’, tuvo que introducir el dinero —‘cosa

duradera que los hombres conservan sin que se estropee’—, una especie de

% ARENDT, H., CH, p.117.
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deus ex machina sin cuya intervencion el cuerpo laborante, en su
obediencia al proceso de la vida, nunca hubiera llegado a ser el origen de
algo tan permanente y duradero como la propiedad, debido a que no

existen ‘cosas duraderas’ que puedan conservarse y sobrevivir al proceso

laborante”*%.

Otro caso es el de Marx, que interpreta la fertilidad de la labor como la
“fuerza de trabajo”. Para él, esta fuerza es tan fértil que, bien orientada y
aboliendo la propiedad privada, podria llevar a un superavit tal que libraria a los
hombres de tener que volver a ocuparse en los menesteres de la labor,

pudiéndose dedicar exclusivamente a actividades libres:

“La revolucion, segun Marx, no tiene la mision de emancipar a las clases
laborales, sino hacer que el hombre se emancipe de la labor; s6lo cuando

¢sta quede abolida, el ‘reino de la libertad’ podra suplantar al ‘reino de la

. 101
necesidad’™ .

Este suefio de Marx, sin embargo, no seria posible si se entiende, con
Arendt, en primer lugar, la efimera duracion de los bienes de consumo vy, en
segundo lugar, la importancia del hombre productivo como motor de la historia.
En efecto, la labor siempre se presentara como apremiante, y de ella no se escapa
acumulando mas bienes de consumo, porque se echarian a perder a la misma

velocidad que un solo bien de consumo. En segundo término, una contradiccion

100 ARENDT, H., CH, p.114.
100 ARENDT, H., CH, p.116.
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atraviesa el pensamiento de Marx: en su utopia, el hombre que mueve la historia
y la hace progresar es el hombre que emplea su fuerza de trabajo
productivamente, v, al final de la historia, ese mismo hombre productivo, motor
de la historia, deberia emplear esa fuerza de trabajo productiva en desarrollar

actividades libres y no productivas:

“En todas las fases de su obra define al hombre como animal laborans y
luego lo lleva a una sociedad en que su mayor y mas humana fuerza ya no

es necesaria. Nos deja con la penosa alternativa entre esclavitud

productiva y libertad improductiva”loz.

La hegemonia de la labor en la sociedad ha conducido inevitablemente, en
opinion de Arendt, a una sociedad consumista. En efecto, se puede coincidir con
ella en el hecho de que un mundo dedicado a la creacion de bienes de consumo
solo se sostiene si es un mundo consumidor, estamos hablando ni mas ni menos
que de la estrecha e ineludible conexion entre el animal laborans y el
consumismo. Con esta opinidn considero que la autora nos estad dando una de las
claves de interpretacion del actual sistema econdmico consumista, cuyas nefastas
consecuencias se pueden observar en las periddicas crisis economicas, el
aumento de la desigualdad en el mundo y el agotamiento de los recursos

naturales.

192 ARENDT, H., CH, p.116.
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“Se dice con frecuencia que vivimos en una sociedad de consumidores,
[...], labor y consumo no son mas que dos etapas del mismo proceso,
impuesto al hombre por la necesidad de la vida, se trata tan s6lo de decir
que vivimos en una sociedad de laborantes. Esta sociedad no ha surgido de
la emancipacion de las clases laborales, sino de la emancipacion de la

propia actividad laboral, que precedié en varios siglos a la emancipacion

politica de los laborantes™ %,

Es posible retratar esta sociedad de consumidores mediante diferentes
caracterizaciones. En primer lugar, se observa que todas las mejoras técnicas y la
organizacién del trabajo no han llevado a las personas a disponer de mayor
tiempo libre y liberarse de las ocupaciones de la labor o el trabajo, sino que lo
que se ha producido es un aumento a ritmo vertiginoso del consumo. Esta
situacién se explica facilmente porque, al aumentar el nimero de productos de
consumo, no con ello se aumenta su durabilidad, sino que se aumenta el nimero
de bienes potenciales que deben ser consumidos para no echarse a perder; éstas

son las directrices en las que se encuadra la sociedad de consumidores.

“La incoOmoda verdad de esta cuestion es que el triunfo logrado por el
mundo moderno sobre la necesidad se debe a la emancipacion de la labor,
es decir, al hecho de que al animal laborans se le permitio ocupar la esfera
publica [...]. El resultado es lo que llamamos con eufemismo cultura de

masas, y su enraizado problema es un infortunio universal que se debe,

103 ARENDT, H., CH, p.136. Es conocida a este respecto la obra de BELL, D., Las contradicciones
culturales del capitalismo, Alianza, México D.F., 1981, en la que ve el consumismo como una inversion
y perversion de la ética capitalista del ahorro y el esfuerzo.
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por un lado, al perturbado equilibrio entre labor y consumo vy, por el otro,
a las persistentes exigencias del animal laborans para alcanzar una
felicidad que sOlo puede lograrse donde los procesos de agotamiento y

regeneracion de la vida, del dolor y de liberarse de él encuentran un

perfecto equilibrio”104.

En segundo lugar, tanta importancia se le concede al laborar y a los bienes
de primera necesidad que todas las actividades humanas se miden con ese rasero:
“Cualquier cosa que hacemos, se supone que la hacemos para ganarnos la vida;
tal es el veredicto de la sociedad y el nimero de personas capaz de desafiar esta

creencia ha disminuido”%.

Desde esta perspectiva, la labor parece la ocupacion mas seria a la que
pueden dedicarse las personas, pasando todo lo demés a considerarse como
hobby personal o actividad improductiva. En esta disposicion, Arendt hace notar
que la sociedad no puede tener un &mbito publico verdaderamente politico, sino
que se cuenta solo con las actividades de la labor, que son privadas por
definicion, manifestandose y ocupando la esfera publica. Esta sociedad podria ser

una sociedad satisfecha, pero no una sociedad feliz.

“La felicidad lograda en el aislamiento del mundo y disfrutada en el
interior de la privada existencia de uno mismo sélo puede ser la famosa

ausencia de dolor, definicion con la que han de estar de acuerdo todas las

104 ARENDT, H., CH, pp.140-141.
105 ARENDT, H., CH, p.136.
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variaciones de consistente sensualismo. EI hedonismo, doctrina que s6lo
reconoce como reales las sensaciones del cuerpo, es la més radical forma
de vida no politica, absolutamente privada, verdadero cumplimiento de la

frase de Epicuro: lath biosas kdi me politenesthai (vivir oculto y no

106
preocuparse del mundo)”™".

11.1.3. El trabajo del homo faber y la construccion del mundo

El analisis de la categoria de trabajo ocupa el capitulo IV de La condicion
humana. En él se explica como la persona construye el mundo mediante el
trabajo; desde este prisma podemos observar a la persona como un homo faber

que fabrica el mundo de las cosas, de los objetos de uso.

“El trabajo de nuestras manos, a diferencia del trabajo de nuestros
cuerpos, fabrica la interminable variedad de cosas cuya suma total
constituye el artificio humano. [...] Su adecuado uso no las hace
desaparecer y dan al artificio humano la estabilidad y solidez sin las que
no merecerian confianza para albergar a la inestable y mortal criatura que

es el hombre??’.

El caracter duradero del mundo de los objetos de uso es lo que maés se
destaca, frente al caracter mas efimero o fungible de los bienes de consumo que
produce la labor. De este modo, los productos del mundo (sillas, herramientas,

edificios,...) hechos por las personas conservan cierta objetividad frente al

106 ARENDT, H., CH, p.123.
197 ARENDT, H., CH, p.157.
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hombre mismo. Esto es, tienen cierta durabilidad, por pequefia que sea, que los

diferencia de los bienes de consumo: “unos zapatos si no se usan no se estropean

si no los llevo™®; en cambio, por lo que hace al suelo cultivado, para seguir asf,

se debe continuar laborando sobre él.

“La fabricacion, el trabajo del homo faber, consiste en reificacion. La
solidez, inherente a todas las cosas, incluso las mas fragiles, procede del
material trabajado, pero este material en si no se da simplemente como los
frutos del campo y los arboles que podemos coger o dejar sin modificar la
familia de la naturaleza. EI material ya es un producto de las manos
humanas que lo han sacado de su lugar natural, ya matando un proceso de
vida, como el caso del arbol que hemos de destruir para que nos
proporcione madera, 0 bien interrumpiendo uno de los procesos mas
lentos de la naturaleza, como el caso del hierro, piedra o marmol,

~ . 1
arrancados de las entrafias de la Tierra”'%,

Las anteriores afirmaciones de la autora pueden tener su correccion en las
actuales actitudes ecologistas y se puede matizar que incluso el homo faber es
siervo de la Tierra, porque los recursos aunque muy abundantes son limitados y
finitos, como ocurre con el petréleo. Fendmenos como el desgaste de la capa de
ozono o el deshielo polar desmienten que la omnipotencia humana sea tal, puesto
que si no se consigue un equilibrio, ese extremo sefiorio sobre la Tierra se esta

volviendo en nuestra contra.

18 ARENDT, H., CH, p.159.
109 ARENDT, H., CH, p.160.
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“Este elemento de violacion y de violencia estd presente en toda
fabricacion, y el homo faber, creador del artificio humano, siempre ha sido
un destructor de la naturaleza. EI animal laborans, que con su cuerpo y la
ayuda de los animales domesticados nutre la vida, puede ser sefior y duefio
de todas las criaturas vivientes, pero sigue siendo el siervo de la naturaleza
y de la Tierra; s6lo el homo faber se comporta como sefior y amo de toda

. 110
la Tierra” .

Segun mi parecer, es oportuno destacar con Arendt el interés
antropolégico del caracter duradero de las cosas del mundo, porque, en efecto,
son éstas las que permiten la continuidad y objetividad del mundo. Una
objetividad que a la postre es la que nos proporciona una estabilidad y una
identidad, ya que, a pesar de nuestra subjetividad, podemos relacionarnos con el

mismo mundo, siempre que su durabilidad lo permita.

“Las cosas del mundo tienen la funcion de estabilizar la vida humana, y su
objetividad radica en el hecho de que —en contradiccion con la opinidn de
Heréaclito de que el mismo hombre nunca puede adentrarse en el mismo
arroyo- los hombres, a pesar de su siempre cambiante naturaleza, pueden
recuperar su unicidad, es decir, su identidad, al relacionarla con la misma
silla y con la misma mesa. [...] Contra la subjetividad de los hombres se
levanta la objetividad del mundo hecho por el hombre més bien que la

sublime indiferencia de una naturaleza intocada”**.

10 ARENDT, H., CH, p.160.
11 ARENDT, H., CH, p.158.
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Asimismo, el mundo de objetos tiene una funcion mediadora entre los
hombres, porque nos une al mismo tiempo que nos separa. Para explicar este
hecho, se puede hacer una metafora de todos los objetos del mundo como una
gran mesa de comensales, la cual, al mismo tiempo que une a todos los

comensales, los separa a unos de otros.

Arendt define la fabricacion de objetos del mundo como reificacion y
elabora una descripcion de los diferentes elementos del proceso de fabricacion,

que se puede caracterizar con cuatro rasgos:

- En primer lugar, para la fabricacion se ejerce una violencia sobre la naturaleza,
esto es, para crear artificios humanos se debe emplear la fuerza humana sobre los
materiales que en bruto nos encontramos en la naturaleza: “el homo faber,

creador del artificio humano, siempre ha sido un destructor de la naturaleza™**2,

- En segundo lugar, debe existir un modelo que guie todo el proceso de
fabricacién. En efecto, para comenzar el trabajo es necesaria una idea o boceto
que se pueda perfilar en la practica y en base a la cual se inician los preparativos
para la fabricacion de un objeto. Esa idea 0 modelo es la que se hace cosa, la que
se reifica —ahora se entendera el término reificacion. Esta idea o imagen mental

es de otra categoria diferente a la de las sensaciones corporales, al placer, al dolor

112 ARENDT, H., CH, p.160.

93



La accién como clave ética, politica y antropoldgica en el pensamiento de Hannah Arendt

0 a los deseos.

- En tercer lugar, la posibilidad de multiplicacion es otra caracteristica de la
fabricacién. De este modo, el modelo no s6lo precede al trabajo, sino que, una
vez fabricado un objeto, este modelo no se agota y desaparece, sino que persiste

y puede ser modelo para un nuevo objeto.

- Una cuarta caracteristica de la fabricacion es la libertad de destruccion del
producto: “Toda cosa producida por manos humanas puede destruirse, y ningiin
objeto de uso se necesita tan urgentemente en el proceso de la vida que su
fabricante no pueda sobrevivir y destruirlo [...]. EI homo faber es libre de

producir y, frente al trabajo hecho por sus manos, es libre de destruir**,

En este punto es oportuno meditar las relaciones entre los objetos de uso y
la actividad consistente en labor. La postura de Arendt es que los objetos de uso
se fabrican primariamente para hacer con ellos el mundo humano mas habitable,
y no como objetos que sean Utiles para la labor. De todos modos, entre los
objetos de uso hay muchos que son herramientas y maquinas para facilitar los

quehaceres de la labor, pero esa no es originariamente su vocacion.

Esta cuestion de la utilidad o no de los objetos del mundo para la labor se

113 ARENDT, H., CH, p.164.
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observa a propdésito de las maquinas. En concreto, el problema de la sociedad
tecnoldgica, en la que las maquinas y la automatizacion son predominantes, no es
indagar si las maquinas son mas utiles o ayudan al hombre a realizar mas
facilmente sus labores, o si el hombre esta siendo esclavo de las maquinas; el
problema es indagar si las maquinas estan contribuyendo a la construccion del

mundo humano o, por el contrario, estan colaborando en su destruccion.

Creo que esta perspectiva que aporta Arendt es enriquecedora y puede ser
empleada como criterio en el debate actual acerca de la valoracion que merecen
las nuevas tecnologias y las redes sociales. Mi opinion es que Internet si cumple
esa funcién de objetividad y mediacion entre las personas, y posee ese papel
constructivo del mundo. No obstante, habria que vigilar las bondades de la red,
sefialando que el tipo de interrelacion personal que permite es sélo indirecta y
virtual, y si se convirtiese en la forma exclusiva de relacién interpersonal o la
predominante, podria acarrear un giro de inciertas consecuencias en la

concepcion del mundo y de las personas.

La valoracion que Arendt hace del homo faber o fabricante es negativa.
Ello se debe a la filosofia que ha desarrollado: la filosofia del utilitarismo. La
critica arendtiana se centra, en primer lugar, en el punto de partida utilitarista, en
el que el proceso de fabricacion esta totalmente determinado y explicado por las

categorias de medios y fin. Un producto cuando se crea es el fin de la
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produccion, pero estos fines que son los productos pueden constituirse de nuevo
en medios para otros fines. De esta manera, un objeto, primero, es fin, y luego es
medio, util para otro fin, y, asi, se constituye una cadena interminable. Sin
embargo, en Gltima instancia, cabe preguntarse por qué la utilidad es el mayor

valor y cudl es su justificacion:

“En el mundo del homo faber, donde todo ha de ser de algln uso, es

decir, debe prestarse como instrumento para realizar algo mas, el propio

significado s6lo puede presentarse como fin, como fin en si mismo™**.

La utilidad es el fin de todo y no se puede justificar. Por eso, la filosofia
utilitarista se asocia a una filosofia antropocéntrica, segln la cual todo es util
para el hombre y éste pasa a ser fin en si mismo, al no constituir medio para nada
mas alla de él. En estas afirmaciones resuenan los ecos de las afirmaciones
kantianas —tercera formulacion del imperativo categérico— de que el hombre
nunca puede ser medio para ningun fin, si bien en un contexto no utilitarista, sino
de primacia y hasta exclusividad del deber por el deber. Pero, sin embargo, el
peligro es que bajo el criterio de utilidad para el hombre como modelo de vida,
todo pierde su entidad y objetividad propias, si no se trata de ‘utiles’ para el
hombre. Las personas pueden caer en el envanecimiento, ya denunciado por
Platén, de que el hombre es la medida de todas las cosas; de este modo, se

atribuira a la persona el derecho de disponer y considerar todo lo demas como

14 ARENDT, H., CH, p.173.
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mero medio para ella.

“Porque un fin, una vez alcanzado, deja de ser un fin y pierde su
capacidad para guiar y justificar la eleccion de medios, para organizarlos y
producirlos. Se convierte en objeto entre los objetos, esto es, se ha afiadido
al enorme arsenal de lo dado a partir del cual el homo faber selecciona
libremente sus medios para conseguir sus fines. El significado, por el
contrario, debe ser permanente y no perder nada de su caracter si esta
logrado o, mejor, encontrado por el hombre, o bien frustrado o pasado por
alto. El homo faber, en la medida en que no es mas que un fabricante y
s6lo piensa en términos de medios y fines que surgen directamente de su
actividad de trabajo, es tan incapaz de entender el significado como el
animal laborans de entender la instrumentalidad. Y de la misma manera
que los utiles e instrumentos que usa el homo faber para erigir el mundo se
convierten en el mundo del animal laborans, asi la significacién de este
mundo, que realmente se encuentra méas alla del alcance del homo faber,

se convierte para ¢l en el paradéjico fin en si mismo™**>,

En este punto, me gustaria apuntar que el disponer de todo como medio de
utilidad para la persona, puede conducir a las personas facilmente a considerar a
las otras personas también como medios, transformandose el antropocentrismo
en un individualismo a ultranza. Si observamos las sociedades contemporaneas,

parece que el binomio antropocentrismo-utilitarismo ha devenido individualismo.

Desde esta filosofia del homo faber, la sociedad y el ambito publico que se

15 ARENDT, H., CH, p.173
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desarrollan serian el mercado de cambio. En este mercado de cambio, que es de
ambito pablico pero no politico, las relaciones son de intercambio de productos y
la estima o reconocimiento consiste en ser un buen productor o vendedor.
Asimismo, en esta configuracion social las relaciones humanas no se rigen por la
accion y el discurso, sino por la mediacion de productos, la necesidad de
ayudantes del artesano, la importancia del dinero como denominador comun del

valor.

“La sociedad comercial, o el capitalismo en sus primeras etapas, cuando
aun poseia un vehemente espiritu competitivo y adquisitivo, sigue regida
por los modelos del homo faber. Cuando éste sale de su aislamiento,
aparece como mercader y comerciante y establece el mercado de cambio.
Dicho mercado ha de existir antes del auge de la clase manufacturera, que
entonces produce exclusivamente para el mercado, esto es, produce
objetos de cambio en vez de cosas de uso. En este proceso que va desde el
artesanado aislado hasta la fabricacion para el mercado de cambio, el
producto acabado modifica de algun modo su cualidad pero no por
completo. El caracter duradero, que determina si una cosa existe como
cosa y perdura en el mundo como entidad diferenciada, sigue siendo el
criterio supremo, aungue ya no hace una cosa adecuada para el uso, sino

. 55116
para ‘almacenarla de antemano’ para el futuro cambio” .

En la actualidad del siglo XXI, este modelo de crecimiento muestra claros
signos de agotamiento. Se observa que este modo capitalista de concebir la

produccion tiene su limite en los recursos naturales gque, contrariamente a lo que

118 ARENDT, H., CH, p.181
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se consideraba en los albores del siglo XX o los anteriores siglos, son mas
limitados de lo que era de esperar. Hay multiples ejemplos de que estos modelos,
como el del economista Keynes, en el que se postula un crecimiento ilimitado de
la economia como medio de superar toda crisis. Es patente en EEUU y Europa
que no se pueden mantener esos niveles de crecimiento y el respeto al medio
ambiente. En los llamados paises emergentes como Brasil o China también se
establece un fuerte crecimiento econdémico a costa de sacrificar su medio

ambiente y lamentablemente la salud de su ciudadanos.
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11.2. LA ACCION Y SUS RASGOS DEFINITORIOS

Una vez analizada la categoria de accion en el contexto de La condicion
humana, vamos a abordar la accion tratando de dibujarla desde los rasgos que le
son inherentes y que permiten observar sus diferentes angulos y perfiles. Entre
los rasgos definitorios o condiciones que permiten la accion se van a abordar con
cierto detenimiento las teméticas de la pluralidad, la natividad, la intima ligazén
entre accion y discurso, o la caracteristica de la accion como constitutiva de la

trama histdrica y social.

11.2.1. Accion y pluralidad

La pluralidad es una de las condiciones imprescindibles para que se
puedan dar la accion y el discurso. Dicho de otro modo, las actividades que no
cuenten con la condicién de la pluralidad no se las podré considerar constitutivas
de los espacios politicos. Este es el caso, como hemos indicado, de las

actividades de la labor y el trabajo.

La condicion de la pluralidad se refiere a una caracteristica fundamental
del ser humano y es que “los hombres, y no el Hombre, vivan en la Tierra y
habiten el mundo”**’. En consecuencia, la accion necesita de los otros para tener

sentido, la accion siempre es una accion entre personas. Por el contrario, la labor

17 ARENDT, H., CH, p. 19.
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y el trabajo se realizan en soledad. Estas afirmaciones no significan que las
acciones deban ser colectivas sino que los otros son, por decirlo de algin modo,

una condicién a priori de la accion.

“La pluralidad humana, bésica condicion tanto de la accion como del
discurso, tiene el doble caracter de igualdad y distincién. Si los hombres
no fueran iguales no podrian entenderse ni planear ni prever para el futuro
las necesidades de los que llegaran después. Si los hombres no fueran
distintos, es decir, cada ser humano diferenciado de cualquier otro que
exista, haya existido o existira, no necesitarian el discurso ni la accion

para entenderse. Signos y sonidos bastarian para comunicar las

necesidades inmediatas e idénticas” 8.

La igualdad y diferencia de los seres humanos resumen esa condicion de
la pluralidad. Y es precisamente esa capacidad para el discurso y la accion la que
nos posibilita vernos como iguales y distintos. Por ello, en un sistema totalitario
uno de los primeros elementos que se prohiben es la libertad de prensa y la
libertad de reunion, en definitiva, se esta impidiendo el entendimiento entre
iguales mediante la accion y el discurso. La pluralidad a la que apunta Arendt es
una pluralidad de seres Unicos, que en cuanto agentes de accion y discurso son
iguales, pero es ese marco de actuacion el que les permite mostrar su

personalidad propia. Incidiendo en este punto, lo méas especificamente humano es

118 ARENDT, H., CH, p. 159.
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precisamente lo que nos diferencia, no lo que nos iguala como seres de la

Naturaleza.

Arendt advierte del peligro de eliminar la pluralidad en Los origenes del
totalitarismo y en La condicion humana. En concreto, trata de dilucidar cuéles
son las condiciones y objetivos que posibilitan el totalitarismo. La respuesta de
nuestra autora es que un régimen totalitario tratara de imponer un aislamiento o
soledad radical (loneliness) a las personas e intentara transformar hasta eliminar,
no a los individuos, sino los rasgos distintivos de la naturaleza humana. Esta idea
se conoce como la tesis del mal radical, un fendmeno totalmente nuevo en la
Historia. EIl totalitarismo pretenderd hacer desaparecer las condiciones de

posibilidad de la accion y la politica, eliminando pluralidad e individualidad.

El totalitarismo, en primer lugar, persigue que desaparezca lo comdn,
aislando a las personas de la presencia e interaccion con los demas. Este
aislamiento, “contrario a los requerimientos basicos de la condicion humana”'®®,
consigue destruir la vida en comunidad y el mundo comun. El totalitarismo, sin

embargo, no se contenta con ello, sino que avanza en la direccion de una

“transformacion de la naturaleza humana™'?. Para ello, buscara que las personas

19 ARENDT, H., OT, vol. I, p. 612.
120 ARENDT, H., OT, vol. I, p. 592.
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sean totalmente superfluas o prescindibles’?, consiguiendo eliminar esa

. . . . T 122
pluralidad “como si la Humanidad fuese justamente un individuo™ "

Arendt describe este camino de transformacion de la naturaleza humana
en Los origenes del totalitarismo: en primer lugar, se desposeera de los derechos
legales a algunos colectivos; en segundo lugar, se romperan todos los vinculos
morales de la solidaridad humana; y, por ultimo, se igualaran todas las personas

en los campos de concentracion.

“El auténtico horror de estos campos radica en el hecho de que los
internados, aunque consigan mantenerse vivos, se hallan mas aislados del

mundo de los vivos que si hubiesen muerto, porque el terror, como esencia

de la dominacién totalitaria, impone el olvido™*%,

Los campos de concentracion son exactamente eso: lugares donde
mediante el terror se elimina toda pluralidad humana y condicion de accion
humana o vida en comdn, también de discurso. Los recluidos destacan por su
silencio, por su ausencia de fuerzas para interactuar o pronunciarse ante los
demas. Son esa masa anénima de prisioneros, que mueren sin rechistar, los que

constituyen la esencia del campo de concentracion.

21 ARENDT, H., OT, vol. Ill, p. 593.
12 ARENDT, H., OT, vol. I, p. 569.
122 ARENDT, H., OT, vol. Ill, p. 575.
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“Los nazis y los bolcheviques puede estar seguros de que sus fabricas de
aniquilamiento, que muestran la solucion mas rapida para el problema de
la superpoblacion, para el problema de las masas econdémicamente
superfluas y socialmente desarraigadas, constituyen tanto una atraccion
como una advertencia. Las soluciones totalitarias pueden muy bien
sobrevivir a la caida de los regimenes totalitarios bajo la forma de fuertes

tentaciones, que surgirdn alli donde parezca imposible aliviar la miseria
59124

politica, social o econdmica en una forma valiosa para el hombre

En la biografia personal de la autora, ella misma vivio esa situacion como
apatrida o refugiada entre los afios 1933 y 1951: “fuimos expulsados de
Alemania porgue éramos judios. Pero cuando apenas hubimos cruzado la frontera
francesa, fuimos convertidos en boches [...]. Durante siete afios hicimos el
ridiculo papel de intentar ser franceses, o al menos, futuros ciudadanos; pero al
comienzo de la guerra todos fuimos internados como boches igualmente™'?*. En
esa situacion de refugiado, en la que no se tiene la cobertura juridica de un estado
nacional al no tener documentos, se esta privando a las personas de ser
ciudadanos y de participar mediante el discurso y la accion en la vida politica o
formar parte de la vida de la comunidad. La posicion en la que no se es
ciudadano sino simplemente ser humano sin ningdn otro respaldo, es la situacion

mas fragil y delicada a la que se enfrenta una persona. Como ha mostrado el

2407, vol. 11, p. 593.

125 ARENDT, H., We Refugees, en FELDMAN, R. (ed.) The Jew as a Pariah: Jewish Identity and
Politics in the Modern Age, Grove Press, Nueva York, 1978, p.61. Traduccion al castellano en MASO, A.
(ed.), Hannah Arendt. Tres escritos en tiempos de guerra, Bellaterra, Barcelona, 2000.
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totalitarismo, ha sido posible “un mundo en el que los seres humanos han cesado

de existir durante un cierto tiempo™'°.

En mi opinidn, estas acertadas advertencias de Arendt se pueden aplicar a
multitud de problemas y situaciones pasadas y presentes. Situaremos algunos
ejemplos: los conflictos en paises arabes como Irak o Libia o la inmigracion
ilegal de Africa. Las afirmaciones de Arendt nos permiten interpretar por qué en
una misma guerra es mas relevante la muerte de un periodista americano o
espafiol que la de decenas de civiles iraquies. Desde la perspectiva de Arendt, un
periodista americano o espariol es alguien, es un ciudadano perteneciente a un
espacio publico y politico de actuacion, mientras que una familia iraqui muerta
en un bombardeo constituye s6lo un conjunto de meros seres humanos, no son
ciudadanos de ningun pais que los ampare, y su muerte es considerada un dafio
colateral de un conflicto, la muerte de unos anoénimos, no pertenecientes a
ningln corpus publico o politico. En el segundo supuesto, los inmigrantes
ilegales de Africa son conjuntos de personas muy vulnerables, puesto que al
cruzar sin papeles el estrecho de Gibraltar en una patera, ¢en qué situacion
quedan? Una vez mas, observando el fenomeno desde la Optica arendtiana, se
puede notar que hablamos de seres humanos totalmente vulnerables, cuya muerte
0 supervivencia pende de un hilo. Su pais de origen se olvidé hace tiempo de

ellos, los excluy6 de participar en un espacio publico y politico. Y en el pais al

126 ARENDT, H., We Refugees, opus cit., p. 65
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que emigran no son ciudadanos, por tanto, tampoco son nada. Esto explica por
qué muchas mujeres africanas arriesgan su vida y la de su hijo en cruzar a Europa
para dar a luz, porque nacer a un lado u otro del Mediterraneo puede significar la

diferencia entre ser un ciudadano o un ser humano anénimo.

11.2.2. Accion y natividad

La manifestacion del agente humano relne cierto caracter intangible que
no se puede obviar. En opinidon de Arendt, la persona se presenta en el mundo

precisamente mediante la accion y el discurso:

“Con la palabra y la accion nos insertamos en el mundo humano y tal

insercion es como un segundo nacimiento, en el que confirmamos y

asumimos el hecho desnudo de nuestra apariencia fisica original™*?’,

En este punto, y siguiendo a Arendt, se puede abrir un interesante debate
sobre cuéles son los rasgos caracteristicos de la vida humana, entre los que se
encuentran las condiciones. Asi, hay que destacar el hecho de que las personas
son seres condicionados'?. Esto significa, en primer lugar, que ademas de vida,
mundanidad y pluralidad, como hemos indicado, la persona tiene otras
condiciones, incluso mas radicales que estas, como son el nacimiento o natividad

(Nativitat) y la muerte (Mortalitéat). En segundo lugar, como ya se ha anunciado,

121 ARENDT, H., “Labor, trabajo y acciéon. Una conferencia”, opus cit., p. 103.
122 ARENDT, H., CH, p.23 y ss.
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se nos plantea la dificultad de definir la naturaleza humana, puesto que esta
definicion se tendria que dar distinguiéndola de las condiciones de la vida

humana, y ésta es una tarea harto complicada.

Respecto al nacimiento o natividad, se observa que el nacido es capaz de
introducir una novedad radical en el mundo de la vida humana, tanto es asi, que
Arendt apuesta por la natividad como una categoria central del pensamiento

politico:

“El nuevo comienzo que se da en el mundo con cada nacimiento sélo
puede hacerse valer porque el nuevo llegado tiene la capacidad de hacer él
mismo un nuevo comienzo, es decir, de actuar. [...] Y puesto que el actuar
es ademas la actividad politica por excelencia, bien podria ser que la
natividad represente [...] un hecho tan decisivo para el pensamiento
politico como, desde siempre, lo era la mortalidad, que impulsé el

. . . 12
pensamiento metafisico y filos6fico™ %,

Procede indicar como un autor contemporaneo como Habermas recurre a
la categoria de natividad con expresa referencia a Arendt para denunciar los

experimentos eugenésicos o disefio de una persona antes del nacimiento, ya que

129 Cita de The Human Condition segin la traduccién y la paginacién alemana de Vita activa, Ed.
Kohlhammer, 1960, pp.15-16, en JONAS, H., “Actuar, conocer, pensar. La obra filos6fica de Hannah
Arendt”, opus cit., p. 28.
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es claro que con ello se esta vulnerando la imprevisibilidad y novedad que

comportan el nacimiento humano™®.

Considera que mediante la accién politica y el discurso se produce un
segundo nacimiento al mundo, como una traduccion de la novedad del ser
humano al &mbito de su actividad**. “Porque la accion, como el nacimiento, es
el comienzo de algo que no existia antes, y no puede ser explicado de manera
causal; es esencialmente espontaneo, impredecible, y una sorpresa para el que

. : 132
actia asi como para los testigos del acto” 32

La mortalidad, la otra cara de la moneda, es una condicién ineludible que
el hombre combate con sus diferentes formas de vida activa: de esta manera, se
explica que con la labor se consiga la supervivencia de la especie y del individuo;
con el trabajo, se otorgue una permanencia o consistencia al mundo; pero, con la
accion, alcanzamos la pervivencia de los cuerpos politicos e instituciones, cuyo
cometido principal es gestionar la llegada de los nuevos nacidos a este mundo.
En definitiva, natividad y mortalidad son dos condiciones decisivas de la vida

humana y dos claves para pensar la politica.

%0 HABERMAS, J., El futuro de la naturaleza humana, Paidds, Barcelona, 2002; cf. los comentarios de
FERRER, U., “Posthumanismo y dignidad de la especiec humana”, Biotecnologia y humanismo,
Ballesteros, J., Fernandez, E., Thomson/Aranzadi, Navarra, 2007, pp. 153-170.

131 ARENDT, H., CH, p.201.

132 «Because action, like birth itself, is the start of something that did not exist before, it cannot be
explained in causal terms; it is essentially spontaneous, unpredictable, and a surprise to the actor as well
as the witnesses to the act”. BOWRING, F., Hannah Arendt. A critical introduction, Plutopress, Londres,
2011.
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Es comdn en este punto, y yo me incluyo, coincidir con Arendt cuando
destaca la importancia de la natividad no solo para la politica, sino como aliento
de todo filosofar. Esta aportacién se considera original en el pensamiento
filosofico, ya que, en general, puede decirse que ha sido la muerte, y no el
nacimiento, lo que ha inspirado a muchos filésofos desde Platon a Heidegger.
Por contraste, convendria poner el acento en la natividad por su talante mas
esperanzador y observar qué pensamiento politico o filoséfico podria cristalizar

desde esta perspectiva.

Respecto a la dificultad de definir la naturaleza humana, la autora aporta
algunas consideraciones que merecen nuestra atencion. La primera explica que la
naturaleza no es la suma de las condiciones: si toda entidad que entra en contacto
con la vida humana se convierte en una nueva condicion de la vida, la serie de
condiciones siempre es ampliable y la naturaleza humana resulta, por tanto,
indefinible. La segunda idea apunta en el sentido de que una definicion de la
naturaleza humana tendria que describir un quién como un qué, y esto, en
opinion de Arendt, no es posible que lo haga un ser humano, es tarea de un dios.
En definitiva, aqui se esta expresando la dificultad de definir la naturaleza
humana desde una condicion caracteristica y absoluta, y esto es asi porque

ninguna condicion determina radical y definitivamente a la persona.
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“Las condiciones de la existencia humana —la propia vida, natalidad y
mortalidad, mundanidad, pluralidad y la Tierra- nunca pueden ‘explicar’

lo que somos o responder a la pregunta de quiénes somos por la sencilla

, . P o« . 133
razon de que jamas nos condicionan absolutamente” .

Es interesante, a mi parecer, esta distincion entre condicion y naturaleza
porgue nos aboca a una de las preguntas clasicas de la filosofia —especialmente
relevante en corrientes de pensamiento contemporaneas desde el existencialismo
al personalismo—, el qué o quién es el hombre, y nos vuelve a enfrentar con el
problema y el misterio de definir a la persona. Al mismo tiempo, con la categoria
de condiciones humanas, pienso que se habilita un término apropiado para un
estudio historico de las caracteristicas humanas, sin el perjuicio que supone tener

que afirmar que la naturaleza humana sea relativa a cada época histérica.

11.2.3. Accion y discurso

Arendt liga intimamente la accion humana y la palabra, hasta el punto de
que sin ella la accion deviene violencia. EI motivo de esta relacion lo podemos
ubicar en la gran influencia del pensamiento clasico en nuestra autora, puesto que
asume parte de los planteamientos de la Grecia clasica a la hora de diferenciar

actividades que no pertenecen a la esfera politica, como la labor y el trabajo, y

133 ARENDT, H., CH, p.25.
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actividades que si son politicas, como la participacion mediante la accion y el

discurso en la vida de la polis.

“El pensamiento era secundario al discurso, pero discurso y accion se
consideraban coexistentes e iguales, del mismo rango y de la misma clase,
lo que originalmente significé no s6lo que la mayor parte de la accion
politica, hasta donde permanece al margen de la violencia, es realizada
con palabras, sino que algo méas fundamental que encontrar las palabras

oportunas en el momento oportuno es la accion, dejando aparte la

. ., . ., 134
informacion o comunicacion que lleven” .

Como indica en este parrafo de La condicién humana, en los presocraticos
la palabra y la accién eran préacticamente equivalentes, y los discursos en la polis
comienzan a ser las acciones que conforman la esfera politica. También en
Aristételes, se observa méas claramente esta inclinacion a la accién, que se
muestra en el favor de dar la palabra a los ciudadanos. En efecto, Aristoteles
considera que el hombre es un zoon politicon o, como indica en su Politica, es un
ser capaz de discurso (zoon logon ekhon)™*°. Uno de los rasgos de los que no son
ciudadanos de la polis es la imposibilidad precisamente de participar en los

discursos publicos.

" ARENDT, H., CH, p. 44.
1% ARISTOTELES, Politica, I, 2, 1253a, 11-17.
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Dana Villa ha explorado en detalle las similitudes entre los planteamientos
de Arendt y Aristoteles en su libro The Fate of the Political’®. Se puede
considerar que ambos filosofos eligen el discurso dentro del binomio formado
por accién y discurso. Por tanto, la accién politica mas auténtica seria la
deliberacion en torno a las cuestiones publicas o, dicho de otro modo, el discurso
deliberativo o debate politico seria el fin en si mismo de la politica. Segin Dana
Villa'®, existirfan tres precondiciones para que se produjera este tipo de discurso
politico: la pluralidad, la igualdad y un mundo compartido. La pluralidad
significa, en este caso, una comunidad de personas diferentes entre los que se
desarrolla la accion. La igualdad como ciudadanos evitaria cualquier tipo de
imposicion por la fuerza de los discursos o argumentos. Un mundo compartido
aporta ese elemento permanente en el cual se presentan y deliberan las personas.
El estudio de Cristina Sdnchez Mufioz matiza que la autora no es por lo anterior
una representante de la corriente del comunitarismo sino que “con ello, Arendt
no sostiene —al modo comunitarista- la necesidad de afirmar la idea de una
comunidad formada por tradiciones compartidas, en la que se insertaria el
discurso, sino que afirma que lo que une a las personas, estableciendo un espacio
comun, es el hecho de habitar y compartir un mundo artificial, creado por las

. . . . 138
personas y compuesto de objetos e instituciones” .

B8 VILLA, D. Arendt y Heidegger. The Fate of the Political. Princeton University Press, Princeton, 1996,
pp. 17-41

57 1 dem, pp. 17-41.

1% SANCHEZ MUNOZ, C. Hannah Arendt. El espacio de la politica, Centro de Estudios
Constitucionales, Madrid, 2003, p. 181.
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Otra angulo interesante de la accion como discurso en Arendt es ver su
propuesta cercana a las “expresiones performativas” —performative utterances-
de J.L. Austin'® como propone el libro de Cristina Sanchez Mufioz*®. Las
expresiones perfomativas, como hacer una promesa o pedir perddn, son
expresiones en las que se esta realizando una accion cuando son dichas vy, al
mismo tiempo, también requieren al otro, puesto que carecen de sentido si son
pronunciadas en soledad. Un buen ejemplo de la propia Arendt, en el que se
entiende con claridad la accibn como discurso, es la Declaracion de

Independencia de los Estados Unidos:

“La grandeza de ésta [la Declaracion de Independencia] consiste [...] en
constituir el procedimiento perfecto para que una accion se manifieste en

palabras [...] Nos enfrentamos a unos de los raros momentos en los que la

y , 141
accion se basta para levantar su propio monumento™ .

En la Declaracion de Independencia, Arendt aprecia que la fuerza de la
accion politica la aporta el propio discurso de independencia, por tanto, no
necesita de la autoridad de un Legislador Universal, ley natural o una tradicién
historica, sino que se inaugura ese espacio politico precisamente por la accion
que realiza el propio discurso. Y el preservar ese espacio politico y las

instituciones que de él deriven, dependera de que las personas presentes y futuras

¥ AUSTIN, J.L. How to Do Things with Words, Harvard University Press, Cambridge, 1962.
1% SANCHEZ MUNOZ, C., opus cit., pp.181-182.
1“1 ARENDT, H., SR, p. 140.
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mantengan ese compromiso y ese aliento del discurso originario: “Se podria
incluso predecir que la autoridad de la republica estard a salvo y se conservara
intacta mientras que el acto, el origen en cuanto tal, se siga conmemorando,
cualesquiera que puedan ser los problemas constitucionales practicos que se

planteen™*.

11.2.4. Accion y sociedad

Otro de los rasgos definitorios de la accion humana es que de suyo
constituye, al mismo tiempo que lo necesita, el entramado de la sociedad. No es
posible, observado desde otro angulo, que una accion especificamente humana se
pueda realizar totalmente en solitario, como postula el solipsismo, sino que es
definida como accidn precisamente porque es accion entre las personas. Hay que
decir que aungue el agente se esté manifestando mediante el discurso y la accion,
es tal que no queda del todo desvelado o no es del todo tangible como una cosa
mas. Este problema de la intangibilidad entronca con la clasica imposibilidad
filosofica de definir clara y definitivamente qué es una persona, ya gque no se
puede explicar el quién del hombre que se desvela en accion y discurso como el

qué de un objeto del mundo.

Este carécter intangible de la persona tiene su repercusion en las

relaciones humanas, ya que son relaciones que no se pueden manejar como las

142 ARENDT, H., SR, p. 216.
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relaciones de dominio que ejercemos sobre los objetos. Las relaciones humanas
estdn expuestas a la inseguridad o incertidumbre, puesto que los agentes
humanos no estdn desvelados del todo, como lo estdn los objetos. Esta
caracteristica de inseguridad debe ser tenida muy en cuenta para toda accion
politica. La consecuencia directa es que para sostener las instituciones politicas
es imprescindible la accion reiterada de los agentes humanos, ya que las

instituciones como tales no tienen entidad propia al margen de la accién humana.

La accion crea lo que Arendt denomina la “trama de las relaciones
humanas”. Esta trama es el inter-est, el en medio de, el entre de las personas.
“Este en medio de no es menos real que el mundo de cosas que visiblemente
tenemos en comun”*®. En efecto, en cualquier lugar en que haya contacto
humano en la forma de accion y discurso, alli se esta generando una trama de
relaciones humanas, un entramado entre personas. Esta vision de la accion ofrece
como resultado una interpretacion de la sociedad, de la antropologia y de la
politica méas tupida que la que pueda aportar el liberalismo extremo, donde los
sujetos auténomos se unen en la vida social y politica de una manera solo

contractual y, por tanto, convencional.

A pesar de que la trama de las relaciones humanas sea intangible, esto no

impide que pueda reflejarse en obras literarias 0 en monumentos, que si serian

13 ARENDT, H., CH, p.207.
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tangibles y solidos, pero éstos aportan una realidad afiadida o paralela a esa trama
humana. Arendt se ocupa de explicar, como ya indicara Aristoteles, que la mejor
representacion del entramado de los asuntos humanos es mediante la imitacion o

mimesis, una especie de emulacion de la accion.

La autora considera que la persona es un “animal social” y, por ello,
entiende que la vida no le sera facil si se le cercenan esos vinculos sociales.
Cuando nos enfrentamos a la imposibilidad de cambiar la posicién social,
intentamos un cambio de identidad, ser otros de lo que por origen somos***. Este
cambio de identidad empeora en cierto modo las cosas, alimentando la confusion

que de alguna manera cada uno ha creado con ese cambio de identidad.

La articulacién de este equivocado nuevo tipo de sociedad se vislumbra en
el ejemplo de la politica tras la revolucion francesa, en la medida en que se
encamino a articular una nueva sociedad aplicando el modelo occidental, laico e
ilustrado, en detrimento de las estructuras de la cultura autéctona y de la
poblacion nativa. A partir del siglo XX, se radicalizan estas identidades y se
produce un crecimiento de las tendencias nacionalistas, que desembocarian en las

dos grandes guerras mundiales.

Otro angulo de consideracion interesante que plantea Arendt es que el

144 ARENDT, H., Tres escritos en tiempo de guerra, opus cit., p. 63.
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Estado es un correlato de la accion social. En consecuencia, se afirma que no
existira una superestructura politica que sustente por si misma al Estado, al
margen de los ciudadanos. Sera la sociedad participante y presente en las

acciones la que configura el Estado.

11.2.5. Accion y narracion

Esta trama de relaciones humanas descrita en el apartado anterior es la
propicia todas las historias de vida y las biografias personales, y es lo que
permite que toda vida pueda ser narrada. Es mas, es una trama de capital
importancia, por cuanto es la base de la historia como disciplina del saber: “Que
toda vida individual entre el nacimiento y la muerte pueda contarse finalmente
como una narracion con comienzo y fin es la condicion prepolitica y prehistorica

»145 Se estd aqui

de la historia, la gran narracion sin comienzo ni fin
estableciendo la distincion entre las historias individuales (story) y la Historia de

la humanidad (history).

En opinién de Julia Kristeva**, Hannah Arendt hace una apologia de la
narracion, ya que narrar la propia vida sera un acto esencial para darle a ésta
sentido: “Arendt se inclina ante la capacidad narrativa de Rahel, que le permite

sustraerse a la ‘sola continuacion banal de la vida’ o al ‘olvido’, e ‘insertarse en

1% ARENDT, H., CH, p.208.
148 KRISTEVA, J., El genio femenino.1. Hannah Arendt, Paid6s, Buenos Aires, 2000.
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la Historia, salvar su pequefio trozo de historia’ (Arendt, Rahel Varnhagen. La

vie d’une Juive allemande d 1’époque du romanticisme, Tierce, 1986, p.135)"**'.

Podemos encontrar asimismo un reflejo de esta concepcién narrativa de la
vida en el filésofo politico Charles Taylor: “La cuestion de nuestra condicion
jamas se agota en lo que somos porque siempre estamos cambiando y deviniendo.
[...] Para tener sentido de quiénes somos hemos de tener una nocion de como

Sy . 14
hemos llegado a ser y de hacia donde nos encaminamos” 8

Una pregunta clasica que se ha planteado a este respecto es: ¢;quién es el
agente de la historia? Ante la total interrelacion de las acciones humanas, es
imposible dar una respuesta definitiva. “La historia real en que estamos
comprometidos mientras vivimos no tiene ningln autor visible o invisible,
porque no esta fabricada™*. Por ello, se ha postulado en ocasiones una mano,
espiritu o autor invisible que mueve los hilos de la historia. Esta postura es la que
adoptarian autores como Adam Smith o Marx, al fingir el homo economicus y la

clase social, sustantivados como actores y protagonistas, respectivamente.

La historia real (history), por tanto, depende de la accion, y no de la

fabricacion. Esto explica la fragilidad de los asuntos humanos. La fragilidad se

YIKRISTEVA, J., opus cit., p.87.

18 TAYLOR, CH., Las fuentes de yo. La construccién de la identidad moderna, Paidés, Barcelona,
1996., pp.63-64.

149 ARENDT, H., “Labor, trabajo y accién. Una conferencia”, opus cit., p. 105.
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fundamenta en lo impredecible e ilimitado de las acciones. La accién humana es
asi — impredecible e ilimitada— porque la accion es siempre dialdgica, esto es,
siempre se actla o se habla con otros, y cada uno aporta algo novedoso, propio e

impredecible a la accion.

En este punto son ilustrativas las dos maneras de designar el actuar que
encontramos en la lengua griega y latina. En griego, archein (comenzar, guiar y
finalmente gobernar) y prattein (atravesar, realizar, acabar); en latin, agere
(poner en movimiento, guiar) y gerere (cuyo significado original es llevar). La
primera indica el inicio de una accion, que remite a una Unica persona, mientras
que la otra palabra atiende a la finalizacion, que remite a muchos para llevar a
cabo esa empresa iniciada en la accién de uno. Mas tarde, esto deriva en que el
principe o guia era el que ejercia la accidn de archein (el arconte), mientras que

sus subditos concluian la empresa mediante el prattein (los ejecutores).

Son consideraciones que, en opinidon de Arendt, conducen a la “falacia del
hombre fuerte”, que seria fuerte porque esta solo y ejerce el poder dando 6rdenes.
De ese modo, se estd olvidando que las acciones son siempre con otros, son

dialogicas. Es mas, la persona es siempre agente y también paciente de la accion:

“Hacer y sufrir son como las dos caras de la misma moneda, y la historia

que un actor comienza estd formada de sus consecuentes hechos y
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sufrimientos. Dichas consecuencias son ilimitadas debido a que la accion,
aunque no proceda de ningun sitio, por decirlo asi, actia en un medio

donde toda reaccidn se convierte en una reaccion en cadena [...] y afecta a

. 55150
los demas”".

Con estas afirmaciones se puede concluir que, en efecto, la accion es
ilimitada e impredecible, lo que contribuye a la ya anunciada fragilidad de los
asuntos humanos. En este sentido, se presenta con fuerza la necesidad de
comprender —que se contrapone a lo que vienen realizando los teodricos de la

politica—, uniendo accién y pensamiento.

La accién se comprende una vez que se observa desde fuera. Queda
aclarado con el ejemplo de Pitadgoras acerca de las personas que ven los Juegos
Olimpicos, afirmando que “los que miran finalmente llegan a conocer lo

. 155151
esencial” ™",

El pensamiento ejerce cierta influencia sobre la accion, pero solo en el
hombre activo, puesto que es el mismo individuo el que piensa y actia. Tomando
a Socrates como punto de referencia, el pensar acompafia al vivir cuando éste se
ocupa de conceptos tales como la justicia, felicidad, templanza o placer, es decir,
elementos invisibles que, a través del lenguaje, se expresan adquiriendo el

sentido de todo lo que ocurre en la vida.

10 ARENDT, H., CH, p.213.
131 ARENDT, H., DH, p. 141
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Socrates llama a este tipo de vida eros, un tipo de amor que ante todo es
una necesidad. Los hombres estan enamorados de la filosofia y de la sabiduria
porque no son sabios, del mismo modo que estan enamorados de la belleza
porgue no son bellos. El amor, al desear lo que no tiene, establece una relacion
con ello. Sélo la gente inspirada en este eros, este amor deseoso de sabiduria,

belleza y justicia, es capaz de pensamiento.

La opcion de San Agustin sobre la historia cuestiona si ésta se limita 0 no
a ser un deposito de ejemplos. Arendt destaca en San Agustin ese sentido
narrativo del tiempo, opuesto a la concepcion de un eterno retorno. Por tanto, se
rechaza la concepcion ciclica del tiempo en el paganismo. Para que haya
novedad, debe existir un comienzo. Dios crea al hombre para que haya un
auténtico comienzo. Y, en consecuencia, la individualidad, en su sentido fuerte,
de los miembros de la especie humana es lo que da sentido a la creencia de San
Agustin de que hubiera una persona antes que el hombre apareciera como
especie. La creacion del hombre por parte de Dios, por tanto, es individual y no

generica.

“Al ser creado en singular, cada hombre es, en virtud de su
nacimiento, un nuevo comienzo; de haber sido consecuente con
estas especulaciones, Agustin no hubiera definido a los hombres

como mortales, como hacian los griegos, sino como natales, ni
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hubiera definido la Voluntad como liberum arbitrium, la libre

eleccién entre querer y no querer.™?”

Maés adelante tendremos que volver sobre la accion como iniciadora de la
historia, ahora se trataba de mostrar que la historicidad narrativa es una
caracteristica definitoria de toda acciéon y de ver su entronque con las otras

caracteristicas.

11.2.6. Accion y agente social

La accién comienza y termina en sus agentes. Con esta afirmacion ya
podemos percibir que mientras los procesos econdémicos son expresables
cuantitativamente y, en alguna medida, predecibles, la accion es siempre singular
e impredecible, pues presenta la singularidad misma de sus agentes. De aqui
podemos derivar una serie de rasgos definitorios de la accion humana, que la

contraponen al automatismo de los procesos econémicos, sociales o naturales.

Como consecuencia de ello, toda accion es, en primer lugar, irreversible,
es decir, se distiende entre un comienzo y un final que no retornan. Por lo mismo,
es imputable al agente o agentes que se arriesgaron en ella y que no la pueden
cancelar. Es éste un rasgo privativo de la accién humana, ya que ni los procesos

naturales ni las leyes econdmicas ni las tendencias sociales se presentan asi:

152 ARENDT, H., Vida del espiritu, opus cit., p. 342.
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“Los procesos de la accion no son soOlo impredecibles, son también
irreversibles; no hay autor o fabricador que pueda deshacer, destruir, lo

que ha hecho si no le gusta o cuando las consecuencias muestran ser

153
desastrosas” .

No obstante, Arendt presenta el perdon y la promesa como ejemplos de
acciones en la que se atenua de alguna manera esta irreversibilidad de la accion.
“El perdon esta ligado al pasado y sirve para deshacer lo que se ha hecho;
mientras que atarse a través de promesas sirve para establecer en el océano de
inseguridad del futuro islas de seguridad”™®*. Es mas: la promesa y la cierta
seguridad que ofrece son posibles porque les subyace una identidad personal y

una continuidad en las relaciones humanas.

Estas dos categorias, promesa y perdon, frente a las incertidumbres de la
accion, han sido criticadas por P.P. Portinaro™, como dos maneras débiles e
ingenuas de atajar la gran contingencia que la misma Arendt atribuye a la accion.
A este respecto, Simona Forti opina que estas categorias tienen su uso politico
como explicacion de leyes y constituciones'®. En mi opinién, coincido en parte

con estas criticas, ya que nos parece que perddn y promesa tienen un sentido y

18 ARENDT, H., “Labor, trabajo y accion. Una conferencia”, opus cit., p. 106.

5% 1dem, p.106.

155 PORTINARO, P.P., “La politica ome cominciamento e la fine della politica” en Il Mulino, XXX,
nim.303, 1986, pp. 76-96. ( nota 10, de SIMONA FORTI, Vida del espiritu y tiempo de la polis. Hannah
Arendt entre filosofia y politica, Cétedra, 2001, p.325)

1% Cf. FORTI, S., Vida del espiritu y tiempo de la polis, opus cit., pp.325-326.
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significado mas representativo en las vidas personales que como categorias
politicas propiamente. De todos modos, no podemos olvidar que estos valores de
la vida personal se transmiten a la accion politica, en cuanto esta no es un

proceso andnimo.

Como hemos anunciado, la accion empieza y termina en sus agentes. En
ello se diferencia de la produccion, que da lugar a cambios en el mundo externo.
Son ejemplos de acciones: tomar una decision, hacer una promesa, dar un
discurso, perdonar y, desde luego, cualquier accién con relevancia moral. Hay
que destacar el alcance ético de esta caracteristica de la accidn que la remite a sus
agentes y, en este sentido, es oportuno recordar la conversacion de Socrates con
Polo en el dialogo platoniano de Gorgias cuando afirma que es peor cometer una

157

injusticia que padecerla™’, puesto que la accion perjudica o beneficia en primer

lugar al promotor de la accion.

La accion provoca un espacio de aparicion publica, que posiciona
reciprocamente a quienes concurren en ella. En este sentido, la polis griega no
era simplemente el territorio geografico amurallado ni un espacio fisico, sino el
conjunto de los ciudadanos, libres e iguales, que con su actividad en comdn
mantenian y acrecentaban el &mbito de la polis, cualquiera que fuese la distancia

fisica entre ellos. “No es que Platon o Aristoteles desconocieran —0 Se

137 Cf. PLATON, Gorgias, 474d-475e.
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desinteresaran— el hecho de que el hombre no puede vivir al margen de la
compafiia de sus semejantes sino que no incluian esta condicion entre las

. - 158
especificas caracteristicas humanas™™".

Por contraposicién, el hombre-masa, proclive a dejarse influir por la
propaganda o bien por los populismos, no genera este espacio propio de la
accion, ya que los movimientos inducidos en él desde fuera sustituyen al actuar,
que tiene su comienzo en un agente determinado. Se advierten asi los hilos de

conexién entre La condicién humana y Los origenes del totalitarismo™°.

“La razon de este extremo consiste en que la sociedad de masas no so6lo
destruye la esfera pablica sino también la privada, quita al hombre no solo
su lugar en el mundo sino también su hogar privado, donde en otro tiempo
se sentia protegido del mundo y donde, en todo caso, incluso los excluidos

del mundo podian encontrar un sustituto en el calor del hogar y en la

limitada realidad de la vida familiar’*°.

La accion social queda expuesta con uno de los movimientos llevados a
cabo a través de la pobreza. La idea de que la pobreza servia para que los
hombres se manifestaran contra la opresion, ya que los pobres nada tenian que
perder, ha sido persistente desde tiempos de Marx. A este respecto, Arendt

expone un paralelismo entre la revolucion americana y la revolucion francesa. La

%8 ARENDT, H., CH, p. 43.
1 FERRER SANTOS, U. ;Qué significa ser persona? Editorial Palabra, Madrid, 2002, pp. 150-154.
180 ARENDT, H., CH, p.68.
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diferencia principal de la francesa con respecto a la revolucion americana es que
esta Ultima se dio en un pais nuevo, es decir, no corrompido durante siglos, como
en el caso de Francia. En América se planteaba no tanto el problema social sino
mas bien el politico, es decir, el relativo a la reforma de gobierno y no a la

161
d

ordenacién de la sociedad ", como en el caso de Francia.

11.2.7. La accion en su dimension agonal y deliberativa

El marco normativo de la accion que Arendt toma como modelo, como ya
hemos comentado, es el de la Grecia Clasica. Sin embargo, en el momento de
perfilar este modelo podemos observar que conviven dentro de él dos
dimensiones: de un lado, la accion entendida como accidn agonal, en la que las
verdaderas acciones son las acciones heroicas; de otro lado, se postula la accion
de corte deliberativo, en la que su agente se muestra principalmente como

ciudadano que mediante la palabra y los hechos participa en la vida de la polis.

Respecto a la dimensién agonal de la accién, podemos encontrar varios
ejemplos en La condicion humana, en concreto en el momento en que destaca las
acciones del héroe Aquiles: “Por lo tanto, quienquiera que conscientemente

aspire a ser esencial, a dejar tras de si una historia y una identidad que le

181 ARENDT, H., SR, 1988.
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proporcione fama inmortal, no sélo debe arriesgar su vida, sino elegir

expresamente, como hizo Aquiles, una breve vida y prematura muerte” ™"

La caracteristica de este héroe homérico®

es un espiritu guerrero y
combativo, junto a un engrandecimiento de su figura por medio de una muerte en
la batalla. Pero no por ello hemos de considerar que Arendt abogue por una
existencia ligada a la violencia y a la exposicion continua a la lucha que nos lleve
hasta la muerte, sino que esta intentando resaltar el &ngulo épico y valioso de las
acciones. En este mismo sentido, el estudio de Cristina Sanchez'®* sobre Arendt
sefiala que filosofos politicos, como Charles Taylor en Las fuentes del yo,

plantean andlisis similares de la Grecia Cléasica y la ética del honor como marco

moral referencial.

“La vida del ciudadano, del guerrero o del ciudadano-soldado se tiene en
mas alta estima que la existencia simplemente privada, dedicada al arte de
la paz y al bienestar econdmico. [...] Estar en la vida publica o ser un
guerrero es ser, por lo menos, candidato a la fama. Estar dispuesto a poner
en peligro la tranquilidad, la riqueza, incluso la propia vida, en aras de la

: 1
gloria es la marca de un verdadero hombre”'®,

162 ARENDT, H., CH, p.256

163 yéase a este respecto LLEDO, E. “El héroe homérico”, en CAMPS, V. (ed.) Historia de la ética, I,
Editorial Critica, Barcelona, 1988, pp. 15-34.

%4 SANCHEZ MUNOZ, C., Hannah Arendt: el espacio de la politica, opus cit., pp.204-205.

15 TAYLOR, CH. Las fuentes del yo, opus cit., pp. 28-39.
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Una vez esbozada esta moral agonal del héroe, habria que preguntarse
cémo es posible desarrollarla en tiempos de paz. La respuesta de Arendt, ya
conocida por nosotros, es que el marco referencial de la polis es el que permite a

las personas distinguirse pacificamente mediante sus hechos y palabras*®.

La accion asi entendida nos permite conectar con otros de los rasgos
definitorios de la accion: la pluralidad y la narracion de los hechos. En efecto,
toda accion de indole heroica o merecedora de fama no es nunca un acto
puramente individual, sino que precisa de las otras personas para realizar esa
accion y, posteriormente, de una comunidad en la que los hechos sean narrados y

recordados.

“[La polis] asegura al actor mortal que su pasajera existencia y fugaz
grandeza nunca careceran de la realidad que procede de que a uno lo vean,
le oigan y, en general, aparezca ante un publico de hombres, realidad que
fuera de la polis duraria el breve momento de su ejecucion y necesitaria de

: 122167
Homero [...] para que la presentaran a quienes no se encontraban alli”*®’.

Este enfoque agonal de la accion en Arendt ha recibido varias criticas por

® 0 desde el feminismo de

parte de tedricos politicos como Sheldon Wolin®®
Hannah Pitkin. Wolin expone que esta caracterizacion politica de Arendt

descansa en la vision nostalgica y homérica de la Grecia Clasica, donde la guerra

166 ARENDT, H., CH., pp. 257-260.
17 ARENDT, H., CH, p.261.
188 WOLIN, S., “Hannah Arendt: Democracy and the Political”, en Salmagundi, n°60, 1983.

128



La accién como clave ética, politica y antropoldgica en el pensamiento de Hannah Arendt

y la violencia eran decisivas a la hora de realizar acciones perdurables o de fama,
hecho de dificil aplicacion en las actuales sociedades democréticas. De otro lado,
desde la teoria feminista de Pitkin, se critica que la exposicién arendtiana parece
remitir a que las acciones Unicamente pueden ser realizadas por los varones
ciudadanos libres de la polis, siendo un sistema injusto que esta sustentado sobre
la esclavitud y la menor consideracién hacia las mujeres. En su opinion, Arendt
estaria describiendo un sistema en el que la participacion politica de las mujeres,
dedicadas a las tareas de la vida diaria, seria practicamente un imposible. En mi
opinidn personal, estas criticas estan centradas en la vision agonal de la accion,
pero se pueden solventar en la medida en que observemos la otra gran dimensién
de la accidn, es decir, la accion desde el angulo deliberativo, que completa el

analisis agonal de la accion y que a continuacién vamos a describir.

La accion en Arendt, desde el punto de vista deliberativo, implica que el
ciudadano debe ser capaz de realizar mediante la palabra un proceso de
deliberacion, en el que su afan primero es el interés general y el compromiso con
el mundo al que pertenece, no el éxito o interés particular. En la obra La
condicion humana se muestra también este lado deliberativo y discursivo de la
accién cuando inclina el equilibro entre hechos y palabras precisamente hacia el
discurso. Este hecho se puede manifestar en varios fragmentos que nos serviran

como ejemplos: cuando se sefala que el héroe Aquiles es “el agente de grandes
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acciones y el orador de grandes palabras”lsg; cuando afirma que “ser politico,
vivir en una polis, significaba que todo se decia por medio de palabra y

persuasion, y no con la fuerza y la violencia™®; o cuando més rotundamente
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postula que “la pura violencia es muda™""".

La pervivencia simultdnea de estos dos aspectos de la accion en La
condicion humana es lo que ha conducido a interpretaciones contradictorias
sobre la opinion de Arendt al respecto. Me incluyo en la opinion del teérico
Passerin D Entreves'’? que indica que Arendt no consigue en esta obra integrar
adecuadamente la dimension agonal y deliberativa de la accion. Sin embargo,
aunque no resuelta, se puede rastrear la presencia de la accion deliberativa en La
condicion humana, y con mas claridad en sus escritos Sobre la Revolucion y en

Crisis de la Republica.

La accion entendida desde el angulo deliberativo se basa en la idea de que
el ser humano es un ser capacitado para el discurso. En La condicion humana hay
que observar que cuando se presenta el lado agonal o heroico de las acciones,
siempre se relacionada con el lado deliberativo. Méas decididamente, Arendt

explica que el medio natural de la politica es el discurso, no la violencia: “El

169 ARENDT, H., CH, p.43.
0 ARENDT, H., CH, p.44.
11 ARENDT, H., CH, p.44.
172 pASSERIN D’ENTREVES, M. The Political Philosophy of Hannah Arendt, opus cit., pp.83-100.
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poder s6lo es realidad donde palabra y acto no se han separado, donde las

, . 173
palabras no estan vacias y los hechos no son brutales”""".

Los origenes de este concepto de accion deliberativa también los podemos
situar en la obra El judio como paria'’®. En este escrito, nuestra autora critica
duramente que uno de los grandes problemas del pueblo judio ha sido el no
realizar ninguna accién politica. El interés judio siempre ha estado centrado en la
mera supervivencia. Unicamente sefiala el movimiento promovido por Sabbatai
Zevi en 1666 como el Gnico que intentd un movimiento judio politico popular y

no violento™,

Otra de las raices de la accidn deliberativa la podemos encontrar en su
obra sobre Rahel Varnhagen'”®, en la que se describen los salones literarios del
siglo XVIII. Aqui lo que se destaca es que estos salones eran espacios publicos a
pequeria escala, en los que todos podian participar como iguales y mediante su

accion y discurso proponer diferentes ideas. Seyla Benhabib®’’

resalta que esos
pequerios espacios constituyen una genealogia del gran espacio publico social y

son un exponente de la accion alejado de esa vision agonal de la accion.

13 ARENDT, H., CH, p.264

17 ARENDT, H., We Refugees, opus cit., 1978.

5 ARENDT, H., “On the Nature of Totalitarianism: An Essay in Understanding”, en KHON, J. (ed.),
Arendt: Essays in Understanding, 1933-1954, Harcourt Brace Jovanovich, Nueva York, 1994.

176 ARENDT, H., Rahel Varnhagen: The Life of a Jewess, opus cit., 1958.

1" BENHABIB, S., The Reluctant Modernism of Hannah Arendt, Sage, Nueva York, 1996.
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En Crisis de la republica Arendt identifica unos ejemplos de accion
deliberativa en diferentes acontecimientos de su presente: la revolucion hingara
de 1956, los movimientos sociales en EEUU en los 60 y70, o la participacion en
un jurado popular. En la revolucion hdngara Arendt encuentra verdaderos
ejemplos de lo que entiende por accion, es el caso de los consejos populares.
Observamos que reunen todas las caracteristicas descritas por la autora, puesto
que son consejos en los que todos los participantes se pueden expresar como
iguales, su expresion es la palabra y la legitimidad de la accién politica que
quieren desarrollar nace de ser una accién deliberada y cooperativa entre los
participantes. Como resume Arendt en Crisis de la replblica, estos consejos se

expresaban asi:

“Queremos participar, queremos discutir, queremos hacer oir en publico

nuestras voces Yy queremos tener una posibilidad de determinar la
55178

trayectoria politica de nuestro pais
Otro foco de atencion Arendt es el Movimiento por los Derechos Civiles
en EEUU. En él la autora identifica una verdadera accion politica y, mas
detalladamente, aclara que es erréneo considerar este movimiento como un
ejemplo de conciencia individual. Por el contrario, hay que observarlo desde la

perspectiva de que son grupos organizados en los que no actuan personalidades

1% ARENDT, H., CR, p.233.

132



La accién como clave ética, politica y antropoldgica en el pensamiento de Hannah Arendt

individuales, sino conjuntos de ciudadanos que realizan una verdadera accién

deliberativa, politica y concertada.

“Son minorias organizadas unidas por una opinion comin mas que por un
interés comun [...], su accion concertada proviene de un acuerdo entre

ellos, y es este acuerdo lo que presta crédito y conviccion a su opinion, sea

17
cual fuere la forma en que lo hayan alcanzado™"®.

Considerando el Movimiento por los Derechos Civiles, lo que se puede
observar es la postura de Arendt en relacion con la diferencia entre ser una buena
persona y ser un buen ciudadano. Entiende, en consecuencia, que la persona se
sita en dos ordenes distintos en su existencia, una es la esfera individual y la
otra es esfera comun, en la que participa como ciudadano. La autora sitta la
accion politica en la esfera comin, en el mundo, no en la persona o esfera

individual.

“En el momento de querer ser buena, en realidad estoy implicada conmigo

misma. En el momento que actio politicamente, no estoy implicada

~ : 180
conmigo, sino con el mundo” .

Otro interesante ejemplo de accion deliberativa, que Arendt observa en los

Estados Unidos en los afios setenta del siglo XX, es la participacion como

% ARENDT, H., CR, p.63.
180 «“Hannah Arendt on Hannah Arendt” en HILL MELVYN A., Hannah Arendt: The Recovery of the
Public World, St. Martin Press, Nueva York, 1979, p.311.
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miembro de un jurado popular. Su postura esta recogida en el texto de 1974:
Public Rights and Private Interests*®. Este caso es paradigmatico puesto que los
miembros del jurado tratan de actuar desinteresadamente, no pueden seguir sus
intereses privados. Por lo tanto, lo que los une es que buscan el bien de algo fuera
de ellos y de sus intereses. Ese bien comun Arendt lo identificara como la

felicidad publica —Public Happiness-—.

“No hay una vision del bien comtn o de una voluntad general, a la que los
ciudadanos puedan adherirse; lo que une de hecho a la ciudadania es su

mundo comdn y su disposicion parara crear un espacio politico en el que

sus diferencias puedan ser articuladas™®,

Con este concepto de bien comdn entendido como felicidad publica,
Arendt nos estd definiendo un tipo de felicidad que se consigue cuando se
gjercita la accién o praxis politica en el espacio publico. Las raices de este
concepto se pueden rastrear en su libro Sobre la revolucion cuando al hablar de
los revolucionarios americanos, como John Adams, sefiala que la accion publica
aporta una felicidad especifica que no se consigue de otro modo. “La

participacion en los asuntos publicos no constituia en modo alguno una carga,

BLARENDT, H., “Public Rights and Private Interests” en MONEY, M. y STUBER, F. (eds.) Small
Comforts for Hard Times: Humanists on Public Policy, Columbia University Press, Nueva York, 1977,
pp.104-105.

182 pASSERIN D’ENTREVES, M., The Political Philosophy of Hannah Arendt, opus cit., p. 152.
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sino que conferia a quienes la desempefiaban un sentimiento de felicidad

. . . . 5,183
inaccesible por cualquier otro medio” ™.

Una vez ilustrados el angulo agonal de la accion y el angulo deliberativo,
me gustaria afiadir que, en mi opinién, el angulo agonal estd mas presente cuando
recurre a la historia de Grecia para las explicaciones de lo que Arendt entiende
por accion, pero en la medida en que nuestra autora consigue ejemplificarla con
momentos mMas cercanos a su mundo contemporaneo, destaca mas el angulo
deliberativo de la accion. Y he de afiadir a esto que desde la lectura mas
panoramica de su obra, Arendt plantea que la politica pueda ser hecha por
personas de carne y hueso, no estd disefiada la accion politica para héroes, sino

para personas con el coraje de realizar acciones en la vida publica.

11.2.8. Accion y ciudadania

La accion en Arendt, hasta ahora vista desde diferentes angulos, es capaz
como hemos indicado de crear y sostener nuestro mundo comun. Pero cabe
preguntar a nuestra autora como la accion permite y despliega los vinculos de la
ciudadania. La respuesta arendtiana repasara los conceptos de amistad, o philia
politike de Aristdteles y la contraposicion del concepto de solidaridad frente al de

compasion.

18 ARENDT, H., SR, p.129.
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Tal y como sefiala en La condicién humana, Arendt es partidaria de la
philia politike aristotélica en los asuntos politicos. EI motivo es que este término
describe acertadamente esa idea de “amistad” o vinculo entre los ciudadanos en
la que no hay todavia intimidad, pero que si implica un respeto o consideracion
positiva hacia la persona por el mero hecho de serlo. Este respeto se sigue de la
posibilidad de reconocer al otro como un quién capaz de discurso y accion, no
como un simple sujeto que realiza ciertas funciones. Un alguien Gnico y singular
al que no se trata de anular en su diferencia especifica, una persona a la que no
simplemente mostramos nuestra indiferencia o capacidad de tolerar, sino que lo

consideramos interlocutor valido para conformar nuestro mundo comun.

“El elemento politico en la amistad tiene que ver con que los amigos
emprenden un didlogo verdadero en el que cada uno trata de entender la
‘verdad inherente’ en la opinion del otro. Mas que a su amigo como
persona, un amigo entiende como y en qué especifica articulacion le
aparece al otro el mundo comudn, quien como persona es por siempre
desigual o diferente. Este tipo de comprension —ver el mundo desde el
punto de vista de los otros— es el tipo de aproximacion politica par

excellence®,

Junto a la philia aristotélica el otro gran vinculo de la ciudadania que

Arendt identifica es la solidaridad, entendida como una “comunidad de intereses

18 ARENDT, H. “Philosophy and Politics” en la revista Social Research, Vol. 57, n° 1, primavera 1990,
pp. 73-103.
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»18 ¢ dicho de otro modo, el interés comdn por

con los oprimidos y explotados
defender la dignidad humana y valorar que cada persona pertenece a la especie

humana y como tal tiene los mismos derechos.

Para entender adecuadamente el concepto de solidaridad en Arendt, hay
que contraponerlo al de compasion. Es conocido el analisis que plantea en Sobre
la revolucion, donde realiza —como tantas veces se ha dicho en este trabajo— una
comparativa entre la revolucion francesa y la revolucion americana a este
respecto. En efecto, la autora considera que el Gltimo de los tres conceptos
basicos de la revolucion francesa —liberté, egalité et fraternité— incorpora la

compasién como concepto politico.

Arendt explica como un sentimiento, la compasion, fue elevado a vinculo
politico entre los ciudadanos. La compasion por si misma no poseia hasta el
momento de la revolucion francesa un lugar en el lenguaje de la politica. El
problema era que cualquiera podia apelar a su compasion con el pueblo oprimido

para hacer politica, tal y como hizo el propio Robespierre.

“La legitimidad personal de quienes representaban al pueblo y creian
firmemente que todo poder politico debia derivar de él, solo podia residir
en ce zéle compatissant, en ‘ese imperioso impulso que nos lleva hacia les

hommes faibles’ (Robespierre), en la capacidad, en resumidas cuentas,

18 ARENDT, H., SR, p.97.
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para padecer con ‘la vasta clase de los pobres’, acompaifiada de la voluntad

de elevar la compasion al rango de pasion politica suprema y al de virtud
59186

politica superior

Se produciran, en opinion de Arendt, un conjunto de consecuencias no
deseadas al realizar esta incorporacion de la compasion a la politica. Una de ellas
es la escasa fuerza de la compasién para crear vinculos ciudadanos generales,
puesto que la compasion no se puede ejercer de modo genérico sobre un pueblo o
una clase social, la compasion se reviste de ese caracter personal, es decir, se
focaliza sobre una persona o una situacion concreta y carece de sentido si se
emplea de modo genérico. Otra consideracion de la autora apunta a que la
compasién aproxima demasiado el espacio de las personas y no permite
precisamente ese espacio tan necesario para que en €l se puedan desarrollar los
asuntos politicos. En resumen, lo que Arendt rechaza es que los sentimientos, que
deben ocupar la esfera privada, sean aptos para convertirse en categorias que se
ejerciten en la esfera pablica, porque el riesgo es que se desvirtie el espacio

politico.

En mi postura, a rasgos generales coincido con la opinion de Arendt de
que los sentimientos, entendidos como pasiones a las que no guia ninguna razon,
no deben presidir la vida publica, pero me gustaria incidir en que aunque no

deben presidir la vida politica si deben estar presentes. EI motivo que doy es que

18 ARENDT, H., SR, p.84.
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esos sentimientos también forman parte de la persona que actla en la vida
publica y, en cierto modo, orientan y motivan ese actuar. Dicho de otro modo,
parece que Arendt plantea la esfera plblica y privada como departamentos
estancos, en los que las personas implicadas en ambos ambitos tendrian una
doble personalidad, la publica y la privada. Desde mi perspectiva, muchos de los
males de la politica actual se podrian evitar precisamente apelando a los buenos
sentimientos, y a la coherencia de esos sentimientos en la vida privada y en la
vida puablica. Pienso en un ejemplo gréfico: si un politico no mataria a su vecino
si éste no le da gasolina para su coche, por qué es capaz de ordenar bombardear
un pais para hacerse con sus reservas de petroleo; tan sélo lo puedo explicar por
una total y completa disociacion entre sus sentimientos en la vida privada y la

ausencia u adormecimiento de éstos en su actuar en la vida publica.
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CAPITULO III

ACCION E HISTORIA
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En la medida en que realmente pueda llegarse a superar el
pasado, esa superacion consistiria en narrar lo que sucedio.

HANNAH ARENDT, Eichmann en Jerusalén

El punto, tal como Karl Marx lo vio, es que los suefios nunca se
hagan realidad.

HANNAH AREDT, La condicién humana
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I11.1. LA ACCION EN LA HISTORIA

I11.1.1. La accién y su transformacién en la historia: Accion y contemplacion

La categoria de accion posee en Arendt una importancia capital no s6lo en
el contexto del escrito La condicién humana sino en todo el conjunto de su obra.
No en vano es la categoria que subyace a todas sus opiniones politicas y a los
analisis sobre los periodos histéricos fundamentales de la cultura occidental:

Grecia, Edad Media o Edad Moderna.

Para delimitar exactamente el significado del concepto de accion hemos
de profundizar en el de contemplacion. El origen de la expresion “vida activa” o
de accion hay que situarlo en el universo griego. En este contexto es Aristoteles
el que distingue tres tipos de bios o tipos de vida, a los que puede optar el
hombre libre: un tipo es la vida dedicada a los placeres del cuerpo; otro, es la
vida politica ocupada en los asuntos de la polis; y, por udltimo, la vida del

filésofo, orientada a la contemplacidn de las cosas eternas y la belleza.

La vida politica frente a la vida de contemplacion representa esa

contraposicion entre accioén y contemplacion. Por el contrario, la vida de un

esclavo y la de un artesano o mercader no eran consideradas vidas de hombres
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libres, ya que se ocupaban de los menesteres de la labor y del trabajo, es decir, de

producir bienes necesarios o Gtiles™’.

“No es que Platon o Aristoteles desconocieran —0 Se desinteresaran— el
hecho de que el hombre no puede vivir al margen de la compafiia de sus
semejantes sino que no incluian esta condicién entre las especificas
caracteristicas humanas; por el contrario, era algo que la vida humana
tenia en comdn con el animal, y solo por esta razén no podia ser
fundamentalmente humana. La natural y meramente social compafiia de la
especie humana se consideraba como una limitacién que se nos impone
por las necesidades de la vida bioldgica, que es la misma para el animal

humano que para las otras formas de existencia animal”®®,

A Arendt le preocupa especialmente la transformacion y pérdida de esa
vida politica o bios politikos, que en su esquema tripartito de labor, trabajo y
accion representa precisamente al concepto de accién. ElI Medievo ilustra esa
degradacion de la accion politica, ya que la politica es considerada como una
necesidad mas de la vida humana. Se pueden apuntar dos motivos para explicar
este deterioro de la accion: primero, el bios politikos se destaca cada vez mas por
su caracter transformador (poiética), necesario para establecer y mantener una
politica determinada, quedando relegado su caracter libre en pos de la necesidad;
segundo, la llamada vida contemplativa que se puede practicar en los

monasterios se va tornando hegemdnica como Unico tipo de vida de caracter

187 En esta misma linea la vida de un déspota no era una vida politica porque su vida era una necesidad de
poder y no conformaba un bios politikos.
18 ARENDT, H., CH, p.38
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totalmente libre. Este hecho puede considerarse uno de los factores del comienzo

de las 6rdenes monasticas medievales.

“Se ha sefialado con exactitud que, tras la caida del Imperio Romano, la
Iglesia Catolica ofrecio a los hombres un sustituto a la ciudadania que
anteriormente habia sido la prerrogativa del gobierno municipal. La
tension medieval entre la oscuridad de la vida cotidiana y el grandioso
esplendor que esperaba a todo lo sagrado, con el concomitante ascenso de
lo secular a lo religioso, corresponde en muchos aspectos al ascenso de lo
privado a lo publico en la Antigiiedad. Claro esta que la diferencia es muy
acusada, ya que por muy mundana que llegara a ser la Iglesia, en esencia
siempre era otro interés que el mundano el que mantenia unida a la
comunidad de creyentes. Mientras que cabe identificar con cierta
dificultad lo publico y lo religioso, la esfera secular bajo el feudalismo fue
por entero lo que habia sido en la Antigliedad la esfera privada. Su
caracteristica fue la absorcion, por la esfera doméstica, de todas las

actividades y, por tanto, la ausencia de una esfera pﬁblica”lgg.

La importancia de la vida contemplativa tiene su origen en elementos
precristianos y mas tarde es apoyada decididamente en el cristianismo. La
expresion “vida activa”, por el contrario, siempre ha tenido una carga negativa
porque es considerada -como toda actividad- fruto de una cierta inquietud
(askholia), mientras que el término “vida contemplativa” corresponde a la

quietud: “Tradicionalmente la vita activa toma su significado de la vita

18 ARENDT, H., CH, p.45-46. Sobre los avatares histéricos de la diferencia entre los ambitos de lo
privado y lo ptblico puede verse FERRER, U., “Opinién piblica y poder politico: andlisis habermasiano
y réplicas”, El vuelo de Icaro, N. 2/3, 2001/2002, 479-495.
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contemplativa; le fue concedida una muy restringida dignidad ya que servia a las

necesidades y exigencias de la contemplacién en un cuerpo vivo™'%,

Hay que destacar que la contemplacion relne en este contexto muchos
mas atractivos, puesto que la contemplacion es entendida como contemplacion
del bien o de la verdad. De este modo, cualquier actividad es secundaria y debe
cesar ante la contemplacion de la verdad y el bien del kosmos, en el mundo

griego, o ante Dios vivo, en el caso del cristianismo.

“La superioridad de la contemplacién sobre la actividad reside en la
conviccion de que ningun trabajo del hombre puede igualar en belleza y
verdad al kosmos fisico [...] que se revela a los 0jos humanos cuando todos

los movimientos y actividades del hombre se hallan en perfecto

191
descanso™°?.

Es posible enumerar varios hechos que indican este deterioro de la vita
activa frente a la vita contemplativa. En primer lugar, la superioridad de la vida
contemplativa borra las fronteras entre los diferentes tipos de actividades, todas
quedan englobadas bajo el mismo rotulo, perdiéndose asi la riqueza de la
actividad o accion frente a la labor o el trabajo. En segundo lugar, la vida activa
no solo pierde su riqueza, sino que tendria sélo una dignidad subordinada, la de

servir o permitir que se dé la vida contemplativa. En tercer lugar, avanzando méas

190 ARENDT, H., “Labor, trabajo y accién. Una conferencia”, opus cit., p. 90.
191 ARENDT, H., CH, p.28
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en el tiempo, las reivindicaciones modernas de la vida activa por parte de Marx o
Nietzsche, aunque inviertan el orden, continGan perpetuando la vieja distincién
conceptual entre activo y contemplativo'®. Una de las tareas que la propia
Arendt se impone en La condicion humana es sefialar que el interés que guia la
vida activa es diferente del que guia la vida contemplativa, y no existe una
superioridad de una sobre la otra. Hay que indicar, en conclusion, que la dignidad
de toda accion deriva de que tiene su comienzo en el agente y es conducida por
él, tal y como se expone en las gestas, cuyo origen etimolégico nos da pistas de

esta caracteristica al remitirnos a gerere, que significa llevar desde el inicio*®.

I11.1.2.La relevancia de las acciones y el objeto de estudio de la historia

Una de las primeras aproximaciones de Arendt al objeto de estudio de la
historia fue el articulo Historia e inmortalidad, aparecido en la revista Partisan
Review de 1957, en el que expone que la historia entendida como proceso, tal y
como lo plantea la Epoca Moderna, es una idea diametralmente opuesta al
concepto de historia en la Antigliedad. ElI motivo es que la Modernidad busca
estudiar el proceso general que explica e integra los acontecimientos particulares,
mientras que para la Antigiiedad cada hecho es singular y relevante por si mismo
y, por tanto, el objeto de la historia es el relato de los acontecimientos, no su

explicacién o integracion en un desarrollo historico general. Por ello, Arendt

192 Se puede citar a este respecto la obra de ARENDT, H., Marx y la tradicién del pensamiento politico
occidental, Ediciones. Encuentro, Madrid, 2007.
1% FERRER SANTOS, U. ¢ Qué significa ser persona?, opus cit., pp. 150-154.
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confronta en su estudio la historia entendida como narracion en la Antigiedad

frente a la historia como proceso de la Modernidad.

“Ciertamente nada distingue con mayor nitidez los conceptos
antiguo y moderno de la Historia. Y esta distincion no depende de
si la antigliedad manejo o no un concepto de Historia Universal o
una idea de Humanidad como un todo. Lo realmente importante es
que tanto la historiografia griega como la romana, por mucho que
difieran entre si, dan por sentado que el significado o, como dirian

los romanos, que la leccion de cada acontecimiento, accién o

P P 194
suceso se revela en si misma y por si misma.” 9.

La autora cuestiona que el origen de la vision de la historia como proceso
tenga su raiz en una vision lineal de la historia de corte judeocristiano. Tomando
como ejemplo el calendario gregoriano que se emplea en la actualidad, podemos
observar que es posible realizar proyecciones infinitas de los afios hacia el futuro
y hacia el pasado. De este modo, estariamos ante un tiempo secular infinito, un
hecho que contrasta con la vision cristiana, en la que las almas de las personas
son inmortales, no el tiempo por si mismo. En la visién de San Agustin, es el
alma la que aporta las dimensiones al tiempo, le da un presente, un pasado y un
futuro, porque el tiempo en si mismo sera algo vacio sin el sentido que le ofrecen

Dios y el alma humana.

19 ARENDT, H., DH, p.47.
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“El calendario cristiano no es propiamente fruto de una vision cristiana de
la Historia, puesto que se pueden eliminar todas las especulaciones
religiosas del tiempo de la historia secular, en la medida en que esta tiene
que ver con el hecho de que vivimos en un proceso gue no conoce ni
principio ni fin. Nada puede ser més ajeno al pensamiento cristiano que

este concepto de una inmortalidad terrena de la humanidad™'**,

Tras la caida del imperio romano es cuando se forjo en el ambito pablico
la vision cristiana de la inmortalidad, porque se entendid que sélo las almas de
los hombres individuales eran capaces de trascender el mundo y realizar acciones
orientadas a la eternidad. La Iglesia se constituyé como la Unica institucion que
justificadamente formaba parte de la esfera secular y sobre la que recaia la

responsabilidad politica del mundo.

Posteriormente, la teoria politica del siglo XVII despojé al pensamiento
politico de su fundamento teoldgico e intentd apoyarlo en una ley natural sin
Dios. Y, en consecuencia, las personas individuales retornaron a su condicién de
meros mortales. La inmortalidad o permanencia se le otorgé a la Humanidad en

su conjunto en su devenir historico, no a los particulares.

Un buen ejemplo de ello es Hobbes, quien, en sus consideraciones sobre la
tarea de la filosofia, nos indica que ésta debe olvidarse de intentar hacer cualquier

tipo de metafisica o busqueda de arquetipos y, por el contrario, debe emplearse

1% ARENDT, H., DH, p.52.
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en ser principalmente filosofia politica. Esto significa que no es relevante el
conocimiento con alcance metafisico, sino que el cometido de la filosofia debe
ser la regulacion de los medios y fines de la accion, o dicho de otro modo,

establecer una teleologia razonable de la accion*®.

Una vez asentada la postura de Hobbes, para el que toda filosofia debe ser
principalmente filosofia politica y es prioritaria la relacion de medios a fines,
seran Vico y Hegel los que estipulen que a la Historia le corresponde la funcion
de ir desvelando esos fines politicos a los que se encamina el proceso histdrico.
De este modo, se esta convirtiendo poco a poco al historiador en un investigador
de corte politico y se abre la puerta a una concepcién en la que el politico
profesional sea el que confeccione la Historia. Marx seréa el filésofo que tome el
testigo de estas concepciones politicas provenientes del siglo XVII y XVIII y

profundice en ellas.

“Lo que distingue la teoria de Marx de todas las demds en las que la idea
de construir la Historia ha encontrado un espacio, es solo que fue el Unico
en darse cuenta de que, si tomamos la Historia como objeto de fabricacion
0 construccion, llegara un momento en el que ese objeto estara acabado, y
que, en consecuencia, se dé un final de la Historia. Cuandoquiera que
oimos hablar de grandes objetivos en politica, tales como el
establecimiento de una nueva sociedad, en la que la justicia quedara

garantizada para siempre, o el de librar una guerra para acabar con todas

1% ARENDT, H., DH, p. 59.
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las guerras, o el de crear un mundo seguro para la democracia, nos

estamos moviendo en la esfera de este tipo de pensamiento.™”

La dificultad de este planteamiento es que los medios puedan despojar de
significado a los fines, y esos medios ocupen el lugar que le corresponde a los
fines. En la Historia, en consecuencia, no podriamos encontrar mas que un
proceso de fabricacion previamente determinado. Precisamente, el utilitarismo
como hijo de la modernidad implica esa transformacion y tiende a considerarlo
todo como medio. Esa es la linea que marcdé Marx cuando aplico el patron
determinista proveniente de los hechos historicos a la accion: no so6lo redujo la
capacidad de realizar algo nuevo en el mundo, sino que entendié que toda accion

personal no era mas que la consecucion de un proceso historico ya prefijado.

En la teoria del totalitarismo de Arendt esa accion automatica histérica
desprovista de significado es uno de sus rasgos definitorios. De este modo,
cualquier disparatado objetivo historico puede llevarse a cabo porque todo vale,
al ser el poder totalitario el que consigue imponer cualquier direccion en la

historia.

“En mis estudios sobre el totalitarismo traté de demostrar que el fendémeno
totalitario, con sus sorprendentes rasgos antiutilitaristas y su rara

indiferencia por la facticidad, se basa en Gltimo andlisis en la conviccion

197 ARENDT, H., DH, p. 62.
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de que no s6lo esta todo permitido moralmente o de cualquier otra forma,
como era el caso del primer nihilismo, sino que ademas todo es posible. El
sistema totalitario tiende a demostrar que la accion puede estar basada en
cualquier hipotesis y que en el curso de la accion coherentemente guiada,
la hipotesis particular se volvera verdadera, se tornard realidad factica
concreta. La suposicion gue sirve de base de la accion coherente puede ser

tan loca como se quiera; siempre acabara produciendo hechos que

. o 1
entonces seran objetivamente verdaderos”™ %

Entre las consecuencias de estos planteamientos totalitarios se puede hacer
notar la irrelevancia del sentido u objetivo de la accion, ya que tan sélo seria
relevante su coherencia con la idea totalitaria. Otro resultado es la desaparicion
de las acciones que crean una cohesion social entre las personas. Se
transformaria, por tanto, la sociedad en una sociedad de masas que actla
organizadamente en comun, pero que no perseguiria ningun fin razonado o bien
comudn. En mi opinion, esa coherencia de las sociedades totalitarias nos podria
recordar al funcionamiento del ejército, una especie de ejército social, o al modo
de operar de una secta, en la que no se cuestionan las oOrdenes, tan solo se
obedece y no se juzga sobre la bondad o maldad de los objetivos, tan sélo se
cumplen. Un ejemplo paradigmatico lo encontraria Arendt en Jerusalén, cuando
entendié que Eichmann no juzgaba las acciones que realizaba, sino que era un
funcionario disciplinado del aparato nazi que ejecutaba las Ordenes sin

enjuiciarlas.

1% ARENDT, H., DH, p. 71.
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I11.2. GRECIA: LA ACCION Y SU CONCRECION EN LA POLIS

En la concepcion griega el kosmos los dioses tenian la cualidad de la
inmortalidad, mientras que los hombres ocupaban un puesto especial inferior.
Este lugar les permitia ser los Unicos seres mortales en el universo inmortal, pero
con la peculiaridad de que sus creaciones y acciones si dejaban huella en el
universo y, de este modo, ejercian una cierta forma de inmortalidad. Desde esta
consideracion, la vida politica, la vida de la accion, es apreciada por el
pensamiento griego, ya que mediante las acciones el hombre puede alcanzar esa
inmortalidad que le iguala al resto del universo. Este es también el momento de
auge de la polis griega, en la que la accion y el bios politikos ganan una
consideracion altamente positiva, ya que son los que acercan al hombre a la

condicién mas deseada, la de inmortal.

Un segundo momento en el pensamiento griego, en opinion de la autora,
es el que recibe la herencia de Socrates. Este pensador pone en escena la
busqueda y contemplacion de lo eterno como la tarea del filésofo y, en
consecuencia, esto sera lo méas deseable para todo ciudadano libre. Desde esta
consideracion, la estima de lo mortal, de lo perecedero y de la vida de accion

decrece frente a la consideracion de lo eterno y de la vida contemplativa.

152



La accién como clave ética, politica y antropoldgica en el pensamiento de Hannah Arendt

Este privilegio de la vida contemplativa aumenta con la caida posterior del
Imperio romano, en tanto que ejemplifica que ninguna obra del hombre, por

grande y poderosa que sea, alcanza siquiera la inmortalidad o la pervivencia.

I11.2.1. La polis y la pervivencia de las acciones

El primer hito en esta descripcion de la accion es la polis griega. El origen
de la polis se relaciona intimamente con la accion. En efecto, la polis nace con la
finalidad de dotar de un espacio de aparicion a las acciones nobles y buenas y
para preservar su memoria. Esto es asi porque los griegos consideraban que las
verdaderas acciones eran sobre todo las heroicas. Los héroes, como Aquiles, en
este sentido, eran los que verdaderamente actuaban, cuyas acciones reflejaban la
esencia de sus personas, y éstas merecian por ellas fama inmortal. Este es el

propdsito que guia a Herddoto a componer sus Historias:

“Que los hechos de los hombres no sean borrados por el tiempo, que las

obras grandes y admirables, realizadas por los griegos y los barbaros, no

se oscurezcan y pierdan su gloria”199

Dadas estas condiciones, se favorece la creacion de la polis, ya que ésta
propicia un ambito ciudadano en el que las acciones extraordinarias, las mas

apreciadas por los griegos, como las de los héroes, fueran comunes en el ambito

199 HERODOTO, Historias, I, 1, citado en “El saber histérico en Herodoto” de MARIAS, J., Ensayos de
teoria, Revista de Occidente, Madrid, 1966, p.184.
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de la polis y, al mismo tiempo, una vez realizadas, pudiera ser mas facil su relato

y su persistencia en la memoria.

“La polis multiplicaba las ocasiones de ganar fama inmortal, es
decir, de multiplicar las oportunidades para que el individuo se
distinga, para que muestre con hechos y palabras quién es en su
Unica distincion.[...] La segunda funcion de la polis, de nuevo muy
en relacion con los azares de la accidn experimentados antes de que
ésta cobrara existencia, era ofrecer un remedio para la futilidad de
la accion y del discurso; porque las oportunidades de que un hecho
merecedor de fama no se olvidara, de que verdaderamente se

convirtiera en inmortal, no eran muy grandes™?%.

La alta dignidad que se otorgaba a la accidn se puede apreciar en contraste
con la tarea del legislador. Pues se consideraba que el legislador era un tipo de
artesano mas. En este caso, las leyes eran sélo un producto que proporcionaba las
condiciones para la politica, pero no eran accion politica propiamente dicha. La
metafora que usa Arendt para explicar este escenario es considerar a las leyes

como la “fortaleza” que defiende y permite la accién o la vida en la polis®®.

La evolucion del ideal griego del héroe hacia la realizacidn heroica en la
polis se puede observar en varios autores griegos, tales como los literatos Esquilo

y Herddoto, segln los cuales es posible la realizacion del ciudadano en la polis

20 ARENDT, H., CH, pp.119-120.
201 cf. ARENDT, H., CH, pp. 218-219.
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por medio de su virtud (areté). De ello toma conciencia Atenas en su oposicion a

los persas:

“Este triunfo [sobre los griegos] se debid, a mas de la ayuda divina, a la
areté superior de Atenas. La ciudad cobra ahora conciencia plena de su
valor, como tiempo atras la habia cobrado Lacedemonia. Lo nuevo es que
el régimen que queda justificado por el triunfo es completamente distinto:
la democracia de Clistenes. La justicia en el exterior —falta de espiritu
agresivo- y en el interior —respeto al régimen establecido- es
fundamentalmente la virtud premiada. Libertad, falta de hybris, disciplina
libremente aceptada, son los valores de la ciudad de Atenas que se ven
recompensados, no ya con la paz y prosperidad en el interior, sino también

con el triunfo en el exterior”%.

Es oportuno referirse con Rodriguez Adrados al ideal del hombre

aristocratico griego. En él se destaca lo que se ha denominado moral agonal,

cuyos elementos mas destacados son la gloria (“doxa”) y la “euphrosyne”. Este

ideal se recoge en autores como Homero, Pindaro o Teognis, destacandose el

hecho de que persistio en toda la llamada época arcaica griega:

“La moral agonal se encuadra dentro de una sancion colectiva, que
acabara marcandole sus limites, pero que en principio simpatiza con ella.
Y la excelencia se adscribe a cualidades heredadas de las familias nobles,
gue no excluyen el esfuerzo del que es portador de la misma ni su posible

fracaso. Fracaso o éxito son lo que condiciona la fama o deshonor; no

%2 RODRIGUEZ ADRADOS, J., llustracion y politica en la Grecia clésica, Madrid, 1966, p.129
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basta la intencion ni, a decir verdad, se distingue entre ésta y el

203
resultado”".

Esta concepcion de la moral es de corte naturalista porque sus
caracteristicas pertenecen a la persona por nacimiento, aunque mas tarde se tome

en consideracion el éxito o el fracaso personal:

“Hay, pues, una concepcion naturalista y es en la comparacion con el
reino animal y el vegetal en la que se apoya la idea aristocratica de la

naturaleza humana. [...] la naturaleza a la que se refiere el poeta es la de la
95204

clase noble
La idea de justicia en esta moral aristocratica es entendida como dike. En
coherencia con lo anterior, es justo lo que esta ordenado y, también, lo que esta
jerarquizado. Contrariamente a lo que pudiéramos pensar en la actualidad, la
sociedad espartana, con el criterio de justicia como dike, era una sociedad justa.
Es resefiable también en este contexto la definicion platonica de la justicia como

un dar a cada uno lo suyo®.

“La justicia mas puramente aristocratica —respecto a una jerarquia de
clases considerada como natural- habia sido puesta en practica

principalmente en el estado espartano y luego en otros estados

203 RODRIGUEZ ADRADOS, J., opus cit., p.40.

204 | dem, p.47.

205 \/éase a este respecto el dialogo platénico de Republica, donde en el libro 1, Sécrates discute sobre la
justicia con Céfalo, Polemarco y Trasimaco.
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aristocréaticos bajo el nombre de eunomia o buen gobierno. [...] En Esparta
la eunomia cantada por Tirteo consistio en un régimen basado en la

disciplina, en el cual derechos y deberes estaban estrictamente

. - 206
jerarquizados™".

Seran los pitagoricos los que construyan una teoria politica desde la base
de las practicas comunes de la clase aristocratica griega; de este modo, considera

Rodriguez Adrados que los pitagoricos se anticiparon en esto a Platon:

“Partiendo de un régimen aristocratico, los pitagoricos han creado un
sistema de gobierno con una base cosmica y teocratica que permite a la
clase dirigente practicar las virtudes propiamente pitagéricas — la amistad,
el ascetismo purificador, la virtud moral, el cultivo de la ciencia. Han

superado el tradicionalismo consuetudinario, dandole una base filosofica

. . . 207
que tiende a conferirle validez eterna” 7

111.2.2. Accion y polis en Socrates, Platon y Aristételes

Otras conceptualizaciones o posiciones filosoficamente elaboradas en

torno a esta teoria de la accion y sus conexiones con la politica son las que nos

ofrecen Socrates, Platon o Aristoteles.

El origen de la expresion “vida activa” hay que situarlo en el universo

26 RODRIGUEZ ADRADOS, J., opus cit., p.63.
27 |dem, p.85.
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griego, en concreto en el momento del juicio de Sdcrates y en el conflicto del
filésofo frente a la polis. Haciendo uso de la distincion aristotélica entre hacer
(poiein) y obrar o actuar (praxein), los socréaticos se inclinan en cierto modo por
el hacer frente al actuar, por el producto politico, frente a la incertidumbre y

azarosidad de las acciones:

“Para los socraticos, la legislacion y la ejecucion de las decisiones por
medio del voto son las actividades politicas mas legitimas, ya que en ellas
los hombres “actian como artesanos”: el resultado de su accion es un
producto tangible. [...] Es como si hubieran dicho que si los hombres
renunciaran a su capacidad para la accion, con su futilidad, ilimitacion e

inseguridad de resultado, pudiera existir un remedio para la fragilidad de

2
los asuntos humanos”2%

En Socrates, se puede observar cierta duplicidad en su fundamentacion
racional de los valores, puesto que, como sefiala Rodriguez Adrados, Socrates
esta intentando fundamentar racionalmente valores de la tradicion de la polis. De
este modo, “junto a la politica cuyo fin es ese perfeccionamiento moral,
encontramos atribuida a Sdcrates otra (tesis), de tipo mucho mas tradicional, que

.. . 2
buscaba el engrandecimiento de la ciudad”?®.

La novedad de Sdcrates se puede encontrar, por ejemplo, en la traslacion

de la antigua sophrosyne (templanza), basada en el equilibrio, a la phronesis, en

2% ARENDT, H., CH, p.218.
2% RODRIGUEZ ADRADOS, J., opus cit., p.506.
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la que se destaca la conexion del actuar bien con la verdad. Hay que advertir que
el concepto de “ilimitacion” para los griegos tiene un sentido de imperfeccion: es
la carencia del limite o medida en que consiste la perfeccion o acabamiento. Por
ello, la ética es para un griego una cuestion de limites: meden agan —nada en

exceso 0 en demasia— era el lema de la ética griega:

“La nueva virtud socratica es la phronesis, que implica la adhesion a la

verdad. Quien la posea sabra elegir correctamente, acertadamente, y en

esto consiste la virtud moral, pues nadie acttia mal a sabiendas”*.

Esta concepcion socratica adolece de lo que se ha dado en llamar
intelectualismo o racionalismo moral, en el cual el que conoce la verdad esta
irremediablemente empujado a actuar bien. De este modo, el problema de la
moral es soOlo, aunque con las oportunas matizaciones, un problema de
conocimiento practico con menoscabo de la voluntad. De otro lado, se puede
aplaudir su postura, ya que “transfiere al interior del hombre el criterio del bien y
del mal, la felicidad e infelicidad”®*!. Las consecuencias del intelectualismo
socratico seran principalmente dos, primero, un rechazo de los valores

materiales, segundo, la dificultad que entrafia una definicion de bien:

“...el absolutismo con que se rechazan todos los valores materiales, que

abre la via a la utopia politica platonica y al ascetismo inhumano de

2% Idem, p.506.
! RODRIGUEZ ADRADOS, J., opus cit., p.515
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cinicos y estoicos [...]. Otro, la dificultad practica de definir positivamente
ese bien, que es al tiempo moralidad y utilidad y acierto y causa de

placer™2,

Otro enfoque de la cuestion politica es el de Platon, el cual, junto con
Demdcrito, otorga a la politica el status de techné, como un arte, similar a la
interpretacion, en la que “el producto es idéntico al propio acto”?". Sin embargo,
hay otra perspectiva que aporta también Platén en su filosofia politica y que se
aleja de lo anteriormente expuesto: en el disefio social que hace en la Republica
esta estableciendo un planteamiento en el que una clase gobierna y la otra clase

es gobernada, de tal modo que ya se esta resquebrajando ese espacio de aparicion

publico, en el que todos participaban mediante la accion y el discurso.

“Para Platon es decisivo, como lo dice expresamente al final de las Leyes,
que s6lo el comienzo (arché) da derecho a gobernar (archein). En la
tradicion del pensamiento platonico, esta identidad original y
lingisticamente predeterminada de gobernar y comenzar tuvo como
consecuencia que todo comienzo se entendid como legitimacion de
gobierno hasta que, finalmente, el factor comienzo desaparecid por
completo del concepto de gobierno. Con él desaparecié de la filosofia
politica la comprension mas elemental y auténtica de la libertad

214
humana”“™".

2 | dem., p.515
213 ARENDT, H., CH, p.229.
214 ARENDT, H., CH, p.245.
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Hay que puntualizar que aunque en el pensamiento griego predomina en
general una concepcion subordinada o minusvalorada del trabajo manual, que se
acentuard en el neoplatonismo, existen otras corrientes que valoran mas
positivamente el trabajo manual o artesano, segun ha puesto de manifiesto el

comentarista griego Rodolfo Mondolfo:

“Las técnicas mecanicas, los oficios manuales, no son considerados por
los sabios de la Grecia antigua y por los filésofos del periodo presocratico
pura materialidad carente de toda luz intelectual; al contrario, parecen
poseer para ellos un valor cognoscitivo de gran importancia, capaz de

iluminar la propia inteligencia del cientifico y del filésofo en su esfuerzo

dirigido a interpretar la naturaleza y a penetrar en sus secretos”**.

Tras la muerte de Socrates, el proyecto de Platon es, en principio, mas
pesimista, al no creer ya en la persuasion racional de los individuos, ni en el
cambio progresivo de la sociedad. De este modo, como propone en la Republica
0 mas matizadamente en las Leyes, la racionalidad se introduce en el mundo a
través de una clase dirigente de filésofos. Esta forma de pensar tiene importantes

repercusiones en la organizacién de la polis y en el modo de actuar:

“El logos se difundira a partir de un corto nimero de individuos, que lo
impartirian como una ensefianza fija e inmutable para inculcar la cual no

se renuncia ni a la persuasion ni a la violencia. Otra consecuencia: ese

21> MONDOLFO, R., En los origenes de la filosofia de la cultura, Libreria Hachette, Buenos Aires, 1960,
p.125.
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corto nimero de personas tenderdn a ser consideradas como de una
naturaleza especial, superior a la del resto de los hombres [...] las tres
clases de ciudadanos de la Republica tienen un alma en la que predominan

principios diferentes (el racional en los filosofos, el pasional en los

guardianes y el concupiscente en los artesanos)”**®.

De todos modos, hay que matizar que si bien las proposiciones de Platén
son de corte aristocratico, la critica a los oligarcas ocupa un lugar central en sus
obras centrales, tales como la Republica, el Politico y las Leyes. Esta tomando
posicion frente a la desintegracion de la sociedad ateniense, el fracaso de la
democracia, de la oligarquia de los Treinta, etc. EI inmovilismo — del que
también se le acusa en ocasiones— se cifra en él en la desconfianza ante la
Historia y su interpretacion de toda evolucion como decadencia. Su intento

politico se orienta en convertir el moralismo socratico en principio politico?"’.

Dentro de las concepciones de la accion y de la politica ocupa un lugar
destacado Avristoteles. Distingue entre los tres tipos de bios o tipos de vida ya
examinados, a los que puede optar el hombre libre. Por el contrario, la vida de un
esclavo y la de un artesano o mercader no eran consideradas vidas de hombres
libres, porque se ocupaban de los menesteres de la labor y del trabajo, es decir,

de producir bienes necesarios o Utiles?'®. Aristoteles también introduce el

216 RODRIGUEZ ADRADOS, J., opus cit., p.526.

27 | dem, p.529.

218 En esta misma linea la vida de un déspota no era una vida politica porque su vida era una necesidad de
poder y no conformaba un bios politikos.
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concepto de enérgeia para referirse a las actividades que no persiguen un fin
externo a ellas, sino que tienen como fin la propia realizacion de esa actividad.
De esta naturaleza es sobre todo la contemplacion. Pero también la actividad
politica, en la que el hombre se realiza en cuanto hombre, ya que no remite mas
que a su propia aparicion y realizacion personal en el &mbito de la ciudad. Estas

consideraciones seran de capital importancia en su concepcion de la politica:

“Aristoteles, en su filosofia politica, es plenamente consciente de lo que
estd en juego en la politica, o sea, nada menos que el ergon tou anthropou
(el “trabajo del hombre” qua hombre), y al definir este “trabajo” como

“vivir bien” (eu zen), claramente queria decir que aqui ese “trabajo” no es

producto de trabajo, sino que solo existe en pura realidad”?*.

La teoria acerca de las virtudes y su relacion con la accién y la polis ocupa
un lugar central en la filosofia aristotélica. La accion tiene, por tanto, una clara
deriva politica; la conexion entre una y otra la podemos encontrar en las leyes:
“Aristoteles mantiene que la parte de la moral que es obediencia a normas es
obediencia a las leyes proclamadas por la ciudad-estado, siempre y cuando la

ciudad-estado las sancione como debe”?%.

Aristoteles también estudia el modo de articular las virtudes con la moral

y las leyes. De este modo, las virtudes que privilegia una sociedad explicarian el

2ARENDT, H., CH, p.229.
220 MacINTYRE, A., Tras la virtud, Critica, Barcelona, 1987, p.190.
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tipo de acciones que conducen al éxito o al fracaso, asi como aquellas acciones
que deberian encontrar su sancion en las leyes. “[Una comunidad necesitaria]
reconocer un conjunto de cualidades como virtudes y el conjunto correspondiente
de defectos como vicios. También necesitaria identificar ciertos tipos de accion
como dafiosos, en tanto afectaran a los fundamentos de la comunidad, de tal
modo que hicieran imposible el realizar o alcanzar el bien al menos en algln

sentido y por un tiempo™?%,

Una virtud destacada en Aristoteles es la prudencia. En efecto, las virtudes
y leyes no se pueden aplicar tal cual a la realidad, sino que necesitan de una
deliberacion y aplicacion a los casos particulares de la vida, en los que actuar con
lo que él llama acuerdo con recta razon (kata ton orthon logon): “Una
interpretacion de las virtudes en tanto que parte esencial de la interpretacion de la
vida moral de una comunidad nunca puede por si misma quedar cerrada y
completa. [...] Las leyes son generales, siempre surgiran casos particulares en que

, , : . e ,00)
no esté claro como aplicar la ley ni tampoco lo que la justicia exige”".

221 MacINTYRE, A., opus cit., p.191.
222 |dem, pp.192-193.
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111.3. EDAD MEDIA: LA ACCION COMO CONTEMPLACION

111.3.1. La disolucion de la polis y el auge de la contemplacion

Con el transito al Medievo, la verdadera accién se trasladé al polo de la
contemplaciéon. De hecho, incluso la actividad politica era considerada una
actividad ligada a la necesidad e impropia, por tanto, de un hombre libre. De este
modo, se produce una progresiva disolucion del espacio de aparicion publica que

proporcionaba la polis.

Este hecho se produce, como hemos indicado al inicio del capitulo, porque
el bios politikos llega a tener cada vez mas un carécter transformador (poiética),
que se hace necesario para sostener una politica determinada, quedando
restringido su carécter libre. Simultaneamente, la vida contemplativa se va

erigiendo poco a poco como el unico tipo de vida de caracter totalmente libre.

De todos modos, hay que precisar cierta continuidad entre el universo
medieval y el universo grecorromano. En efecto, en la Edad Media se produce
una reelaboracion de la moral heroica: asi se explica la moral del caballero
cristiano medieval, cuyo antecedente esta en el antiguo héroe griego, tal como

nos indica Alasdair Maclntyre en Tras la virtud:
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“La memoria de la sociedad heroica esta presente de dos maneras en la
tradicion que identifico [la medieval]: una tiene como trasfondo la
sociedad ateniense de los siglos V y 1V, la otra tiene como trasfondo la
alta Edad Media. Esta doble presencia hace que el punto de vista moral de

la sociedad heroica sea un punto de partida necesario para la reflexion

moral dentro de la tradicion que nos atafie [la medieval]”?**,

También, a la hora de estudiar la configuracién moral del mundo medieval
hay que tomar en consideracién la importancia de las comunidades judias y
musulmanas a ambos lados del mar Mediterraneo, y no verla como una moral

monoliticamente cristiana.

La relevancia de la vida contemplativa, como hemos indicado, posee un
origen en elementos precristianos, y mas tarde es refrendada en el cristianismo.
La “vida activa”, sin embargo, siempre ha poseido una carga negativa, ya que
representaba una cierta tendencia hacia la inquietud (askholia). Por el contrario,

el término “vida contemplativa” remitia a la quietud

El término skholé (otium en latin) es el mismo que significa “escuela o

academia”, con connotaciones positivas, por contraposicion al significado

negativo que la voz “ocio” tiene hoy, como opuesto a la actividad del nec otium.

La contemplacion se dirige al bien y a la verdad, a los que se orienta el

22 MacINTYRE, A., opus cit., p.208.
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entendimiento y la voluntad. Ambos reposan, como hemos citado al inicio del
capitulo, en esa contemplacion de la verdad y el bien del kosmos griego, o ante

Dios vivo, en el caso del cristianismo.

El factor que determina esa reduccién de la vita activa frente a la vita
contemplativa recordemos que es la superioridad ofrecida a la vida
contemplativa, que elimina los limites de los diferentes campos de accion. La
consecuencia es que la vida activa no s6lo pierde su variedad y matices, sino que
se convierte en un quehacer de segundo orden y al servicio de la vida

contemplativa, que posee mayor dignidad:

“La actividad politica quedd nivelada al rango de necesidad, que en

adelante pasé a ser el denominador comdn de todas las articulaciones

dentro de la vita activa”??*,

Arendt combatird en La condicién humana esta degradacion de la vida
activa, que ha privilegiado la disposicion para la vida contemplativa en el
quehacer filosofico. Reivindicara para la vita activa un papel mas digno dentro
del conjunto de la vida humana, para que, de este modo, no quede desdibujada ni

minusvalorada.

224 ARENDT, H., CH, p.101.

167



La accién como clave ética, politica y antropoldgica en el pensamiento de Hannah Arendt

111.3.2. El sentido historico-narrativo del tiempo y la accion

Es pertinente sefialar la nueva concepcion histérico-narrativa del tiempo
que se plantea en la Edad Media y su relacion con la accién, en oposicién a las
concepciones del paganismo representadas por Plotino o de herencia griega,
como la de Aristoteles entre otros. Siguiendo por ejemplo a San Agustin como
representante medieval que problematiza las relaciones entre el tiempo y la
eternidad, podemos observar esta cuestion en el libro XI de Las confesiones y en

los capitulos XI al XXI de La ciudad de Dios.

En efecto, el mundo precristiano se representaba el curso del tiempo en
forma circular. Asi como durante el afio se suceden las estaciones: primavera,
verano, otofio, invierno, del mismo modo las edades histéricas se suceden unas a
otras en un curso circular, edad de oro, de plata, de bronce, y de hierro... siempre

cumpliendo un tiempo en el que el eterno retorno es la figura principal.

San Agustin escribe que algunos filésofos cristianos admitieron un tiempo
ciclico. Segun ellos, en la realidad siempre acontecié lo mismo, constantemente
renovado y repetido, y siempre ocurrira lo mismo en el rodar de los siglos que
vienen y van. Esta vision se resumiria en la frase: la eternidad es el ser, lo que

permanece, mientras que el tiempo es el no ser, lo que nace y perece.
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San Agustin recalca que la concepcion ciclica del tiempo es inhumana,
incompatible con la felicidad del hombre y su actuar. La razon Ultima de esta
concepcion circular del tiempo del pensamiento precristiano hay que buscarla en
la ausencia de la nocién de Creacion y de las importantes consecuencias que de

ella se derivan.

De este modo, si el mundo no ha sido creado, no tiene principio, ha
existido desde siempre. EI mundo y el tiempo son eternos. Si Dios no ha creado
el mundo, hay dos realidades basicas y paralelas: Dios y el mundo, eternidad
(aidn) y tiempo (cronos). Y estas dos realidades no son convergentes, el tiempo
no desemboca en la eternidad, porque en la medida en que el tiempo es ciclico, es

una copia o metafora de la realidad, ésta es la vision platénica y plotiniana.

Frente a la filosofia pagana -Plotino principalmente- se produce una
ruptura fundamental, ya no se da circularidad en el tiempo. La produccién de lo
real a partir del Uno de Plotino es espontanea y necesaria. Pero, en San Agustin,
Dios Creador podria no haber creado el mundo, y, por tanto, la creacion no es a
diferencia de la emanacion algo espontaneo y necesario. A Plotino también le
ocurre que mantiene un dualismo entre el Uno y la materia, porque la irradiacién
del Uno se produce irremediablemente sobre algo inferior, que va a ser la
materia. En San Agustin, en cambio, gracias a la nocién de creatio ex nihilo se

evita la dualidad plotiniana, puesto que sélo hay un principio del que todo parte,
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Y ya no se necesita una materia sobre la que irradia Dios, sino que la materia es
también creada. La nocion de creacidon es una aportacién totalmente nueva de

San Agustin, tomada de las Sagradas Escrituras.

Es oportuno contrastar también la visién agustiniana del tiempo con la
aristotélica. Para Aristoteles el tiempo es algo fisico: “el numero del movimiento
segln lo anterior y lo posterior”??. Para San Agustin el tiempo es algo psiquico,
del &mbito del alma. En Aristoteles el tiempo es una linea homogénea, una
sucesion de ahoras todos iguales. En San Agustin el tiempo es la triada de
pasado, presente y futuro, mediante la que nosotros construimos el tiempo.
Nuestra alma estd estructurada temporalmente, sintetiza en un presente los

recuerdos pasados, las proyecciones futuras y el momento presente.

Para Aristételes es facil explicar que el tiempo se pueda medir porque es
algo objetivo, pero despoja al alma y a la subjetividad del tiempo. Para San
Agustin, por el contrario, al situar el tiempo en el alma, se encuentra con el
problema de medirlo: “;Qué es el tiempo? Si nadie me lo pregunta, 10 sé, si me
preguntan y lo quiero explicar, no lo sé.”**®. El ser humano, a diferencia de Dios,
es temporal. Segun San Agustin, el tiempo es lo méas intimo en el hombre, por

eso cuando queremos pensarlo no podemos. Tengo una experiencia inmediata del

225 ARISTOTELES, Fisica, IV, 11.
226 SAN AGUSTIN, Confesiones, X1, 11-13.
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tiempo, porgue yo soy tiempo, pero si quiero representarmelo o conceptualizarlo

no sé hacerlo®’.

227 Sobre la contraposicion de Aristételes con San Agustin es pertinente revisar el libro de RICOEUR, P.,
Tiempo y narracion, Siglo XXI Editores, México, 1995.
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111.4. EDAD MODERNA: LA ACCION COMO PRODUCCION

I11.4.1. La reduccion de la esfera publica de accion

La Epoca moderna esta marcada por el predominio de la produccion en
detrimento de las otras dimensiones de la vida activa. Se sefiala la alienacion del
mundo como uno de los rasgos caracteristicos de la Edad Moderna. En este
contexto, la expresion alienacion del mundo, situados dentro del vocabulario de
Arendt, significa que el hombre se aleja y pierde contacto con el mundo
construido por él mediante el trabajo. O, lo que es lo mismo, el hombre esta

perdiendo la condicion humana de la mundanidad.

Tres hechos historicos seran los que produzcan la alienacion del mundo, a
saber: “El descubrimiento de América y la consiguiente exploracion de toda la
Tierra; la Reforma, que al expropiar las posesiones eclesiasticas y monasticas
inicio el doble proceso de expropiacion individual y acumulacion de la riqueza
social; la invencion del telescopio y el desarrollo de una nueva ciencia de la

naturaleza, de la Tierra desde el punto de vista del universo”?%,

Estos tres hechos tienen, en efecto, sus respectivas consecuencias
alienadoras. En primer lugar, se pueden agrupar el descubrimiento de América y

la invencion del telescopio porque son los que permiten un alejamiento

228 ARENDT, H., CH, p.278.
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(alineacidn) del medio fisico en el que vivimos. De otro lado, la Reforma supuso
una alienacion ascética interior, que en su version puritana calvinista fue la base
del capitalismo, como estudié Max Weber en La ética protestante y el espiritu

del capitalismo®®.

El descubrimiento de América y la invencion del telescopio nos dan una
vision de la Tierra en su conjunto. Esta perspectiva de conjunto se consigue en la
medida en que nos alejamos —nos alienamos— del medio fisico en el que
vivimos. Se observa, en efecto, mejor un objeto en su totalidad en la medida en
que nos alejamos de él, y asi nos ocurre con la Tierra. Esto lo ha permitido el
descubrimiento de toda la extensién de la Tierra y la ubicacion de ésta dentro del
sistema mayor del Universo. De este modo, el espiritu de los aventureros e
investigadores, que exploran cielo, mar y tierra, en vez de ensanchar el mundo, lo
que permite es que veamos sus limites, que se pueda resumir la Tierra en un
globo terraqueo y que con los transportes, como el tren, el barco o el avion, se

haya perdido el sentido de las distancias de la Tierra.

El segundo hilo conductor, el de la Reforma y el capitalismo, es el que nos
va a conducir mas certeramente a la alienacion del mundo. La Reforma propuesta
por Lutero y Calvino se considera una alienacion ascética del mundo interior.

Dios poseeria un caracter totalmente extramundano, de tal modo que la salvacién

229 WEBER, M., La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Alianza Editorial, Madrid, 2004.
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del alma tendria un caracter totalmente impenetrable al conocimiento en esta vida
cismundana; y es al buscar un signo de la aprobacion divina cuando se lo
pretende encontrar en el éxito en los negocios. Al parecer, Arendt comparte con
Weber que la ascética del protestantismo es la que origina el capitalismo, pero,
en mi opinion, la explicacion de Arendt es mas rica y explicaré por qué. En
primer lugar, coincidiria con él en que la derivacion calvinista de la Reforma
significa que los hombres buscan el éxito terrenal y econémico como prueba de
su salvacion o predestinacion al Cielo, pero, y ésta es la innovacion de Arendt, la
Reforma también supuso la expropiacion de las tierras de la Iglesia y mas tarde

de los campesinos.

De este modo, Arendt hace una lectura propia de los hechos que

sucedieron a la Reforma Protestante, distinguiendo tres etapas:

- Primera etapa. Las expropiaciones sobrevenidas con la Reforma se van
encaminando a una abolicion de la propiedad privada; de esta manera, los
hombres van perdiendo su propiedad, lo cual significa que pierden su lugar en
el mundo comun, poseido privadamente hasta entonces, y debilitan los
vinculos con su familia, con la que conjuntamente poseian la tierra; asi, los
hombres son tan sélo pobres trabajadores que tienen que vivir al dia, ya que

no tienen propiedad.
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Segunda etapa. Estos trabajadores sin tierra se ven abocados a acumular
riqueza y transformarla en capital mediante la labor. En este punto cabe
preguntarse: ¢como es posible mantener la riqueza y el desarrollo econdmico
indefinidamente, sin que llegue a estancarse? Mediante el consumo, el
derroche y la destruccion del mundo. Estos elementos son los que forman el
ciclo de construccion-destruccion del mundo, que permite el desarrollo
econémico indefinido®®. En esta situacién la clase social sustituye a los
vinculos familiares, y la posesion de la propiedad privada deviene la mas
etérea posesion de la nacion por todos sus ciudadanos. Esta situacion se
corresponde exactamente con el momento en que surgen las teorias organicas

de los nacionalismos.

Tercera etapa. Al final de este proceso el hombre seria simplemente
miembro de la humanidad y su posesion el globo terraqueo. Estariamos ante
la situacion de la sociedad de masas, en la que el hombre es mas solitario y
esta desvinculado de los demas. Este es el caldo de cultivo de las peligrosas
ideologias totalitarias. Asi lo ha sefialado, al igual que Arendt, David

Riesmann en su obra La muchedumbre solitaria.?**

A la descripcion de los hechos en estas tres situaciones subyace la

230 Arendt ejemplifica este ciclo de construccion-destruccion del mundo en el llamado “milagro aleméan”
de desarrollo econémico que se produce en Alemania tras la Il Guerra Mundial, pues no hay nada mejor
para un vertiginoso desarrollo econémico que un mundo destruido. ARENDT, H., CH, p.281.

1 RIESMANN, David. La muchedumbre solitaria, Paids, Barcelona, 1981.
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anunciada tesis de la alienacién del mundo, segun la cual la mundanidad de los
hombres queda mermada y reducida en aras de un desarrollo econémico. En
general, se cumple la constante de que a mayor auge econoémico y social, menor

dimension de la esfera publica y privada del hombre.

“Dicho con otras palabras, el proceso de acumulacién de riqueza, tal como
lo conocemos, estimulado por el proceso de la vida y a su vez estimulando

la vida humana, s6lo es posible si se sacrifican el mundo y la misma

mundanidad del hombre”?2,

111.4.2. Las nuevas coordenadas del hombre y su accién

Los acontecimientos de la Edad Moderna van situar al hombre y su accion
en unas nuevas coordenadas. En este sentido, se van a explorar diferentes hechos
y sus decisivas secuelas filosoficas para la Modernidad, como el invento del
telescopio por Galileo. El telescopio tendra la capacidad de situar al hombre en
un punto de vista astrofisico ajeno a su situacion real, que denominamos “punto
de Arquimedes”. Esto significa que la persona dispuso de un punto de

observacion exterior a la Tierra sin dejar de ser ella misma criatura terrestre:

“Puso al alcance de la criatura atada a la Tierra y de su cuerpo sujeto a los

sentidos lo que siempre habia parecido estar méas all4 de sus posibilidades,

22 ARENDT, H., CH, p.284.
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. . . ., . . ., 99233
abierto a lo sumo a las inseguridades de la especulacion e imaginacion” ™.

De este modo, se trasladé la mirada del hombre, se hizo universal, y desde
ese punto de arquimédico se elaboraron todas las leyes que rigen la Tierra. Como
se puede observar, situarse en este angulo es estar enajenado o alienado no solo
del mundo, sino de la Tierra, es estar alienados de nuestra condicién terrestre. La
alienacion del hombre en el Universo contrasta con la seguridad del hombre
griego en el orden natural. Es por eso por lo que un pensador moderno como
Pascal, y no uno griego, escribiera: “El silencio de los espacios siderales me

Al mismo tiempo, cumplir ese anhelo de alcanzar el punto de Arquimedes
es admitir que definitivamente se cumple el temor de que nuestros sentidos nos
engafian. Se estd perdiendo la seguridad que aportaba el geocentrismo de
Ptolomeo, para abocar a un relativismo, en el que no existe un centro fijo
indubitable, sino que nos enfrentamos a una situacién en la que todo el universo
se mueve por relacion al punto que elijamos de referencia. Este relativismo fisico
alcanzara su expresion mas elaborada en la teoria fisica restringida y

generalizada de la Relatividad de Albert Einstein.

La ciencia moderna ha supuesto una alienacion respecto de la Tierra

2% ARENDT, H., CH, p.288
2% e silence éternel de ces espaces infinis m'effraie.
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porque ha adoptado ese punto de vista universal. Asi, por ejemplo, la geometria
no euclidea se ha librado de estar referida al espacio tridimensional en el que
vivimos y ha sido asumida por el algebra matematica, que en definitiva es un
lenguaje de formulas simbdlicas, con las cuales se puede operar y experimentar
sin necesidad de referirse a ningun espacio conocido. Alun mas, la ciencia
moderna en su conjunto supone una reduccion a la matematica. De este modo, se
confirma el drama de que situarse desde el punto de vista de Arquimedes, desde

la universalidad, nos aleja cada vez mas del testimonio de nuestros sentidos.

La ciencia moderna nos hace vivir en un mundo regido por leyes cosmicas
universales y no en un mundo de leyes naturales. Las leyes de la Tierra no serian
ya nada mas que un caso de las leyes universales, propiciadas por la nueva

relacién de la Tierra con el Universo.

Arendt se interesa en estudiar los resultados filosoficos de este apogeo de
la ciencia moderna y su nuevo punto de vista. En primer lugar, la persona
apareceria como un ente de origen universal porque “la habilidad del hombre
para adoptar este punto de vista cosmico, universal sin cambiar su posicion es la
més clara indicacién de su origen universal, por asi decirlo”?*. En segundo lugar,

la filosofia trataria de emular a la ciencia porque son los hechos vy las certezas, no

25 ARENDT, H., CH, p.298. Como apreciacién personal me gustaria sefialar que ésta seria una
caracteristica de endiosamiento y, al mismo tiempo, envanecimiento que puede caracterizar al hombre
moderno.
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2% En tercer lugar, la alienacion y el

las ideas, las que mueven el mundo
alejamiento del “todo” que acompanan a la Modernidad estarian muy ligados a la
proliferacion de diferentes formas de subjetivismo y solipsismo. En cuarto lugar,

la filosofia pareceria encerrada en el pesimismo de la duda, mientras que la

ciencia en estos momentos irradia optimismo y capacidad de progreso.

111.4.3. La introspeccién del pensamiento moderno y de la acciéon

Asi como Galileo y el descubrimiento del telescopio inician la ciencia
moderna, es Descartes el que inaugura la filosofia moderna, y precisamente
apoyandose en Galileo. En el caso cartesiano ya se pueden observar los rasgos
antes mencionados del pensamiento que va a surgir a raiz del apogeo de la

ciencia moderna: seguidismo de la ciencia, carécter subjetivista, etc.

El mas destacado elemento que Descartes puso sobre el tapete de la
filosofia es la duda. Tanto es asi, que la autora considera que “la filosofia
moderna desde Descartes ha consistido en las articulaciones y ramificaciones de

la duda”®®’.

La primera caracteristica que podemos observar en la duda es que es

23 para ver este punto en detalle véase el apartado “La inversion de la contemplacion y la accion” de La
condicién humana. ARENDT, H., CH, pp. 314-320.
27 ARENDT, H., CH, p.301
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universal. Esto significa que es una duda que se extrafia de que todo sea como es:
relativiza los sentidos, que no nos darian un testimonio verdadero de la realidad
sensible; cuestiona a la razén, porque el que algo posea racionalidad no es
criterio definitivo para que sea al mismo tiempo verdadero; y afecta a las
creencias, porque mediante revelacion divina tampoco se nos concederia verdad.
En mi opinidn, es patente lo que hay de hiperbdlica y fingida en esta forma

universal de duda.

“El concepto tradicional de verdad, basado en la percepcion sensorial o en
la razon o en la creencia en la revelacion divina, se habia basado en el
doble supuesto de que lo que verdaderamente existe aparece

espontdneamente y que las capacidades humanas son adecuadas para

captarlo™®®®,

Hay que retener el concepto tradicional de verdad como adecuacion
porque es opuesto al nuevo concepto de verdad de la filosofia moderna, en el que

el aspecto clave seréa el de certeza.

La duda cartesiana es, ademas, el origen de lo que Arendt denomina
jocosamente las dos pesadillas de la filosofia moderna, a saber: primero, si la
vida es suefio; segundo, si existe un genio maligno que engafia al hombre. La

consideracion de si la vida es suefio es pertinente porque con la duda radical,

2% ARENDT, H., CH, p.303
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proyectandose sobre todo en el conocimiento de los sentidos, la Unica certeza que
podemos alcanzar es la de que sentimos. En efecto, Descartes considera que,
como el conocimiento de los sentidos es engafioso, porque no sabemos si ese
sentir corresponde a algo fuera de nosotros, la sensacién de sentir algo seria
idéntica, tanto si estamos en un suefio como si no lo estamos. De otro lado, la
hipbtesis del genio maligno es la hipétesis de un dios de mala voluntad, que
tendria el poder de engafiarnos sobre lo que conocemos, aungue noOSsoOtros
creamos con absoluta certeza que estamos en lo cierto. Dicho de otra manera, que
aun cuando cognoscitivamente creyéramos que estamos ante una verdad,

ontolégicamente podria corresponderse con una falsedad.

Como es obvio, frente a la gran incertidumbre que provoca esta duda de
caracter tan radical —recordemos que obra sobre los sentidos, la mente y la
creencia— se va a buscar con intensidad la verdad. Esta verdad va a manifestarse
en la Modernidad como certeza. La certeza que se encuentra es el cogito, ergo
sum. Arendt destaca que el criterio de la verdad como certeza va a configurar la
moral derivada de la ciencia moderna, que retne las siguientes caracteristicas:
éxito, industria y veracidad. La industria en su origen era una virtud, pero como
consecuencia del proceso de socializacion moderna se convierte en algo
anonimo, como la técnica. La verdad es el éxito de las hipotesis. En esta misma
linea, hay que sefialar el papel de las Reales Academias, que garantizan estos

valores.
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Por altimo, cabe afadir que la certeza del pienso, luego existo es la certeza
de que dudamos. La caracteristica principal de esta certeza del cogito es que se
trata de una certeza que se alcanza por introspeccion, es una certeza basada solo
en la mente. EI yo que de aqui resulta es puntual, frente al ser personal

narrativo®,

El siguiente paso que hay que dar respecto a esta certeza descubierta en la
mente por introspeccion es asegurar que corresponde a la realidad, recurriendo a
la bondad de Dios. Aqui aparece la movilizacion de un deus ex machina. Esto
significa que la bondad de Dios es la que garantiza que nuestras certezas
mentales tenga una referencia exterior a nuestra mente. De este modo, Dios es el
garante de la armonia entre mente y mundo. Estas ideas fueron desarrolladas

principalmente por Descartes y Leibniz.

Tras este periplo por la duda cartesiana, ¢adénde nos quiere conducir
Arendt? La autora quiere sefialarnos que, frente a la duda, se impone en la
Modernidad que el hombre y la mente no conocen méas que lo que hacen y
producen. Segun Kant, no conocemos de los objetos mas que lo que nosotros
mismos hemos puesto en ellos. Y lo que produce la mente son principalmente

relaciones matematicas. De este modo, la conclusion a la que llega la autora es

2% Este mismo aspecto es desarrollado en el planteamiento de Charles Taylor en Las fuentes del yo, opus
cit., 1996.
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que el punto universal arquimédico ha sido adoptado y situado en la mente
humana. Es en ésta donde todo lo que acaece en el mundo se reduce a relaciones

matematicas.

Sin embargo, nuestra autora sefiala las reservas que mantiene en relacion
con este modo de proceder de la Modernidad: “Sera dificil evitar la sospecha de
que este mundo matematicamente preconcebido sea un mundo de ensuefio, en el
que toda sofiada visidon que produce el hombre sélo tiene el caracter de realidad

mientras dura el ensuefio”?*.

La pregunta clave que nos planteamos es si tratamos con la realidad o con
modelos de nuestra mente. En efecto, la mente crea modelos y tiene el poder de
crear mundos y relaciones muy complejas, pero tiene la limitacion de que s6lo

estamos dentro de la mente y no tratamos con otra realidad fuera de ella.

Arendt se adhiere a estas consideraciones y aboga por la tesis de que los
objetos materiales de los que trata la ciencia fisica moderna, vertida en los
modelos matematicos de la mente, no son siquiera imaginables. De este modo, es
una filosofia que, alejada y huida de los sentidos, impide cualquier modo de
trascender nuestro conocimiento, porque estariamos en una especie de carcel

mental.

20 ARENDT, H., CH., p.312.
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111.4.5. Las inversiones de la contemplacién y la accion

Otro hecho destacable de la Edad Moderna es la inversion de los valores
de la contemplacion y de la accion: la verdad y el conocimiento sélo se alcanzan
por la accion, no por la contemplacion. “We know what we do”, dird Hobbes. En
efecto, la tesis decisiva que aqui se apunta es que en la Modernidad la
contemplacién ha perdido todo su valor porque ya no es el modo en que nos
acercamos a la verdad y al conocimiento, sino que se los ha sustituido por la
accion. Profundicemos en el motivo: si el conocimiento ahora supone conocer lo
que uno ha puesto o ha hecho con el objeto, su consecuencia es que el
conocimiento se da por medio de la accion. Otra derivacion de este hecho es que
la verdad cientifica, al depender de la accion, ya no tiene por qué ser

comprensible por medio de la razon.

Llegados a este punto, hay que sefialar que ésta ya no es la inversion
tradicional de la dualidad entre los sentidos y lo suprasensible, entre el
conocimiento sensible y el conocimiento abstracto. Por el contrario, esta dualidad

clasica no se ha invertido, sino que se ha roto:

“La conviccion de que la verdad objetiva no se le da al hombre y de que
s6lo puede conocer lo que él mismo hace, no es resultado del escepticismo

sino de un descubrimiento demostrable, y por lo tanto no lleva a la
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. . .. ., 241
renuncia sino a la actividad redoblada o a la desesperacion” .

En filosofia las consecuencias de este desarrollo de la accién como modo
de conocimiento conducen a que nos encontremos con una filosofia de la
introspeccidn psicologica, como ha sefialado también Charles Taylor en The
sources of the Self %*2. De hecho, la filosofia, como bien explicaba Kant en el
prélogo de la Critica de la Razon Pura, sigue a la ciencia, y la filosofia deriva en

otras formas como la psicologia, la epistemologia, etc.

Dadas las anteriores premisas, hacer y fabricar, las actividades del homo
faber, son las actividades que vinieron a asumir el papel de la vita activa en la
Modernidad. De este modo, nacen los conceptos de los motores de progreso de la

sociedad, ligados a una mayor creacion de instrumentos, Utiles y maquinas.

Todos los objetos son el resultado o producto de un proceso de
fabricacién. En esta tesitura cobra sentido el nacimiento del experimento en la
Modernidad. El experimento se empieza a idear desde la consideracion de que
para poder conocer los objetos o fenomenos no fabricados directamente por el
hombre es necesario antes poder fabricarlos, aunque sea a pequefia escala.

También en la filosofia politica moderna se advierte este primado de la accion

21 ARENDT, H., CH, p.319.
22 TAYLOR, CH., Las fuentes de yo, opus cit., 1996.
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productiva, como podemos ver en los ejemplos de Hobbes y del contractualismo

fundacional de la vida politica®®.

I11.4.6. La accion en el marco del pensamiento politico y la tradicion

filosofica

La relacion entre la tradicion politica clasica y la Modernidad es tratada
especificamente en un capitulo de Entre pasado y futuro: ocho ejercicios sobre
la reflexion politica®** y se centra en explicar que existe un marco de referencia
del pensamiento politico desde Platon a Marx. Por ello, aunque adopten
soluciones diametralmente diferentes, es posible establecer una comparacion. En
la vision de Arendt, Platdn sitta la verdad en el mundo de las Ideas, por tanto, el
politico primeramente debe hacer filosofia, acceder a esas ideas més alla del
mundo de lo sensible y conducir a la sociedad a esa verdad descubierta. En el
lado opuesto, Marx evita en principio la filosofia, considera que la verdad se
encuentra y se realiza en lo social, su anhelo fundamental es que al cambiar el

mundo se puedan cambiar las ideas, y no al reves.

Arendt trata de mostrar las incoherencias de tres de las tesis basicas del

pensamiento marxista, a saber, que el trabajo crea al hombre, que la violencia es

23 \gase a este respecto FERRER, U. “Implicaciones ético-politicas de los planteamientos
contractualistas”, Anuario de Filosofia del Derecho, n°7, Sociedad Espafiola de Filosofia Juridica y
Politica, Madrid, 1990, pp. 85-98.

244 ARENDT, H., “La tradicién y la época Moderna”, EPF, 1996.
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la que engendra la Historia, y que no hay que interpretar el mundo como hace el
pensamiento filoséfico, sino cambiarlo. El resultado es bien conocido: una
sociedad en la que el hombre estd liberado del trabajo y los medios de
produccion y dedica su vida al ocio, entendido como otium, un tiempo dedicado a

las mas excelsas acciones y pensamientos.

“Estos tres enunciados se articulan en términos tradicionales a los que, a
pesar de todo, desacreditan; estdn formulados como paradojas y pretenden
desconcertarnos. De hecho son muy paradojicos y llevaron a Marx a
perplejidades mayores que las que él mismo habia anticipado. Cada uno

contiene una contradiccion fundamental, que siguidé siendo insoluble
99245

dentro de los propios términos marxistas

La opinion de Arendt, y que yo suscribo, es que estas formulaciones
encierran las contradicciones del pensamiento marxista. En referencia a la
primera tesis, cabe preguntarse cémo el objetivo final de la sociedad puede ser
abolir el trabajo cuando este es el fundamento del propio hombre. La segunda
nos indica que la violencia mueve la Historia, pero se tiene la esperanza de que
una historia violenta en su comienzo tenga un final pacifico. Y, por dltimo, como
sera posible un pensamiento o conciencia social, cuando se sospecha de todo

pensamiento.

5 ARENDT, H., EPF, p.30.
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“Si el trabajo es la mas humana y la mas productiva de las actividades de
hombre, ¢qué pasard cuando, después de la Revolucion, el trabajo sea
abolido en el reino de la libertad, cuando el hombre haya conseguido
emanciparse de él? ;Qué actividad productiva y esencialmente humana le
quedard? Si la violencia es la comadrona de la Historia y la accion
violenta, por tanto, la dignificada de todas de las formas de accion
humana, ¢qué pasard cuando, después de la finalizacién de la luchas de
clases y de la desaparicion del Estado, ya no sea posible ninguna
violencia? ;Como podran obrar los hombres de un modo auténtico y
significativo? Por ultimo, cuando la filosofia se haya concretado y abolido
a la vez en la sociedad futura, ¢;Qué tipo de pensamiento se

conservara?%,

Se advierte, por tanto, que este conjunto de tesis aunque nacen dentro de la
tradicion politica grecolatina, la acaban cuestionando porque, como hemos
indicado antes, lo especifico humano ya no es la racionalidad, sino que el ser
humano es un ser capaz de trabajo. O, dicho en terminologia de Arendt, el ser
humano es un animal laborans. Asimismo, una Historia que excluye la filosofia

y se construye mediante la violencia es lo opuesto a la participacion ciudadana

mediante la accion y el discurso.

La tradicion filosofica, sefiala Arendt en Entre pasado y futuro®’, es la
que sustenta su concepto de accion. Dicho de modo negativo, la tradicion

occidental de pensamiento sobre la accion humana, que empieza con Platon,

26 ARENDT, H., EPF, p.30.
%7 EPF, p.30 y ss.
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llega a su fin cuando se desvirtla y se vacia de significado esta tradicion. El
hecho sobre el que llama la atencion nuestra autora es que, contrariamente a lo
que se pudiera pensar, la ruptura de la tradicion politica no se produce por los
filosofos que la atacaron mas duramente, a saber, Marx, Nietzsche o

Kierkegaard, sino por la aparicion del nuevo fendmeno de los totalitarismos.

Estos tres autores —Marx, Nietzsche y Kierkegaard— pueden elaborar sus
criticas a la tradicion contando con la nueva concepcién dialéctica de la Historia
de Hegel. En ella se plantea una vision lineal de la Historia y la autoridad como
un elemento mas de la cultura social. La propuesta de Kierkegaard es situar la
duda dentro de la fe y postular el absurdo la existencia humana. En opinién de
Arendt, Kierkegaard intent6 de este modo dar una solucion al fin de las nociones
religiosas tradicionales y a su relacion con la fe. Nietzsche proclama que los
valores tradicionales no son absolutos y desemboca en un nihilismo; sin
embargo, concluye con otra absolutizacion de valores tales como la vida o la
existencia terrena. Marx convirtié la dialéctica historica de Hegel en la dialéctica
de la accion material, aunque a pesar de la supuesta liberacion esa dialéctica esta

impregnada de ideologia.

En resumen, Arendt insiste que aunque estos filésofos se enfrentaban a la
tradicion se situaban en el mismo marco referencial de categorias de la tradicion

que proviene de Platon. A saber, el que es establecido en La Republica entre el

189



La accién como clave ética, politica y antropoldgica en el pensamiento de Hannah Arendt

mundo sensible y el mundo de las Ideas, el verdaderamente real. Y estos
filésofos plantean una inversion de los valores platonicos, revalorizando lo
sensorial, pero al precio de no poder sustentar lo sensible sin lo trascendente y

desembocando en diferentes tipos de nihilismo.

111.4.6. El concepto de Historia en la Modernidad y la Antigtiedad

Para entender el concepto de Historia en la Modernidad, Arendt repasa
primeramente ese mismo concepto en la Antigliedad en El concepto de
historia?*®, Como se ha esbozado al inicio del capitulo, la motivacién de
Herodoto a la hora de escribir su magna obra sobre la Historia®*® es precisamente
dejar constancia de las grandes gestas de los hombres para que no caigan en el
olvido. Esta manera de perdurar en el tiempo se correspondia con el concepto de
inmortalidad con el que se identifican los griegos. Tomando como metafora el
circulo y la linea, se podia afirmar que la naturaleza, el cosmos y los dioses
inmortales eran eternos y vivian en un perpetuo tiempo ciclico o circular,
mientras que las vidas y las hazafias de los hombre componian unas singulares
lineas de accidén que atravesaban los circulos anteriores. Por ello, Herodoto
decide que la Historia debe preocuparse precisamente por esas acciones que
atraviesan el ciclo natural, ya que las personas son las Unicas capaces mediante

su trabajo, sus proezas o sus palabras de crear un mundo imperecedero.

28 ARENDT, H., EPF, p. 50 y ss.
249 \/éase la cuidada edicién de HERODOTO, Historia, 5 volimenes, Gredos, Madrid, 2008.
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A la hora de describir en detalle como los hechos perecederos se
convierten en narracion historica, la autora nos habla de la memoria, de la poesia
y de la catarsis. En efecto, es la memoria —Mnemosine— la capacidad para
rescatar del olvido esos hechos y, por ello, la méas importante de todas las musas
griegas. Y es la poesia, con su aliento épico, el modo de escritura que mejor
recoge esos relatos para la eternidad. Finalmente, el conseguir reflejar esos
hechos en una narracidn tiene el efecto colateral de provocar en el lector u oyente

de la narracion un efecto catarquico, similar al que provocaria la tragedia griega.

“La transformacion de hechos y acontecimientos singulares en Historia era

esencialmente la misma imitacién de la accion hecha por palabras que mas

tarde empleo la tragedia griega”?.

Es resefiable el nexo que establece la inmortalidad entre la Historia y la
naturaleza, porque inmortal es la naturaleza de suyo e inmortales también son las
acciones de los personajes resefiadas en la Historia. De este modo, los mortales

con sus gestas se igualan a la naturaleza.

Estos anhelos de inmortalidad se encauzan en una vertiente diferente a la
de Herodoto en los filésofos Platon y Aristoteles, puesto que estos, recogiendo el

germen de Parménides y Socrates, afirman alcanzar la inmortalidad frecuentando

2OARENDT, H., EPF, p.53.
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los objetos inmortales, tales como los alcanzados mediante el nous aristotélico o

las Ideas platdnicas.

“De modo que la actitud tipica de los mortales, una vez que habian llegado
a las cercanias de lo inmortal, era la contemplacién sin accion e incluso
sin palabras: el nous aristotélico, la altisima y especificamente humana
capacidad de vision pura, no puede expresar con palabras lo que contiene,

y la verdad ultima que la vision de las Ideas descubri6 a Platon es

[también] algo que no se puede expresar con palabras”251.

La cuestion sobre la objetividad de la Historia es otro de los conceptos que
Arendt analiza en Entre pasado y futuro. En concreto, nuestra autora enfatiza que
las diferencias entre la Historia y las ciencias de la naturaleza, que fueron tan
destacadas en el positivismo del siglo XIX, no son tan marcadas como se pudiera
pensar. La ciencia no es tan objetiva como se pretendia, y la historia tampoco es
una disciplina en la que impere la subjetividad. En la segunda mitad del siglo
XX, multiples filésofos de la ciencia cuestionan esa objetividad absoluta de la
ciencia, como ejemplos encontramos los paradigmas de Kuhn, los programas de
investigacion de Lakatos o los estudios sociolégicos sobre los cientificos y el
modo de construir los experimentos, repasados por Bruno Latour en Ciencia en

accion®?,

SIARENDT, H., EPF, p.55.
22 | ATOUR, B. Ciencia en accién: cémo seguir a los cientificos e ingenieros a través de la sociedad,
Labor, Barcelona, 1992.
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La objetividad se plantea por primera vez, en opiniéon de Arendt, cuando
los griegos observaron que la polis es un mundo comin que se puede percibir
desde la multitud de puntos de vista de sus ciudadanos. Esto significa que los
ciudadanos pueden entender la polis desde su mirada al mundo comun y desde la
mirada de los otros. Antes es Homero el que se muestra imparcial con los hechos
de la Historia al relatar en sus poemas las gestas tanto de troyanos como de

aqueos®>,

En la Modernidad, la objetividad, en cambio, es ampliamente cuestionada
por los llamados filésofos de la sospecha, como es el caso de Descartes y los
empiristas. La objetividad del mundo se esfuma cuando debemos sospechar con
el método de la duda, expuesta en El discurso del método y Meditaciones
metafisicas, tanto de los sentidos como de nuestras ideas. Del mismo modo, el
empirismo se basa en una desconfianza en la amalgama de los datos sensoriales,
que luego es reorganizada en nuestra mente. En definitiva, se cuestiona

seriamente la capacidad humana para conocer la realidad.

Esta desconfianza en la objetividad se superlativiza en obras como La
critica de la razon pura, donde Kant expone que se conoce del objeto lo que la

propia mente ha puesto en el objeto. La consecuencia es que autores modernos

23 ARENDT, H., EPF, p.59.
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como Vico, desde su tesis de verum-factum®*, entienden que sélo puede ser
conocido lo que es producido por el propio hombre y centran su atencion en la
Historia porgque entienden que su conocimiento depende de la persona, dejando
en segundo plano el interés por la naturaleza, porque su entera comprension sélo
estd reservada a Dios que la ha creado. La filosofia de Vico considera que el
conocimiento es el conocimiento de la produccion o, dicho de otro modo, de la
accion creadora humana y, por tanto, el objeto de estudio en el que se va a
centrar es la Historia, ya que es el hombre el que la produce, a pesar de que el
titulo de su obra sea, paraddjicamente, scienzia nuova®®. Desde la perspectiva
del siglo XXI, opino que seria interesante plantearse cdmo reaccionarian autores
como Vico al observar que poseemos tecnologias capaces de crear cursos nuevos

de accidn en la naturaleza.

111.4.7. La Historia como proceso

Maés alla del concepto de la Historia como produccion, Arendt indica que
la Historia se entiende en la Modernidad como un proceso. Desde esta
concepcion son irrelevantes las acciones individuales, lo importante es el

desarrollo del proceso. Esta tesis de la Historia como proceso contrasta con la

24 El principio de la filosofia de Vico es precisamente el “Verum et factum reciprocantur seu
convertuntur” recogido en sus Principi di una scienza nuova d’intorno alla natura delle nazioni de 1725.
23 VICO, G., Principi di una scienza nuova d”intorno alla natura delle nazioni, 1725.
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vision de la Antigiiedad y la relevancia que poseian las acciones heroicas dignas

de ser recordadas y de tener ese caracter perdurable e inmortal.

Empleando las categorias de Arendt, podemos apuntar que mientras en el
comienzo de la Modernidad el destino mas excelso del hombre era ser homo
faber que construye el mundo, finalmente se reinterpreta como un animal
laborans, que permite una mayor productividad al metabolizarse con el proceso
de la naturaleza. Constatando, de este modo, que tanto Historia como naturaleza,
en lo individual y en lo general, estan supeditadas al desarrollo de un proceso

“historico”, si podemos darle ya ese nombre.

“Sin embargo, lo que de verdad estd minando todo es la nocién moderna
de que el significado se contiene dentro del proceso como un conjunto, del
que se deriva el cardcter de comprensible para cada circunstancia
particular, es que no so6lo podemos probarlo con una deduccion
consistente, sino que también podemos asumir casi todas las hipotesis y
actuar segun ellas, con una secuencia de resultados dentro de la realidad
que tiene sentido y, ademas, funcionan. Esto significa muy literalmente
gue todo es posible, tanto en el reino de las ideas como en el propio campo

de realidad”®®.

De este modo, Arendt enfatiza que todas las acciones individuales van a

ser meras funciones de un proceso general. La victima de esta vision de la

26 ARENDT, H., EPF, p.97
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Historia es la libertad, porque se le otorga un caracter de futilidad a las acciones
humanas como tales. En efecto, podemos observar como Kant es totalmente
consciente de que desde estas premisas todas la acciones individuales son
simples hechos accidentales carentes de sentido por si solos y que sirven, sean

cuales sean, a la l6gica de la Historia.

En mi opinion personal, esta presentacion de la Historia como proceso se
asemejaria, apurando el simil, a una especie de Leviatan de la Historia que se
conduce a lo largo del tiempo y al que todos servimos de una manera u otra sin
ser conscientes ni pretenderlo. Y trasladando estos conceptos de la Modernidad a
nuestro mundo contemporaneo, ese proceso que domina la historia en nuestro
presente lo identificaria con la economia 0, mas exactamente, con el supuesto
beneficio econémico de unos poderes invisibles, al que todas nuestras acciones
sirven de una manera u otra y que parece que se impone al margen de nuestras
acciones, como en una especie de totalitarismo no declarado. Por ello, algunas
voces sefialan que estamos no principalmente ante una crisis economica sino ante
una crisis politica porgue no se realiza una verdadera accion politica ni se ejerce
la libertad, sino que parece gque se autorealiza un proceso mercantil, impersonal y

sin norte.
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CAPITULO IV

ACCION Y POLITICA
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“La combinacion de una enorme intensidad
intelectual y un gran sentido comun hace que las
opiniones de Hannah Arendt sobre historia vy

politica sean a la vez sorprendentes y logicas”

MARY McCARTHY, The New Yorker

198



La accién como clave ética, politica y antropoldgica en el pensamiento de Hannah Arendt

IV.1. A la basqueda de un método de analisis politico en Arendt

Uno de los aspectos mas discutidos sobre Hannah Arendt ha sido su
método de andlisis politico o la ausencia del mismo. Aunque hay motivos para
pensar lo segundo, puesto que en sus obras no se ocupd explicitamente de las
cuestiones metodoldgicas como tales, vamos a tratar de mostrar que realmente
posee un método de analisis politico. Desvelaremos las razones por las que, en
ocasiones, se ha considerado que carecia de método o por qué su forma de

abordar los problemas politicos parece tener un caracter contradictorio.

Margaret Canovan en Hannah Arendt: A Reinterpretation of Her Political
Thought®™’ explica que la propia autora ha colaborado con su estilo de escritura a
ser malinterpretada porque, en diferentes momentos, aborda o contrapone
conceptos sin justificar su aparicion en el texto o el sentido en que los utiliza. En
otros momentos, detiene el hilo argumentativo de un escrito e introduce nuevas
ideas en la temética. Por ello, autores como Eric VVoegelin o Isaiah Berlin no
valoran positivamente las obras de Arendt al juzgarlas como unas asociaciones

libres de ideas sin nexos légicos en muchos momentos®*®.

2T CANOVAN, M., Hannah Arendt, opus cit., p.3.
28 Cf. JAHANBEGLOO, R., Conversations with Isaiah Berlin, Halan Published, 1992, p.80.
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Una posible pista para entender el estilo de Arendt podemos encontrarla
en escritos como el prefacio de su obra Entre pasado y futuro®®, donde la autora
nos explica que trata de realizar ejercicios de pensamiento y, en consecuencia, no
pretende proponer un discurso depurado cuyos elementos nos conduzcan a una
conclusion final mediante induccién o deduccion. Su propdsito es obtener una
experiencia acerca de cdmo pensar los problemas. Sus libros y analisis, desde
este punto de vista, no son Unicamente un modo de comunicacion con sus
lectores, sino que hay que verlos como un didlogo intelectual interior de la propia
autora. Considero que esta perspectiva nos permitiria explicar mejor ese discurrir
inesperado en algunos de sus escritos. No hay que valorarlos sélo como escritos
para presentar al publico, sino que son exponentes del discurrir y del pensar las

cuestiones politicas al ritmo del pensamiento de Arendt.

El método de analisis politico de Hannah Arendt no se nos va a presentar,
como hemos apuntado, de manera directa ni univoca sino que lo hemos de
desvelar viendo su obra desde diferentes perspectivas. Primeramente, podemos

indicar cuales no son los métodos de la autora.

Uno de esos angulos va a ser la fuerte critica que Arendt esgrime frente a
la ciencia politica de corte positivista, cuya division pretendidamente objetiva

entre teoria y objeto de estudio es considerada obsoleta para explicar fenémenos

2% ARENDT, H., EPF, p.14.
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contemporaneos, como el totalitarismo. Ella quiere emprender un acercamiento a
la politica y a esos fendmenos, considerados nuevos en el mundo, desde su
experiencia personal. Es mas, estudiosos de su obra, como William Connolly®®,
apuntan a que Arendt —aungue hace una lectura de los clasicos de la literatura
politica, como Platon y Aristoteles— esta realizando una novedosa reelaboracion

o refundacion de dichos conceptos. Por eso, en ocasiones, no se la entiende o se

ha interpretado que hacia una lectura equivocada de las tematicas clasicas.

En el otro extremo de esta discusion se encuentra la propuesta de Margaret
Canovan, que considera que no hay que buscar ningun sistema de ideas en la
obra de Arendt, puesto que su pensamiento posee un caracter propiamente

asistematico.

Una vez presentados estos polos interpretativos sobre el método de
analisis politico de Arendt, mi postura es que, si bien su pensamiento no
constituye un sistema explicativo cerrado en si mismo, si que existe un conjunto
de ideas centrales que son coherentes y mantiene un hilo conductor en todas sus
obras, siendo cada obra o articulo un acercamiento o remodelacion de esas ideas.
De este modo, en la lectura de las obras de Arendt siempre se nos presenta, dicho
con prudencia, sistematicamente la misma empresa teorica e intelectual de la

autora: que el ciudadano recupere la accion o, lo que es lo mismo, la actividad de

20 CONNOLLY, W., The Terms of Political Discourse, Princeton University Press, Princeton, 1974, p. 3.
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la practica politica genuina, cuya pérdida ha provocado muchos de los males que

nos afectan al vivir en sociedad.

IV.2. La critica de la ciencia politica positivista

Una vez bosquejada la postura metodoldgica de Arendt, vamos a
centrarnos en el clima intelectual que le lleva a criticar el positivismo en la
ciencia politica. Esta es la postura predominante desde la segunda guerra
mundial. Como toda ciencia que trata de adoptar la postura del positivismo,
seguird el método verificacionista. En consecuencia, todos los hechos politicos
deben ser empiricamente verificables y su modelo es la ciencia natural. Las
caracteristicas destacables de esta ciencia politica son el poseer una unidad
metodoldgica cientifica, el que sus afirmaciones deben ser empiricas, derivadas
de la experiencia y, por ello, verificables mediante experimentos, asi como que
las teorias cientificas constituyen constructos intelectuales que explican y
organizan todos los datos tomados de la experiencia. En definitiva, hemos
descrito las consabidas caracteristicas de la ciencia segun el positivismo, pero,
con relacion a la ciencia politica, estos conceptos se concretaran en el método del

behaviorismo.

Los representantes del behaviorismo o, lo que es lo mismo, de la teoria

politica de corte positivista predominante desde la segunda guerra mundial, son

202



La accién como clave ética, politica y antropoldgica en el pensamiento de Hannah Arendt

Dahl, Eulau, Easton o Almond®®*. Ellos proponen que el objeto de la ciencia
politica sea el analisis del comportamiento de los individuos y grupos sociales.
Queda relegado a un segundo plano el estudio de los acontecimientos politicos.
El centro de esta teoria descansa en la tesis de que es necesario estudiar la
politica desde la perspectiva de los grandes procesos, en los cuales se integran las
acciones humanas. Por lo tanto, las acciones humanas singulares llegan a ser
irrelevantes, siendo lo mas sustantivo el estudio del movimiento general, del
proceso. En su método de analisis se valdran de modelos cuantitativos y
estadisticos tomados de otras ciencias sociales, como la sociologia y la psicologia

social, a las que intentan acercarse.

La teoria politica consigue con el respaldo del behaviorismo el
reconocimiento como ciencia y se dedica al estudio empirico de la politica. Pero
el precio que tendrd que pagar por este nuevo status cientifico es que las
cuestiones valorativas y normativas siempre presentes en toda teoria politica no
puedan ser estudiadas porque, obviamente, no resisten el estrecho filtro de lo

empiricamente verificable.

El estrecho corsé metodoldgico de la promulgada ciencia politica

paradojicamente impide el estudio de las cuestiones clasicas de la teoria politica.

261 Como ejemplo, entre otros muchos, podemos citar la obra de EULAU, H., The Behavioral Persuasion
in Politics, Random House, Nueva York, 1963.
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Por ello, autores como Adorno critican este planteamiento, en el que se

sobrevalora el método:

“El método amenaza tanto con fetichizar su objeto como con degenerar él
mismo en fetiche. No en vano predominan en las discusiones de la
investigacion social empirica [...] las cuestiones de método sobre las de
contenido. En lugar de la dignidad de los objetos a investigar es preferida
muchas veces como criterio la objetividad de los hallazgos a hacer con su

, 262
método dado”?®?.

Una teoria politica a la que se obliga a prescindir de algunos de sus
clasicos objetos de estudio poco a poco va quedando vacia de contenido y carente
de sentido. En oposicion, algunos autores consideraran a mediados de los afios
cincuenta del pasado siglo XX que la teoria politica entendida como filosofia

politica habia desaparecido. Estas son las voces de tedricos como Laslett o Leo

Strauss:

“Hoy la filosofia politica esta en decadencia o, quiza, en estado de
putrefaccidn, si es que no ha desaparecido por completo. No se trata sélo
de un total desacuerdo sobre su objeto, su método o su funcion, sino que
incluso la mera posibilidad de su existencia se ha hecho problematica [...]
No exageramos en absoluto al decir que hoy la filosofia politica ya no

existe, excepto como objeto de enterramiento, apropiado para las

%2 ADORNO, Th. W., La disputa del positivismo en la sociologia alemana, Grijalbo, Barcelona, 1973,
p.85.
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investigaciones historicas o como tema de fragiles declaraciones que no

. 5,263
convencen a nadie”“".

Esta situacion de declive y desaparicion de la ciencia politica es percibida
sobre todo en el mundo académico anglosajén, donde se toma como cierta la
afirmaciéon de Peter Laslett, que aseguraba que “la filosofia politica esta
muerta”?®*. Pero, sin embargo, estaban siendo olvidadas otras posiciones distintas
de la hegemonica. Como expone el politdlogo Von Beyme, ademas de la
corriente empirica del behaviorismo existe la propuesta critico-dialéctica de la
Escuela de Frankfurt y del marxismo de la Escuela de Marburgo, junto con un
amplio grupo de teorias ontolégico-normativas que se basan en la revision o
relectura de la politica de Aristételes. Entre estas se encontrarian las propuestas

de Leo Strauss, Eric Voegelin, Dante Germino y, con matices, Hannah Arendt®®.

Por tanto, las nuevas propuestas filoséficas modificardan la postura
imperante en filosoffa politica. Como sefiala el estudioso Richard Bernstein®®®,
son varios los factores que propician este cambio: el giro lingiistico de la
filosofia analitica de la mano de Wittgenstein y Austin; la teoria de los

paradigmas cientificos de Thomas Kuhn, expuesta en su conocido libro de la

%63 STRAUSS, L., ¢ Qué es filosofia politica?, Guadarrama, Madrid, 1970, p.21.

24| ASLETT, P. (ed.), Philosophy, Politics and Society, First Series, Blackwell, Oxford, 1956, p.VII.

%65 Cfr. VON BEYME, K., Teorias politicas contemporaneas, Instituto de Estudios Politicos, Madrid,
1977, p. 47. Sobre la recuperacion de la verdad préactica en la ciencia de la accién politica, FERRER, U.,
“La verdad practica en la accion politica”, Empresas politicas, 3 (2003/2), pp. 67-80.

266 BERNSTEIN, R., The Restructuring of Social and Political Theory, Blackwell, Oxford, 1976, p. 32.
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Estructura de las revoluciones cientificas?®’, y que cambiara la concepcién de la
ciencia; la fenomenologia de Husserl y la teoria de la accion social de Alfred
Schutz®®; y, por Gltimo, las aportaciones ya mencionadas de la Teorfa Critica de

la Escuela de Frankfurt, de la mano de Horkheimer, Adorno y Marcuse.

Las criticas al modelo behaviorista de ciencia politica se produciran
principalmente por parte de los intelectuales europeos emigrados en los afos
treinta y cuarenta del pasado siglo tras las guerras mundiales. A este respecto,
cabe mencionar el libro de Jay sobre los pensadores alemanes en el exilio, Essays
on the Intellectual Migration from Germany to America®®®, que cita los nombres
de intelectuales como Arendt junto a otros, como Franz Neumann, Leo Strauss o
Theodor Adorno. Ellos aportarian desde la tradicion filoséfica alemana un
contrapeso a la ciencia politica del positivismo y ayudarian al alumbramiento de
una metodologia que se pudiera aplicar a las ciencias sociales, mas allad del

método verificacionista.

Habermas en sus Perfiles filoséfico-politicos®™® recoge las caracteristicas
del quehacer filosofico de estos emigrantes. Destaca que el tema dominante,
como no podia ser de otra manera, era el problema del nazismo o totalitarismo. Y

frente a este fendmeno se posicionaron de diferentes maneras: mediante el exilio,

%7 KUHN, T., Estructura de las revoluciones cientificas, FCE, Madrid, 2006.

%68 SCHUTZ, A., Teoria de la accion social, Amorrortu, Buenos Aires, 1974.

%9 JAY, M., Permanent Exiles: Essays on the Intellectual Migration from Germany to America,
Columbia University Press, Nueva York, 1986.

2" HABERMAS, J., Perfiles filosofico-politicos, Taurus, Madrid, 1975, pp. 16 y ss.
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como hizo Arendt; a través de la resistencia o exilio interior, como el que pudiera
practicar Jaspers; o, por el contrario, acercandose al colaboracionismo de

Heidegger.

Arendt concreta las carencias del método positivista en la compresion del
totalitarismo, aludiendo principalmente a que no posee las herramientas
adecuadas para afrontar un fendmeno nuevo en la historia. En efecto, considera
que la ciencia politica utiliza analogias para entender las diferentes situaciones
politicas y, por tanto, es ciega ante la aparicion de novedades en el campo

politico:

“Términos como nacionalismo, imperialismo, totalitarismo, etc., son
usados indiscriminadamente para todo tipo de fendémenos politicos y
ninguno de ellos es ya entendido con su particular pasado historico. El

resultado es una generalizacion en la cual los mismos términos han

perdido todo significado™*".

Esta opinion la reafirma la estudiosa del pensamiento de Arendt, Seyla
Benhabib, cuando destaca que el problema del pensamiento analogico es que
intenta ordenar fendmenos nuevos bajo viejos conceptos politicos. Y esto,
obviamente, no funciona en el estudio del totalitarismo. Es mas, las dificultades

del pensamiento analdgico no sélo significan que no es atil como metodo

2"t ARENDT, H., Ensayos de comprensién, opus cit., p. 407.
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apropiado para estudiar el totalitarismo, sino que impiden valorarlo bajo el punto
de vista moral y politico. El método de la ciencia politica positivista “aniquila —
politicamente hablando— la capacidad de resistencia haciendo parecer que nada

, . . . 272
era nuevo y que todo habia ya sucedido con anterioridad”"*.

La explicacion positivista estudia el totalitarismo en los términos de
causa-efecto. De este modo, dadas las suficientes condiciones sociales y politicas
nos enfrentamos a la desconcertante conclusion de que la segunda guerra
mundial, el totalitarismo y el holocausto son correlatos ldgicos de esas premisas.
Y, ain mas, eran fendmenos predecibles. Por estos motivos, una explicacion
positivista del totalitarismo y, en general, su método no se puede sostener con
métodos de analisis politico. Arendt, sin embargo, en Los origenes del
totalitarismo analiza un conjunto de situaciones como el expansionismo, el
declive de la Nacién-Estado, el racismo, el antisemitismo y la alianza entre el
capital y el populacho, que propician el totalitarismo, pero se cuida mucho de

sefialar que la relacion entre estos fenomenos sea una relacion de causa-efecto.

Sin ir mas lejos, Adorno y Horkheimer consideraran en su Dialéctica de la

llustracion?®’, y desde la Teoria Critica, que la Modernidad conduce sin solucion

2’2 BENHABIB, S., “Hannah Arendt and the Redemptive Power of Narrative”, Social Research, vol. 57,
n°1, Primavera 1990, p. 184.
2 ADORNO, Th. W., y HORKHEIMER, M., Dialéctica de la ilustracién, Akal, Madrid, 2007.
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de continuidad a los campos de exterminio nazi. Trabajos como el de Forester?”
estudian la relacion de Arendt con la Teoria Critica y sefialan que, aunque en su
analisis posee puntos de confluencia con la critica a la Modernidad, en ningun

modo puede admitir que el holocausto sea una consecuencia inevitable.

Arendt achaca gran parte de la futilidad de la ciencia politica positiva para
explicar el totalitarismo a que finalmente no aprecia lo que es la verdadera
naturaleza de la accion politica. La accion, como ya ha sido ampliamente
destacado en otros puntos de este estudio, presenta un caracter impredecible y
plural, un comienzo Unico por cada nacido; de tal modo, que es imposible

someter el estudio de la accion al método explicativo causal.

“La impredecibilidad no es falta de prevision, y ninguna ingenieria de los
asuntos humanos sera nunca capaz de eliminarla [...] Solo el

condicionamiento total, esto es, la completa abolicion de la accién, puede

esperar enfrentarse con éxito a la impredecibilidad”®".

Esta critica de la autora se enmarca en un rechazo mas general al intento
de convertir a todas las ciencias sociales en ciencias positivas. Arendt constata
que este intento de conversion de la psicologia, la sociologia, la economia, la

ciencia politica, etc., es una especie de trampa para organizar la sociedad de

2" FORESTER, J., “Hannah Arendt and Critical Theory: A Critical Response”, The Journal of Politics,
vol. 43, 1981. También se pueden citar otros articulos como HEATHER G.P., Y STOLZ, M., “Hannah
Arendt and the Problem of the Critical Theory”, The Journal of Politics, vol. 41, 1979; o DRAENOS, S.,
“The Totalitarian Theme in Horkheimer and Arendt”, Salmagundi, vol. 56, 1982.

2’ ARENDT, H., EPF, p.60.
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masas, donde los seres humanos se comportarian conforme a unos patrones
sociales o estadisticas, y donde los cursos de accion politica, plurales e
impredecibles, quedarian reducidos a su minima expresion, como fue el caso del
totalitarismo. En este punto, me gustaria reflexionar sobre el uso tan acentuado y
actual de las estadisticas en politica. Pienso que no es ocioso observar como muy
frecuentemente se elige a un candidato politico de un determinado partido por su
popularidad en las encuestas, quedando relegados a segundo plano sus méritos o
valia personal, y como el electorado, en general, es tratado como un bloque
homogéneo, por lo que considero que estas advertencias de Arendt siguen

teniendo su vigencia.

Una vez referido ampliamente su rechazo al método causal y al
behaviorismo como ciencia politica, hay que ahondar en el intento de Arendt de
buscar un método alternativo que responda adecuadamente a los hechos politicos
y respete su naturaleza. La autora lo encontrara en el concepto de comprension
(Verstandnis), de amplia tradicion en el campo epistemologico germanico a la
hora de contraponer la metodologia de las Ciencias del Espiritu

(Geisteswissenschaften) y las Ciencias de la Naturaleza (Naturwissenschaften).
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I1VV.3. La comprension y el analisis politico

La critica al método positivista en la ciencia politica conduce a Arendt a la
propuesta del concepto de comprension (Verstandnis) como un nuevo referente
para analizar la politica. En primer lugar, hay que decir que su teoria de la accién
y Su propia experiencia personal con el totalitarismo son los gérmenes que la
empujan a concebir la politica en términos de comprension. La comprension es el
polo opuesto a las explicaciones del tipo causa-efecto de la corriente del

behaviorismo, representadas en la ciencia politica positivista:

“La infortunada verdad sobre el behaviorismo y la validez de sus ‘leyes’
es que cuanto mas gente hay, mas probablemente actGan y menos
probablemente toleran la no-actuacion. De manera estadistica esto queda
demostrado en la igualacion de la fluctuacion. En realidad, las hazafas
cada vez tendrdn menos oportunidad de remontar la marea del
comportamiento, y los acontecimientos perderan cada vez mas su

significado, es decir, su capacidad para iluminar el tiempo historico™*"®,

La consecuencia que se puede extraer de este texto es que las leyes que
trata de establecer la ciencia positivista no son realmente una explicacion de los
hechos vy, lo que es mas grave, imposibilitan su comprension al reducirlos a una
mera cuestion estadistica o a un problema de causa y efecto. Lo que busca el

positivismo es la regla que regula la uniformidad de las conductas y no la

28 ARENDT, H., CH, p.65
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verdadera accion humana que tanto promulga Arendt. Habria que interrogarse de
otro modo: ¢cdémo seria posible comprender las acciones heroicas o de

resistencia, si escapan a la norma?

“La uniformidad estadistica no es en modo alguno un ideal cientifico
inofensivo, sino el ya no secreto ideal politico de una sociedad que,

sumergida por entero en la rutina del vivir cotidiano, se halla en paz con la

. . . . . 99277
perspectiva inherente a su propia existencia”"".

Este segundo texto revela ain con mas intensidad la total oposicién de
Arendt al método positivista. En él expresa no sélo la inutilidad del behaviorismo
para la comprension de los fendmenos, sino su aviesa intencion de ser el
instrumento para controlar y dirigir la vida politica de las sociedades

contemporaneas.

Como ya hemos anunciado, en el analisis de los fendbmenos politicos
Arendt opone al concepto de explicacion positivista el de comprension
(Verstandnis). Podemos acercarnos a este concepto si lo situamos en el marco
interpretativo de la filosofia alemana y su busqueda de un método en las ciencias
sociales. Dilthey distingue entre explicacion (Erklarung) y comprension
(Verstandnis). De esta distincion de Dilthey, el positivismo de Hempel y Abel

realiza una vision sesgada, al reducir la comprension a la minima expresion y

2" ARENDT, H., CH, p.65.
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otorgar a la explicacion toda la importancia para constituir la verdadera ciencia.
Es significativo el estudio de Abel?”®, en el que entiende la comprensién como un
mero apoyo heuristico y preliminar en ayuda del verdadero método explicativo y
verificacionista. Aungue, en justicia, hay que sefialar que posteriormente desde la
filosofia de la ciencia de G.H. Von Wright se ha intentado matizar esta estricta
divisién entre explicacion y comprensién, en trabajos como Explicacion y

comprension®’®.

Otra aportacién importante al estudio de la comprension es la que presta la
hermenéutica. Filosofos como Scheleiermacher consideran la comprension como
una cuestion filosofica fundamental, hasta tal punto que entiende la hermenéutica
como una teoria del analisis de la comprension. Con Gadamer y Heidegger, la
comprensién se enriquece al otorgarle un caracter ontologico y existenciario.
Heidegger explica en Ser y tiempo la comprension como un modo de ser del
Dasein: “A veces usamos, hablando onticamente, la expresion ‘comprender algo’
en el sentido de ‘poder hacer frente a una cosa’, ‘estar a su altura’, ‘poder algo’.
Lo que se puede en el comprender en cuanto existenciario no es ningun ‘algo’,
sino el ser en cuanto existir’?®°. Arendt, como alumna de Heidegger, recoge en
gran medida este caracter existencial de la comprensién y no sélo la interpreta

como una herramienta teorica.

2’8 ABEL, Th., “The Operation Called Verstehen”, The American Journal of Sociology, 54, 1948.
2 \JON WRIGHT, G.H., Explicacién y comprension, Alianza Editorial, Madrid, 1979, pp. 157-193.
0 HEIDEGGER, M., Ser y tiempo, Fondo de Cultura Econémico, México, 1951, p.160.
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“La comprension para Arendt, no es una actitud tedricamente necesaria
frente a un area concreta de temas, sino una forma de situarse en un
mundo en el que las acciones meritorias y los hechos infames ocurren,

esto es, en el que aparecen nuevos fendmenos. En este sentido, la

comprension es para Arendt el modo de vida especificamente humano™?®,

Una vez que se establece que la comprension posee ese caracter
eminentemente existencial emergen otros rasgos asociados a él, como son la
natividad y el caracter abierto a los demas. En efecto, la comprension se inicia
con el nacimiento de la persona. Esta, a lo largo de su vida, tratard de
comprender y darle significado al mundo en el que nace y en el que se desarrolla.
Por tanto, cada nacido es un nuevo agente de la comprension, cuya tarea no esta
nunca concluida ni es desarrollada por uno solo, sino que estd en constante
interaccion con los demas. Y este precisamente es el punto en el que quiere
incidir Arendt: incorporar la comprension a la teoria politica le aportard ese
caracter abierto a los demas e inconcluso, que evitara que la teoria politica quede

estancada.

Los origenes del totalitarismo son un intento de trasladar la comprension
al campo de la teoria politica. La obra en cuestion no hay que verla Unicamente

como un estudio del totalitarismo y sus caracteristicas, sino que posee un calado

81 VOLLRATH, E., “Hannah Arendt and the Method of Political Thinking”, Social Research, vol. 44,
n°1, Primavera, 1977, p. 173.
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mas amplio, ya que pone en tela de juicio las premisas de la ciencia positivista
para analizar el fendmeno totalitario. Dicho de otro modo, el holocausto no
puede ser analizado con las categorias de la ciencia politica positivista porque es
un fendmeno radicalmente nuevo en la historia y precisa de una nueva

herramienta de analisis: la comprension. Asi lo explica la propia Arendt:

“La institucidon de los campos de concentracidon y exterminio, esto es, las
condiciones sociales en el interior de ellos, asi como su funcion en el
extenso aparato de terror de los regimenes totalitarios, podria muy
posiblemente convertirse en ese fenédmeno inesperado, ese escollo en el
camino hacia el verdadero entendimiento de la politica y la sociedad
contemporaneas que deberia hacer que los cientificos sociales y los
historiadores reconsideren sus preconcepciones fundamentales, hasta
entonces incuestionadas, con respecto al curso del mundo y la conducta

282
humana”?%,

La obra de Arendt inaugura una de las tematicas mas fructiferas en el
analisis filoséfico del Holocausto, al intentar valorar cdmo ha afectado este a la
filosofia y al pensamiento occidental en general. Por ello, podemos considerar
acertada la propuesta arendtiana, ya que coincide con los andlisis expuestos por
los testigos y supervivientes del Holocausto, a pesar de que ella no los habia

leido con anterioridad. En este sentido, cabe citar a Primo Levi en Se questo e un

282 ARENDT, H., Ensayos de comprensién, opus cit., p.232.
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uomo®®, a Robert Antelme en L’Especie humaine®®* o a Elie Wiesel en La

Nuit?®, entre otros.

La dificultad en el analisis, que conduce a Arendt a la comprensién, surge
cuando se trata de dar cuenta del totalitarismo y del Holocausto con una
explicacién cientifica. Es obvio que este fendmeno nuevo, desde el punto de vista

historico y sociologico, también precisara de un nuevo aparato metodolégico.

“Las acciones [del totalitarismo] constituyen una ruptura con todas
nuestras tradiciones; han dinamitado claramente todas nuestras categorias

de pensamiento politico y todos nuestros estandares para realizar juicios

morales”?%,

El totalitarismo conlleva una ruptura con los conceptos tradicionales de
analisis politico. No se trata, por tanto, de practicar una actualizacion, sino que
las circunstancias extremas que el Holocausto convoca, hacen inviable el uso de

las antiguas herramientas para entender los fenémenos politicos.

El interés por entender como ha sido posible el totalitarismo es una de las
cuestiones irrenunciables para Arendt y para gran parte de su generacién, porque

vivieron muy de cerca el Holocausto. No estamos ante un problema solo de

28 | EVI, P. Se questo e un uomo, Einaudi, Turin, 1958.

84 ANTELME, R. L Especie humaine, Marin, Paris, 1949.
285 WIESEL, E. La Nuit, Minuit, Paris, 1958.

28 ARENDT, H., Ensayos de comprensién, opus cit., p. 310.
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indole filosofica, sino que es una cuestion vital para ellos. “Era, en cualquier
caso, el primer momento posible para articular y elaborar las preguntas con las
que mi generacion se habia visto forzada a vivir durante la mayor parte de su
vida de adulto: ¢Qué ha sucedido? ¢Por qué ha sucedido? ¢(Cémo ha podido

suceder?”?,

Esa respuesta vital a la experiencia de aquella guerra y sus
atrocidades es uno de los motivos precursores de Los origenes del totalitarismo:
“Es un intento de comprender lo que a un primer vistazo, e incluso a un segundo,

parecia atroz”?%.

La comprension enriquecida desde el angulo vital aporta a Arendt otros
ingredientes como son la autocomprension, la resistencia y la reconciliacion.
Autocomprension indica la importancia en Arendt, y en otros supervivientes del
nazismo, de sobrellevar y resolver en su interior el peso de los duros
acontecimientos que les tocé vivir. Dicho de otro modo, el hecho de comprender
el totalitarismo les va a permitir enfrentarse a si mismos y a los sentimientos
encontrados que esto les provoca, porque son al mismo tiempo testigos y

supervivientes de la barbarie.

“La comprension significa mas bien, examinar y soportar conscientemente
la carga que los acontecimientos han colocado sobre nosotros —ni negar su
existencia ni someterse mansamente a su peso como si todo lo que

realmente ha sucedido no pudiera haber sucedido de otra manera. La

287 ARENDT, H., OT, vol. I, p. 402.
%88 ARENDT, H., OT, vol. I, p. 19.

217



La accién como clave ética, politica y antropoldgica en el pensamiento de Hannah Arendt

comprensién, en suma, es un enfrentamiento impremeditado, atento y

. . : . 289
resistente con la realidad, un soportamiento de ésta, sea lo que fuere”"™".

La comprension que estd postulando no es, por tanto, una
autocomprensién pasiva, sino que es al mismo tiempo un acto de resistencia
frente a lo que ocurrid. En este sentido, es oportuno citar los paralelismos que
observa Jeffrey Isaac a proposito del tema de la resistencia en Arendt y Albert
Camus, en su libro Arendt, Camus and Modern Rebellion?*®. Aunque muchos
tratan el tema del nazismo —Primo Levi, Simone Weil, Emmanuel Levinas—, son
Camus y Arendt los que postulan que la politica posea ese espiritu rebelde y

contestatario que no permita que aquello vuelva a ocurrir.

En mi opiniéon, no me resisto a destacar la total actualidad de este
planteamiento de la politica contestataria para prevenir no sélo el Holocausto,
sino también situaciones mas cercanas a nosotros, como la crisis econémica e
institucional que estamos padeciendo en Europa desde 2008. De este modo, se ha
argumentado que gran parte de los problemas que sufre la Union Europea se
deben a que su construccion y articulacion politica no son sélidas. Por tanto, la
solucion a muchos problemas econdmicos y estructurales europeos no consiste
en una pura solucién econdmica, sino que requieren de una practica politica méas

integradora y mas solidaria entre todos los estados miembros. La frase que

8 ARENDT, H., OT, vol. I, p. 19.
20 ISAAC, J., Arendt, Camus and Modern Rebellion, Yale University Press, New Haven, 1992.
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resume esta tendencia es que las dificultades se resuelven siendo més Europa, en
definitiva, realizando mas politica y evitando que los 6Organos politicos se
conviertan en superestructuras estatales desconectadas de la actividad politica

ciudadana.

Esa comprension, como ya hemos apuntado antes, ademéas de implicar
autocomprension vy resistencia, conlleva una reconciliacion con el totalitarismo.
Una vez mas podemos observar que en Arendt este concepto de reconciliacion
posee importantes matizaciones: “La comprension es la actividad sin final por
medio de la cual nos reconciliamos con la realidad, esto es, intentamos tener un
hogar en el mundo [..] comprender el totalitarismo no es perdonar, sino

g . 291
reconciliarnos con un mundo en el cual tales cosas son posibles”*".

La reconciliacion que ofrece la comprension no implica que se comprenda
y se perdone el totalitarismo. El matiz importante es que esta comprension
permite afrontar y posicionarse en el mundo tras la barbarie del totalitarismo:
“Quizé eso no pueda hacerse con ningun pasado, y menos aun con la Alemania
de Hitler. Lo mejor que puede lograrse es saber con precision qué fue, soportar

este conocimiento, y luego aguardar y ver qué resulta de este conocimiento y este

21 ARENDT, H., Ensayos de comprensién, opus cit., p. 308.
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soportar [...] No podemos superar el pasado méas de lo que podemos enmendarlo.

Sin embargo, podemos reconciliarnos con €17,

Desde mi punto de vista, la comprensién entendida con las matizaciones
de Arendt es una postura muy inteligente, ya que evita otros modos mas
extremos de posicionarse frente al nazismo. La carga del Holocausto podria
llevar a determinados testigos y supervivientes a una angustia constante, al
suicidio, a la venganza, al no poder asimilarla, o a un conformismo resignado, si
se considera que el nazismo fue inevitable. La audacia de Arendt consiste en
asimilar los hechos mediante la comprension, entender como ocurrieron —porque
no fueron inevitables— y habitar un mundo en el que se comprenda lo que pasé y
se sienten las bases de la politica para que aquello no vuelva a ocurrir. También
pienso que con ese espiritu nacieron instituciones como Naciones Unidas y deseo
que cumplan su papel para afrontar con éxito los retos con los que se ha iniciado

el siglo XXI.

IV.4. La politica y la confrontacion con la filosofia

La dificultad para comprender el nuevo fendmeno totalitario, desde la

tradicion de la filosofia politica, conduce a Arendt no solo a desconfiar de que la

tradicional filosofia politica pueda explicar la politica, sino que apunta a que toda

292 ARENDT, H., HTO, pp.20-21.
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la filosofia de la tradicion occidental no puede dar cuenta adecuadamente de la

singularidad de la politica.

En la década de los cincuenta y sesenta del pasado siglo Arendt comparte
la idea, con otros autores —Strauss, VVoegelin—, de que el totalitarismo supone un
antes y un después en la historia y en la filosofia. Como también sefialase Adorno
cuando pregunta como es posible pensar en y después de Auschwitz, el
pensamiento de Arendt explica que “la dominacion totalitaria, como un hecho
establecido, no puede ser comprendida a través de las tradicionales categorias de
pensamiento politico por su caracter sin precedentes. Ha roto la continuidad de la

historia occidental. La ruptura de nuestra tradicion™®.

El estudio de John Gunnell, Between Philosophy and Politics®®, indica
que pensadores como Arendt, Leo Strauss y Eric Voegelin buscan en la historia
de la filosofia politica un revulsivo para contrarrestar la corriente positivista
hegemonica. Estos autores compartirian rasgos comunes: primeramente,
conciben los textos clasicos desde Platon a Marx como un canon de obras que
estdn en continuo dialogo; en segundo lugar, coinciden en que la crisis del
mundo occidental que ha conducido a las dos guerras mundiales ha sido
propiciada en gran medida por las erroneas concepciones de la filosofia politica

tradicional; por ultimo, la superacion de esta crisis debe provenir de la

2% ARENDT, H., EPF, p. 26.
2% GUNNELL, J., Between Philosophy and Politics, University of Massachusetts Press, Amherst, 1986.
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deconstruccion y una adecuada reconstruccion de la filosofia de la tradicion

occidental.

“Me he incorporado a las filas de aquellos que desde hace ya algtn tiempo
se esfuerzan por desmontar la metafisica y la filosofia, con todas sus
categorias, tal y como las hemos conocido desde sus comienzos en Grecia
hasta nuestros dias. Tal desmantelamiento s6lo es posible partiendo del

supuesto de que el hilo de la tradicion se ha quebrado y no seremos

2
capaces de renovarlo” »

En el parrafo anterior Arendt realiza toda una declaracion de intenciones
de cdmo va a afrontar la historia de la filosofia y el tratamiento critico que va a
emplear a la hora de analizar la filosofia politica. Su irrenunciable postura critica
frente a la tradicion es lo que marcaréa el punto de diferencia entre ella y los otros

autores de su generacion, como los citados Leo Strauss y Eric Voegelin®®.

La confrontacion que nuestra autora plantea entre politica y filosofia esta
intimamente relacionada, como indica su bidgrafa Elisabeth Young-Bruehl*®’,
con la vida personal de Arendt. En efecto, a partir de 1933, momento en el que

rebrota con fuerza el nazismo en Alemania, ella considera que ya no puede ser

espectadora de lo que ocurria y escribe una carta a su maestro Heidegger, que

2% ARENDT, Vida del espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p.242.

2% \/gase a este respecto: DUSO, G., Filosofia politica e practica del pensiero: Eric Voegelin, Leo
Strauss, Hannah Arendt, Francoangeli, Milan, 1988; GRAF KIELMANSEGG, P., MEWES, P. H.,
GLASER-SCHIMIDT, E., (eds.) Hannah Arendt and Leo Strauss: German Emigres and American
political thought after World War 11, Cambridge University Press, Cambridge, 1995.

7 YOUNG-BRUEHL, E., Hannah Arendt, op. cit.
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ostentaba el cargo de rector de la Universidad de Friburgo, en la que le consulta
por su supuesta alianza con los nazis. La respuesta defrauda a Arendt porque este
le explica que lo que desea es preservar la independencia universitaria. Es
entonces cuando nuestra autora comienza a cuestionarse el divorcio de las
relaciones entre la filosofia y la politica real. Pero sus consideraciones no se
quedan ahi, sino que extiende su critica a toda una tradicion filosofica que, a
juicio de Arendt, desde Platon a Heidegger ha relegado la politica hacia un lugar
muy secundario. Se cuestiona si la filosofia que practica su maestro no es sino un
tipo de actividad puramente solitaria, que obliga a retirarse a quienes la practican
de todos los asuntos mundanos, solo asi entenderia que un gran filésofo como

Heidegger pudiera sin ninguna contradiccion interna abrazar el nazismo.

“El interés por la politica no es algo comun para el filésofo. Lo que los
cientificos de la politica tendemos a ignorar es que la mayor parte de las
filosofias politicas tienen su origen en la negativa del filésofo y su postura
casi hostil hacia la polis y la esfera de los asuntos humanos [...] El
acontecimiento con el que comenzo nuestra tradicion del pensamiento
politico fue el juicio y la muerte de Sécrates, la condena del filésofo por la

pOI iS”298

Estas reflexiones de Arendt en torno a la disociacion entre filosofia y

politica comienzan a observarse en varios escritos como Philosophy and Politics:

2% ARENDT, H., Ensayos de comprension, opus Cit., p. 428.
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The Problem of Action and Thought after the French Revolution®®® de 1954, o en
Concern with Politics in Recent European Philosophical Thought*® de 1954, y

cristalizan también en La condicion humana.

“Comenz6 cuando Platon descubrié que apartarse del mundo compartido
de los asuntos humanos es algo inherente a la experiencia filosofica;
finaliz6 cuando de esa experiencia no habia mas que la oposicion entre

pensar y actuar, la cual, al privar al pensamiento de la realidad y a la

., . . . . . 1
accion de sentido, hizo que ambas se volvieran carentes de significado™**,

Arendt, a pesar de estos supuestos en contra de la tradicion filosofica, no
considera que exista una Unica tradicion en la filosofia. Intuye en Jaspers y
Socrates otra tradicion filosofica diferente, con unas premisas capaces de
conciliar la filosofia con la accion. En efecto, entre sus influencias mas directas
se puede contar a Jaspers y su teoria de la comunicacién, como ya ha sido
detallado en el capitulo inicial que contextualizaba el pensamiento de Arendt, o
su aproximacion a la figura de Socrates, que destaca la estudiosa Magaret

Canovan en Hannah Arendt: a Reinterpretation of her Political Thought®%,

La fuerte critica de Arendt a la tradicion de la filosofia politica se centra

en que la experiencia genuinamente politica de los ciudadanos no ha sido tratada

29 KHON, J., (ed.) “Philosophy and Politics”, Social Research,57, 1, Primavera 1990.
300 ARENDT, H., Ensayos de comprension, opus cit., pp. 428-447

%1 ARENDT, H., EPF, p.25.

%2 CANOVAN, M., Hannah Arendt, opus cit., pp. 256-264.
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con la suficiente dignidad por parte de la filosofia. De este modo, la filosofia
politica en muchas ocasiones se ha visto reducida al estudio de las formas de
gobierno. No se ha respetado la irreductibilidad del objeto de estudio de la
politica, siempre ha sido estudiada en el entramado de los ambitos sociales y
econdémicos. Y su estudio ha sido instrumentalizado para la consecucion de otros
fines que no son la propia politica. Por todo lo anterior, Arendt no quiere ser
conocida, a la manera convencional, como filésofa politica, sino que se

autodefine como tedrica politica:

“No pertenezco al circulo de los filésofos. Mi profesion, si puede ser
denominada de esa manera, es la teoria politica [...] La expresion ‘filosofia
politica’, la cual yo evito, soporta de una manera extrema el peso de la
tradicion [...] siempre menciono que hay una tension vital entre filosofia y

politica. Esto es, entre el hombre como un ser pensante y el hombre como

;55303
ser que actua”™".

Una vez planteada esta intensa critica, Arendt propone un nuevo horizonte
de estudio de la politica en el que esta sea tratada con la dignidad que le
corresponde. En cierto modo, y matizando lo que la propia autora afirma, Arendt
no esté renunciando a la intencién filoséfica en su obra, sino que esta apostando
por la configuracion de un nuevo paradigma dentro de la filosofia politica.
Algunas pistas de lo que intenta hacer se identifican con esa deconstruccién de la

tradicion filosofica occidental y la busqueda de las fuentes originarias del

%8 ARENDT, H., Ensayos de comprensién, opus cit., p. 2.
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quehacer filosofico. En obras como La vida del espiritu y Ensayos sobre el

entendimiento se plantea las implicaciones politicas del propio pensar.

IV.5. El lugar de la politica

Las premisas metodoldgicas esbozadas por Arendt, donde la comprension
ocupa un papel predominante, nos llevan a preguntarnos mas concretamente qué
entiende Arendt por politica y cual es su lugar. En la respuesta analizaremos, en
primer lugar, las notas personales de la autora, que constituyen el proyecto
inacabado de un libro de introduccién a la politica. Estas notas se han ordenado y
publicado bajo el titulo ¢Qué es politica?*®. La politica es caracterizada en este
escrito mediante una serie de rasgos que la definen y la diferencian de las demas
actividades humanas. Al mismo tiempo, también se sefialan una serie de
prejuicios frente a la politica que nos ayudaran a acotar los limites de lo que es

politica y de lo que no es politica.

La pluralidad humana es el rasgo fundamental que provoca el nacimiento
y la sustancia de la politica. La pluralidad humana es, asimismo, la que da lugar a
ese espacio que se crea entre los hombres. La politica, por tanto, no nace de un
ser individual, de un hombre, ni de la suma de muchos hombres, sino que, por el

contrario, la politica nace en el espacio entre los hombres (Zwischen-Raum), que

%4 ARENDT, H., Was ist Politik? Aus dem NachlaB, traduccion espafiola Rosa Sala Carbd, ¢Qué es
politica?, Paid6s, Barcelona, 1997.
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son por naturaleza diversos y diferentes entre si.

Estas afirmaciones de Arendt se estan enfrentando a lo que entendemos
como teorias modernas sobre el estado de corte individualista, como son las del
Leviatan de Hobbes, El principe de Maquiavelo, o las dicotomias de lo politico
de Julien Freund®*®. De este modo, nuestra autora es contraria a la opinién del
estatalismo moderno al estilo de Hobbes, en la que todo estado es basicamente un
estado policiaco, que garantizaria la paz ciudadana al concentrar sobre si el
control de la violencia, tesis que, igualmente, reproduce Max Weber en su
célebre conferencia La politica como vocacion. Asimismo, se esta haciendo
oposicion a la autonomia que Maquiavelo otorga a lo politico frente a lo moral,
cuando éste postula que un politico, en el ejercicio de sus deberes, debe actuar
primariamente segun la l6gica politica y, secundariamente, segun la I6gica moral.
En esta misma linea, se disolverian las dicotomias que Julien Freund considera
como las condiciones propias de lo politico, puesto que no serian necesarias:
tales son las oposiciones de amigo-enemigo, mando-obediencia o publico-

privado.

Los enfoques politicos entrevistos en el parrafo anterior se apoyan en una
vision individualista del hombre. En contrapartida, como se ha sefialado en La

condicion humana y en ¢Qué es politica?, una de las condiciones de posibilidad

%95 Cf. la monografia sobre J. Freund de MOLINA, J., Lo politico y la politica, Sequitur, Madrid, 1999.
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de la politica es la pluralidad humana. Por este motivo, es la diversidad de las
personas la que empuja a hacer politica, y no la individualidad. La politica
guarda una estrecha relacion con el convivir con los otros, con el entre

interpersonal, que configura el entramado de la sociedad.

Esta concepcion arendtiana de la politica de corte republicano también se
puede confrontar —para entenderla mejor— con las teorias del contrato social. Los
modelos de contrato social operan con una visién de la persona reducida a
individuo atomizado, seria éste el que pactaria o contrataria con los demas
individuos el tipo de sociedad en el que quiere desarrollar su vida®®. En Arendt,
por el contrario, la concepcion del individuo atomizado seria estéril, no
conduciria a la accion politica, la cual, como he sefialado, nace del entre, de la

pluralidad.

La pregunta sobre qué es politica 0, mas en concreto, cual es la sustancia
de la politica, no se ha podido responder adecuadamente desde la filosofia o la
teologia justamente porque han olvidado el hecho de la pluralidad humana. En
efecto, Arendt destaca que la filosofia, la teologia y las ciencias humanas o
sociales han apuntado al hombre como su objeto de estudio, considerandolo en su

individualidad. Y esta perspectiva del hombre en su individualidad es lo que les

%% FERRER, U., “Implicaciones ético-politicas de los planteamientos contractualistas modernos”,
Conocer y actuar. Dimensiones fenomenoldgica, ética y politica, San Esteban, Salamanca, 1992, pp. 237-
252. Cfr. HOFFE, O., “Acerca de la fundamentacién contractualista de la justicia politica: Una
comparacion entre Hobbes, Kant y Rawls”, Estudios sobre teoria del derecho y la justicia, Alfaguara,
Barcelona, 1988, pp. 7-39.
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ciega para captar el genuino campo de la politica: el espacio entre de los

hombres.

“Puesto que la filosofia y la teologia se ocupan siempre del hombre,
puesto que todos sus enunciados serian correctos incluso si sélo
hubiera un hombre, o dos hombres, o Unicamente hombres
idénticos, no han encontrado ninguna respuesta filos6ficamente
valida a la pregunta: ;Qué es la politica? Peor todavia: para todo
pensamiento cientifico sélo hay el hombre —tanto en la biologia o la
psicologia como en la filosofia y la teologia, asi como para la
zoologia so6lo hay el leén. [...] En todos los grandes pensadores —

incluido Platon— es llamativa la diferencia de rango entre sus

filosofias politicas y el resto de su obra™®"".

La ceguera de la filosofia para explicar la politica tendria dos causas
fundamentales en opinidn de la autora: la teoria del zoon politikon aristotélico y
la representacion monoteista de Dios. La teoria del zoon politikon no seria
acertada en la medida en que mantiene que el hombre, considerado en su
individualidad, es un ser politico por naturaleza. Esto es, la politica formaria
parte de la esencia humana, la politica emanaria desde su interior como una
caracteristica mas de su naturaleza. Desde la perspectiva que estamos estudiando,
esto carece de sentido, puesto que nadie va a encontrar la politica en el interior
del hombre, sino en el exterior, entre hombres. Como segunda causa que dificulta

una verdadera explicacion de la politica, se sitUa la representacion monoteista de

%7 ARENDT, H., ¢ Qué es la politica?, opus cit., p.45.
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Dios. EI hombre es explicado a semejanza de Dios, y dado que Dios es uno, no
estamos ante un conjunto de dioses politeistas, el hombre también es uno y es
entendido, asimismo, a semejanza de la soledad de Dios. Es evidente que desde
el punto de partida de la soledad del hombre es complicado articular una teoria

adecuada sobre la politica:

“Pero esto no es asi; el hombre es a-politico. La politica nace en el
entre-los-hombres, por lo tanto completamente fuera del hombre.
De ahi que no haya una substancia propiamente politica. La politica
surge en el entre y se establece como relacion. Asi lo entendié
Hobbes. [...] El hombre creado a semejanza de la soledad de Dios
es la base del hobbesiano state of nature as a war of all against all.
Es la guerra de uno contra todos los otros, que son odiados porque
existen sin sentido —sin sentido para el hombre creado a imagen de

la soledad de Dios”>%,

Reconozco a Arendt el acierto de considerar que la filosofia politica debe
dirigir su mirada hacia el entre exterior de los hombres y abandonar una
reconstruccion de la politica desde la perspectiva de la interioridad humana. Sin
embargo, seria oportuno hacer algunas objeciones, siempre teniendo en cuenta
que estamos haciendo una critica a unas notas de Arendt y no a un escrito
completamente acabado. De este modo, no hay que pasar por alto o calificar

como de poco profunda la politica de Aristoteles o Platén, o acaso, nos podemos

3% ARENDT, H., ¢ Qué es la politica?, opus cit., p.46-47.
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preguntar, si éstas no tratan del espacio comun entre los hombres, ¢de qué otra
cosa tratan? Respecto a la segunda causa de la ceguera, si bien la representacion
monoteista de Dios lastraria la apreciacion de la politica, se podria objetar que no
ha tenido en cuenta la representacion trinitaria de Dios. En conclusion, parece
acertado poner el acento en el caracter exterior y distinto de la politica respecto a
otras disciplinas, pero no parecen suficientemente fundadas las opiniones

contrarias a las otras visiones.

Los prejuicios sobre la politica son otro foco de atencidn de sus escritos
recogidos en ¢Qué es politica?. Ella explicita una serie de prejuicios contrarios a
la politica, esto es, concepciones de lo que no es politica, las cuales nos
colocarian en una situacion prepolitica o antipolitica. A pesar de todo, Arendt
destaca la gran importancia del prejuicio en nuestras vidas y, por ello, no se debe
rechazar sin mas, sino investigar sus causas. El prejuicio alcanza a aquellos
temas sobre los que no se ha establecido todavia un juicio. Puesto que todas las
personas no pueden tener juicios justificados sobre todos los temas humanos,
tampoco sobre la politica, se basan o necesitan de prejuicios. Habria que observar
que los prejuicios no son del todo malos y se pueden ofrecer varios motivos en su
favor. De un lado, los prejuicios remiten a lugares comunes y no son
simplemente una observacion desde la idiosincrasia de la experiencia personal.
Es por ello que pueden adoptar la forma del “se dice” o “se opina”. De otro lado,

los prejuicios se diferencian de la mera charlataneria en que tienen una parte de
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verdad o, como sefiala Arendt, en su dia fueron juicios y en el pasado
funcionaron, eran juicios verdaderos. Y este es precisamente su problema, a
pesar de su inicial ventaja, los prejuicios acaban lastrando la vision politica del

presente e imposibilitan verdaderos juicios politicos:

“No hay propiamente ninguna forma de sociedad que no se base mas o
menos en los prejuicios, mediante los cuales admite a unos determinados
tipos humanos y excluye a otros. [...] Bien mirado, un prejuicio auténtico
se reconoce ademas en que encierra un juicio que en su dia tuvo un
fundamento legitimo en la experiencia. [...] Esta sustitucion del juicio por
el prejuicio resulta peligrosa cuando afecta al &mbito politico, donde no
podemos movernos sin juicios porque, como veremos mas adelante, el
pensamiento politico se basa esencialmente en la capacidad de juzgar
[Urteilskraft]**%°.

El juicio, en politica, se esta perfilando como la alternativa acertada frente
al prejuicio. Ahora bien, hay que investigar qué tipo de juicio propone Arendt
como el idéneo para ser usado en politica. Y, en concreto, ella apuesta por aplicar
nuestra capacidad de juicio para juzgar sin criterios. Se trata de enfrentarse a la
realidad directamente, extraer conclusiones y tomar decisiones sin apoyarse en
ningln prejuicio, sino Unicamente en nuestra capacidad de juzgar. Por tanto,
estas decisiones nunca seran determinantes o definitivas para los demas, sino que

con ellas sélo podremos persuadir, mostrando lo acertado o lo valido de nuestros

39 ARENDT, H., ¢ Qué es la politica?, opus cit., p.56.
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juicios:

“Este juzgar sin criterios no puede apelar a nada mas que a la
evidencia de lo juzgado mismo y no tiene otros presupuestos que la
capacidad humana del juicio [...] Lo asi juzgado no tiene nunca
caracter concluyente, nunca obliga a los demas en el sentido en que
una conclusién légicamente irrefutable obliga al asentimiento, sino
que solo puede persuadirles. Que al juzgar en general le sea propio

. . .. 1
algo irrefutable es ello mismo un prejuicio”™.

Esta forma arendtiana de aplicar el juicio, como reconoce la propia autora,

tiene una clara reminiscencia del juicio estético de Kant®"

(Geschmacksurteil). Y
lo diferencia claramente de la otra gran manera de entender el juicio, es decir,
como capacidad de subsumir lo particular en unos principios generales. Acentla
el hecho de que se realiza un juicio sobre la adecuacion de la realidad a esos
principios, pero no se juzgan ni ponen en tela de juicio esos principios. Con esta
propuesta, se esta oponiendo directamente a las ideologias o cosmovisiones,

porque ofrecen un sistema de categorias desde el que se prejuzga la realidad sin

enfrentarse directamente a ella. Es precisamente lo que Arendt quiere evitar:

“[el] subsumir clasificatorio de lo singular y particular bajo algo
general y universal, al medir, acreditar y decidir lo concreto

mediante criterios regulativos. En tales juicios hay un prejuicio: se

310 ARENDT, H., ¢ Qué es la politica?, opus cit., p.54-55.
311 cf, ARENDT, H., ¢ Qué es la politica?, opus cit., p.54. Asi lo ha puesto de relieve en especial A.R.
Mifion en su libro El juicio en el pensamiento de Arendt, Pasion por los libros, Alicante, 2011.
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juzga sélo lo individual pero no el criterio ni su adecuacion a lo que
mide. También sobre dicho criterio se juzgd una vez y, aunque
ahora este juicio se omite, se ha convertido en un medio para poder
seguir juzgando [...] Las cosmovisiones ¢ ideologias cumplen tan

bien esta misién que protegen de toda experiencia, ya que en ellas

todo lo real esté al parecer previsto de algian modo™".

Uno de los prejuicios que ilustra Arendt es el que identifica la politica con
el cuidado de la vida. El cuidado de la vida no puede ser un objetivo politico
porque precisamente la politica comienza donde termina la preocupacién por los
asuntos vitales. Es una actividad diferente de las ocupaciones basadas en las
necesidades vitales y que tienen que ver con el mantenimiento del cuerpo y la
vida. Recordemos aqui el esquema tripartito de La condicion humana, labor-
trabajo-accion, en el que se muestra como la labor existe para el cuidado del
cuerpo Yy el trabajo es el encargado de construir el mundo de los objetos, siendo
ambas actividades muy vitales y apegadas a la necesidad. En cambio, la accion
remite a la politica, diferencidandose de aquéllas en que es una actividad de
caracter libre, justamente porque esta liberada de la necesidad, que ya se

satisface con los otros dos tipos de actividades.

Otro prejuicio es aquél que considera la politica como dominacion y
obediencia. Este prejuicio estaria en estrecha relacion con el anterior. En efecto,

cuando se considera que el fin de la politica es el cuidado de la vida, se

312 ARENDT, H., ¢ Qué es la politica?, opus cit., p.55.
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argumenta seguidamente que es necesario que Se ejerza una soberania o un
mando, que posea el monopolio de la violencia con el objeto de cuidar de la vida
de los demas. Pero, en opinién de Arendt, este razonamiento lo Unico que
consigue es justificar la existencia de unas clases dirigentes y unas clases que

obedezcan.

IV.6. La politica en su relacion con el poder y la violencia

En una teoria de la politica como la de Arendt cuyo eje central es el
pluralismo, se nos plantea la cuestion de como habria que entender el concepto
de poder. Nuestra autora lo interpreta en el sentido de la dynamis griega o
potentia latina, siendo éste un sentido contrario a la concepcion moderna del

poder como imposicion, o como monopolio de la violencia, y sus derivados:

“El poder es aquello que mantiene viva la esfera publica, el espacio
potencial del aparecer entre hombres que actGan y hablan. La misma
palabra ‘poder’ como su equivalente griego dynamis, o la potentia latina
con sus derivados modernos, o el aleman Macht (que deriva de mogen y

moglich, no de machen) indican su carécter potencial”"

Se esta ofreciendo una concepcion del poder de caracter relacional y

comunicativo. Las obras en las que Arendt trata esta cuestion son La condicion

313 ARENDT, H., CH, p.199
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humana, Sobre la revolucién®*, Sobre la violencia®!® y Karl Marx y la tradicion
occidental del pensamiento politico®®. Esta propuesta se puede observar mejor
en contraposicidn con otras concepciones diferentes acerca del poder. En efecto,
aqui no se va a entender el poder como una fuerza capaz de obligar a actuar a
otros, sino que surge en el vivir y actuar con otros y tomar decisiones en comun.
De este modo, el poder no es algo que yo pueda poseer en solitario, sino que el
poder, precisamente como derivado de la accion, surge en el entre que se crea, en

el continuo intercambio de las personas que viven y actlan juntas.

Le son ajenas, por tanto, las propuestas sobre el poder entendido como
guardian de la ley, cuya Idgica, entiende Arendt, conduce al uso de la fuerza 'y de
la violencia para hacer respetar esa ley. Al contrario, se estd postulando que el
poder se justifica a si mismo, porque es fruto directo de la accién entre la
ciudadania y, en consecuencia, el poder no necesita la justificacion de perseguir
un fin mas alla de él, tal y como se ha entendido en otra tradicion politica,

diferente a la que ella defiende.

Podemos confrontar mas detalladamente la postura de Arendt sobre el
poder con los postulados de otros autores como Weber, Hobbes, Rousseau o

Carl Schmitt. Frente a Weber y su concepcion de la politica como profesion

" ARENDT, H., SR.
315> ARENDT, H., Sobre la violencia, Alianza Ed., Madrid, 2005.
318 ARENDT, H., Karl Marx y la tradicién del pensamiento politico occidental, opus cit., 2007.
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(Politik als Beruf), se sefiala que el poder no puede convertirse en profesion
porque no es una facultad que se pueda poseer individualmente o delegar en un
politico profesional. La politica nace de la natural relacion y del natural actuar de
las personas. El delegar en otro es contrario al originario sentido del poder
relacional y comunicativo. Frente a Hobbes, se sefiala que el poder no consiste en
el monopolio de la violencia, y que no persigue la seguridad o defensa de la ley.
Sino que, por el contrario, el poder politico es un cierto fin en si mismo, que no
se justifica desde fuera, porque emana del actuar y convivir entre las personas. El
poder no persigue un fin al que se supedite y que justificara el uso de la
violencia. Respecto de Rousseau, hay que decir que a Arendt le son contrarias las
teorias acerca del contrato social, la soberania popular, el consenso o la
representacion politica. Si ya se ha argumentado que el poder surge en el actuar
con los otros y que no es posible delegar o profesionalizar ese poder, del mismo
modo, tampoco es posible esa especie de abstraccion que supondria la soberania
popular o el contrato social. Por su parte, las posiciones de Carl Schmitt®"
tampoco se pueden conjugar con la teoria del poder relacional. En efecto, la idea
de poder no surge de las dicotomias antes expuestas a propdsito de Julien Freund
—amigo/enemigo, mando/obediencia o publico/privado—, sino de la igualdad en

la capacidad para actuar.

317 para ahondar en la figura de Carl Schmitt, véase: MOLINA, J., y GIRALDO, J., (eds.) Carl Schmitt:
derecho, politica y grandes espacios, Fondo Editorial Universidad EAFIT, Medellin, 2008.
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De este modo, Arendt estd tomando distancias de la tradicién que conecta
el poder politico con el Estado a través de la nocién de soberania. Esta
concepcion soberanista se origina con el pensador Jean Bodin y continGa con
Thomas Hobbes, Jean Jacques Rousseau o el citado Carl Schmitt. Se posiciona,
por el contrario, del lado de la ya mencionada polis griega y de su politica entre

iguales:

“En todo caso —observa— hay también una tradicién y otro vocabulario no
menos antiguo y respetado en el tiempo. Cuando la ciudad-estado
ateniense llamaba a su constitucion isonomia o los romanos hablaban de la
civitas al referirse a su forma de gobierno, tenian en mente un concepto de
poder y de ley cuya esencia no se basaba sobre la relacion comando-
obediencia y que no identificaba el poder con el dominio ni la ley con el
comando. Ha sido a estos ejemplos a los que los hombres de las
revoluciones del siglo XVIII han apelado cuando han dado fondo a los
archivos de la antigiiedad y han constituido una forma de gobierno, la
Repudblica, en la que el dominio de la ley, basada sobre el poder del
pueblo, habria puesto fin al dominio del hombre sobre el hombre, que

- : 318
ellos consideraban como ‘un gobierno adecuado para los esclavos’™ .

En relacion con el pensamiento politico de Arendt, también interesa
detenerse en la separacién que marca entre los conceptos de poder y violencia.
Nuestra autora se ha destacado en sus escritos por enfrentarse a la tradicion

filosofica, en lo que se refiere a la esencia de la politica. La distincion

318 ARENDT, H., Sobre la violencia, opus cit., p.40.

238



La accién como clave ética, politica y antropoldgica en el pensamiento de Hannah Arendt

permanente de dichos conceptos constituye una nota que resalta en su
pensamiento. En este sentido, J. Esquirol, quien estudia la posicion de Arendt
con relacion al poder y la violencia, sostiene que “el reto de la politica siempre

. . 5,319
es el poder, nunca la violencia .

La historia politica de los hombres esta plagada de violencias y, en
muchos casos, la violencia ha sido el eje central de los cambios y de las
revoluciones. Gran parte del pensamiento politico ha estado impregnado de la
filosofia hegeliana y marxista, que han hecho de la violencia organizada un factor
necesario para lograr el cambio histérico y el progreso®?. Pero paralelamente al
estudio de la violencia, también aparece con fuerza el de la no-violencia. A este
respecto, nuestra autora pone en duda la eficacia de la violencia a lo largo de la
historia. Es conveniente que formulemos en este momento dos interrogantes: ¢ES
oportuna y eficaz la no-violencia ante las exigencias de la realidad historica?
¢Puede definirse la no-violencia como cobardia o evasion? Asi responde Esquirol

en En torno a Hannah Arendt;

“El Sermo6on de la Montafia, que constituye una gran expresion del
planteamiento historico de la no violencia, ¢ha sido estéril respecto a la
historia o la ha marcado sustancialmente?, ¢ fecundidad o esterilidad? [...]

Quizés la ingenuidad se encuentre, paraddjicamente, en creer que la

319 cf. ESQUIROL, J., En Torno a Hannah Arendt, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1994,
p. 39.

320 Sobre el papel de la violencia en un representante tardio de la filosofia marxista, FERRER, U., “La
interpretacion de Poulantzas acerca de la superestructura capitalista”, Conocer y actuar..., pp. 215-236.
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eficacia histérica solo depende de la estrategia, la fuerza, los
instrumentos.... y que el profeta y el testimonio de la no violencia son s6lo

. . .. ..321
curiosas pinturas que, a lo sumo, adornan el paisaje” ~" .

Esta probado que la fuerza y la violencia tienen eficacia historica, pero
Arendt defiende el postulado de que la no-violencia ya implica frente a la
violencia historica un juicio critico. Por ejemplo, los ciclos revolucionarios que
jalonan la Europa del siglo XIX se caracterizan por refrenar la carga
revolucionaria con que inicialmente surgieron para poder operar las

transformaciones politicas que desde el comienzo habian preconizado.

En el sentido opuesto podemos encontrar multiples ejemplos de utilizacién
de la violencia en el mundo en sus diversas manifestaciones, en contra de los
hombres y en contra de la naturaleza. Sin embargo, la no-violencia exige algo
“politico”, es decir, relativo a la pluralidad de los hombres, y “no-violento”,
capaz de acabar con la violencia. Esta linea de pensamiento se opone
rotundamente a la consideracion de que solo la fuerza y la violencia hayan sido
historicamente eficaces. Su concepcién del poder tiene muy poco en comun con

esta interpretacion.

En el sentido habitual, el término poder hace alusién a la capacidad de

%21 ESQUIROL, J., En Torno a Hannah Arendt, opus cit., pp. 40-41.
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algo o de alguien para producir determinados resultados. Pero cuando hablamos
de poder social o politico, nos referimos a la posibilidad del hombre de actuar en
lo publico, y, desgraciadamente, dicha posibilidad de accién publica se ha
entendido con frecuencia como el poder del hombre sobre el hombre, es decir, el
poder como dominacidn, coaccién o determinacion. Por el contrario, Arendt lo
unico que afirma es que el poder es una relacién sostenida entre los hombres. En
la préactica, se constatan diversas manifestaciones ilegitimas del poder, como la
violencia o la amenaza y, con asiduidad, la identificacion del poder con la

coaccion.

En La Condicion Humana, Arendt hace hincapié en su promulgada
concepcion relacional de poder, cuando sefiala que: “El poder solo es realidad
donde palabra y acto no se han separado, donde las palabras no estan vacias y los
hechos no son brutales, donde las palabras no se emplean para velar intenciones
sino para descubrir realidades, y los actos no se usan para violar y destruir, sino

- . 322
para establecer relaciones y crear nuevas realidades” ",

En el analisis del poder, Arendt se ocupa de establecer la diferencia entre
poder y fuerza al indicar que “el poder es siempre un poder potencial y no una
intercambiable, mensurable y confiable entidad como la fuerza. Mientras que

esta es la cualidad natural de un individuo visto en aislamiento, como funcién

%22 ARENDT, H., CH, p.223.
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corporal [...], el poder surge entre los hombres cuando actian juntos vy
desaparece en el momento en que se dispersan™?. En consecuencia, el poder se
mantiene, a diferencia de la fuerza, mientras existe un ambito de aparicion

publico.

Arendt, por tanto, se aparta de la tradicion del pensamiento politico que
hace aparecer el poder y la violencia como un binomio inseparable, hasta el
punto de malinterpretar la violencia como una de las manifestaciones mas
genuinas del poder. La apuesta que hace nuestra autora, por el contrario, es

entender el poder como consenso, concierto, coordinacion:

“Las palabras poseen el tesoro, a veces escondido, de muchas diferencias
y matizaciones; conservan en sus registros las pistas para la distincion vy,
por ende, para la comprension. [...] Hay usos de palabras que tienden a
promover la sinonimia y a borrar las distinciones, de tal manera que, al
fin, no se comprende ninguno de los fendmenos que originariamente
expresaban. Con ‘poder, violencia, autoridad, fuerza...” ha ocurrido algo
asi. Una vez mas, la mision de Arendt es aqui bien clara: distinguir para

comprender, y pensar para distinguir”.**

En Crisis de la Republica insiste una vez mas en que “poder, potencia,
fuerza, autoridad y violencia no serian mas que palabras que indican los medios

por los que el hombre domina al hombre; se utilizan como sinénimos porque

23 ARENDT, H., CH, p.223.
24 ESQUIROL, J., opus cit..., p. 45.

242



La accién como clave ética, politica y antropoldgica en el pensamiento de Hannah Arendt

poseen la misma funcion™*?°. Conviene, entonces, que aqui resaltemos lo que
Arendt explica en relacién con los términos mencionados y que tradicionalmente
se han utilizado como sinénimos: “Es, creo, una muy triste reflexion sobre el
actual estado de la ciencia politica, recordar que nuestra terminologia no
distingue entre palabras clave tales como “poder”, “potencia”, “fuerza”,
“autoridad” y, finalmente, “violencia” — todas las cuales se refieren a fendémenos
distintos y diferentes y que dificilmente existirian si éstos no existieran. [...]
Emplearlas como sin6nimos no soélo indica una cierta sordera a los significados
linglisticos [...] sino que también ha tenido como consecuencia un tipo de

- 326
ceguera ante las realidades a las que corresponden...” .

También en La Condicion Humana, ilustra en varios capitulos la cuestion
de la violencia y su desarrollo desde la antigiiedad hasta la época moderna. Es
oportuno subrayar la postura de Arendt en contra del uso de la violencia. En
efecto, nos dice que: “Ser politico, vivir en una polis, significaba que todo se
decia por medio de palabras y de persuasion, y no con la fuerza y la violencia.
Para el modo de pensar griego, obligar a las personas por medio de la violencia,
mandar en vez de persuadir eran formas prepoliticas para tratar con la gente cuya
existencia estaba al margen de la polis, del hogar y de la vida familiar, con ese

tipo de gente en que el cabeza de familia gobernaba con poderes despoticos e

25 ARENDT, H., CR, p. 146.
326 ARENDT, H., CR, pp.145-146.
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indisputados™®*’. Aquf conviene recordar que todo aquel que estaba fuera de la
polis, los esclavos y barbaros, no eran ciudadanos. Estaban desprovistos de la
forma de vida en la que solo el discurso tenia sentido y donde la principal

preocupacion ciudadana era hablar entre ellos, no la necesidad.

“La violencia es el acto prepolitico de liberarse de la necesidad para la
libertad del mundo. Dicha libertad es la condicién esencial de lo que los
griegos llamaban felicidad, eudaimonia, que era un estado objetivo que
dependia sobre todo de la riqueza y de la salud. Ser pobre o estar enfermo

significaba verse sometido a la necesidad fisica, y ser esclavo llevaba

. , .. . . 2
consigo ademas el sometimiento a la violencia del hombre™%.

Podemos observar que Arendt afronta el concepto de violencia como una
amplificacion de la potencia humana mediante instrumentos. En Crisis de la
Republica la define en los siguientes términos: “La violencia [...] se distingue por
su caracter instrumental. Fenomenoldgicamente estd proxima a la potencia, dado
que los instrumentos de la violencia, como todas las demas herramientas, son
concebidos y empleados para multiplicar la potencia natural hasta que, en la

tltima fase de su desarrollo, puedan sustituirla™*,

Otra caracterizacion del poder es la que resulta al diferenciarlo de la

autoridad. En el concepto de autoridad aparecen imbricadas las ideas de

%27 ARENDT, H., CH, p.40.
28 ARENDT, H., CH, p. 44.
29 ARENDT, H., CR, p. 148.
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reconocimiento y subordinacion, mientras que el poder se entiende, en términos
arendtianos, como la accion humana concertada. Segiin hemos visto, parece que
nada es tan cotidiano como la combinacién de violencia y poder, pero nos sefiala
Arendt que “nada es menos frecuente que hallarlos en su forma pura, de aqui no
se deduce que la autoridad, el poder y la violencia sean todos lo mismo”**°,
Digamos maés bien que en la realidad se da una combinacion de dichos términos
para indicar los medios de que dispone el hombre para dominar al hombre.
Arendt nos expresa que “politicamente hablando lo cierto es que la pérdida del

poder se convierte en una tentacion para reemplazar el poder por la violencia™**" .

La libertad ha devenido ejercicio de la accion politica. Asi ha sido desde el
comienzo de la historia. Libertad, accion y poder son los temas clave de la
reflexion filosofica de Arendt en los antipodas del totalitarismo. El totalitarismo,
como la historia ha demostrado, mas que un tipo de politica y de poder, es la

negacion de la politica y del poder.

Arendt incide en que la dificultad de entender la violencia, como forma de
terror, se explica porque elimina la comunicacion entre los seres humanos, la
accién coman, la identidad y la personalidad de los sometidos. En este extremo,
el terror debemos entenderlo como el dominio de la violencia cuando todo poder

ha sido anulado. En otras palabras, el terror lo podemos considerar como una

30 ARENDT, H., CR, p, 149.
31 ARENDT, H., CR, p.156.
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variante de la violencia.

“El terror no es lo mismo que la violencia; es mas bien la forma de
gobierno que llega a existir cuando la violencia, tras haber destruido todo
poder, no abdica sino que, por el contrario, sigue ejerciendo un completo

control [...]. Todo tipo de oposicion organizada ha de desaparecer antes de

2
que pueda desencadenarse con toda su fuerza el terror”*%,

En definitiva, Arendt se opone a la concepcion de la politica como una
lucha por el poder, en la cual algunos hombres que rechazan la politica buscan el
poder de un modo particular. Una verdadera revolucién se identificara con un
fendmeno de rebelion, que lleva explicita e implicitamente a la constitucién y

consolidacion de un espacio de libertad.

Arendt se muestra sorprendida ante la poca relevancia en los analisis
politicos que se le otorga a la violencia, ya que ésta debe ser considerada como
una variable muy a tener en cuenta para analizar con profundidad el poder. En
efecto, nuestra autora explica que “cuando el fendémeno de la violencia ha sido
tratado, casi siempre se ha hecho subordinandolo a otro tema —la ‘politica’ o la
economia-, del cual constituia una prolongacién o un medio. Desde estos
planteamientos se hace imposible entender lo que significa la violencia en si

misma y lo que, en la perspectiva social, la distingue del poder politico™***.

%32 ESQUIROL, J., opus cit., pp. 46-47.
333 ESQUIROL, J., opus. cit., pp. 46-47 Sobre la temética de la violencia véase: COTTA, S., Las raices
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De manera opuesta a los autores mencionados, Arendt se refiere al
término poder como la capacidad humana para actuar de manera concertada.
Para nuestra autora, el poder nunca pertenece a un individuo sino a un grupo de
individuos y continlia existiendo mientras el grupo se mantenga unido. En otras
palabras, un hombre tiene poder cuando actla en nombre de un grupo de
personas; sin la interacciéon y el consentimiento del grupo, la persona deja de
tener poder. EI hombre como individuo, por si mismo, carece de poder, solo tiene

potencia.

El término potencia, para nuestra autora “designa inequivocamente algo
que reside en una entidad singular, individual; es la propiedad inherente a un
objeto o persona y pertenece a su caracter, que puede demostrarse a si mismo en
relaciobn con otras cosas 0 con otras personas, pero es esencialmente
independiente de ellos™***. En cambio, el poder es una condicién de posibilidad
del espacio politico, del espacio de aparicion de los hombres. En La Condicion
Humana, Arendt expone como el poder es lo que mantiene la existencia de la
esfera publica, es el potencial espacio de aparicion de los hombres que actian y
hablan entre si. También, hace referencia a que “el poder surge entre los hombres

Lo . 335
cuando actlian juntos y desaparece en el momento en que se dispersan”".

de la violencia: una interpretacion filosofica, Eunsa, Pamplona, 1987 y FERRER, U., “Violencia y
racionalidad”, en Conocer y actuar, opus cit., pp. 203-214.

% ARENDT, H., CR, p. 146-147

%5 ARENDT, H., CH, p.223
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Como valoracién personal, considero que el reto mas grande que afronta
la sociedad contemporanea es el de la impersonalidad, el de la falta de
responsabilidad personal, el de la falta de dialogo, de preguntas y respuestas en el
ambito de lo publico. En otras palabras, en ausencia de sujetos y en presencia de
complejas estructuras impersonales, nada ni nadie es responsable de nada ni de
nadie. En suma, para Arendt, la dominacion entendida en términos de poder del
hombre sobre el hombre “es una erronea interpretacion de la esencia del poder
politico™®*. El poder no puede coexistir con la violencia, y tal planteamiento lo
compartimos plenamente. Donde existe poder no puede infiltrarse la violencia. El
poder se sitGa por encima de la violencia; si la gran mayoria de los seres
humanos ejercen su poder, es decir, su accion concertada, no existird dominacion
que los envilezca. Tiranias, totalitarismos, absolutismos, son en definitiva
relaciones de dominacidn y de violencia que se han instaurado porque la mayoria

no ha ejercido el poder del que hubiera sido capaz.

IV.7. La legitimidad de la politica: autoridad y soberania

Una vez definido el poder de modo relacional y opuesto a la violencia, es

el momento de plantearse la cuestion acerca de como puede hacerse estable una

estructura de poder cuya esencia reside en la accidn entre personas, entendiendo

3% ESQUIROL, J., opus. cit., p. 49.
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que la accién es de suyo temporal y/o azarosa. La solucion que aporta Arendt

pasa a través del concepto de autoridad.

“Lo que Arendt pretende hacer pensable —y éste es su verdadero problema
politico— es un modo de conjugar poder y estabilidad, sin negar, como han
hecho las principales categorias de la filosofia politica, la finitud y la

temporalidad”337.

La autoridad, en efecto, comporta un tipo de poder que no se impone con
violencia, sino que respeta la libertad de las personas, y que, sin embargo, es
acatado por todos. Para explicar el concepto de autoridad hay que remitirse a la
auctoritas romana. Los investidos de autoridad en Roma eran los senadores, que
precisamente se caracterizaban por una ausencia de poder en la vida ordinaria:
cum potestas in populo auctoritas in senatu sit (“aunque el poder esté en el
pueblo, la autoridad reside en el senado’). De este modo, la autoridad vinculaba e
incluia a los ciudadanos y aparece ligada a la fundacion de Roma. Asi, la
fundacion de la ciudad se engrandece por medio de la accion de la autoridad, no
en vano autoridad deriva de augere, aumentar o crecer. También, se rescata el
sentido originario de lex, que, entre los griegos, no pretendia ser nada mas que
una relacion o acuerdo, y no un imperio de la ley. La autoridad, que tenia dificil
acomodo en el mundo griego-platonico por partir de la escision entre la verdad

de las ideas eternas y el mundo de lo plural y contingente, se asienta

%7 FORTI, S., opus cit., p.375.
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inmediatamente en el orbe politico romano, al reclamar una fundacion original de
la urbe, de Roma, en la que segun la autora tiene su origen la triada religion-

autoridad-tradicion.

Tras recorrer la romanizacion del Cristianismo en los primeros siglos en
una genial sintesis entre Grecia, Roma y el mundo monoteista hebreo, Arendt
también posa su mirada sobre Maquiavelo y las revoluciones modernas, como
herederas de esa tradicién que relaciona el poder, la autoridad y la fundacién de
nuevas comunidades. Maquiavelo es el que intenta una reedicion de la fundacion
de Roma a la hora de fundar una nueva Italia; de este modo, tiene que proponer y
definir un espacio publico de accion que posibilite la Italia unificada. Pero, y este
es el problema, la creacién de un espacio publico de accidén se conceptualiza
como la creacién de la republica y, en consecuencia, el acento y el peso de la
accion politica se desplaza de un fundar y actuar entre personas en un espacio
publico, a un construir o fabricar esa nueva republica. Ocurre, por tanto, que la
empresa politica se pervierte o degenera, como ya es conocido por otros textos de

Arendt, y la accion se convierte en fabricacion, perdiendo su caracter politico.

Esta concepcion fabril de la accion politica también estd presente en el
contractualismo desde Hobbes. Como seniala Urbano Ferrer: “De acuerdo con
estos supuestos el alcance del contrato va a ser la construccion genética del

Estado a partir del interés privado, el cual, por ser opuesto a aquel, ha de

250



La accién como clave ética, politica y antropoldgica en el pensamiento de Hannah Arendt

autolimitarse... Igual que en Maquiavelo, las reglas morales son reducidas a

. ., . 338
reglas técnicas para la obtencion y conservacion del poder”.

En similares términos se expresa ante las revoluciones modernas,
fijAndose sobre todo en la francesa. En esta se presentan las mismas ideas
fundacionales acerca de un espacio publico, en el que se relacionen libremente
los hombres, pero a la hora de realizarlo se emplean la violencia y la imposicion,
extirpando precisamente los factores de genuino cambio politico que
representaba la revolucion. En el caso de la revolucion americana, en cambio, si
se da el acierto de crear esa constitucion y ese espacio publico sin violencia,
aunque no se alcanza a conceptualizar correctamente ese poder basado en la
autoridad. Y es que ahi reside el problema de la llamada tradicion de la
autoridad: en que no parece posible expresarla conceptualmente sin que pierda
su originalidad y sin que se aproxime en su concrecion a las formas del poder

como violencia.

Hemos sefialado que el pensamiento de Hannah Arendt entiende el poder
encuadrado dentro del pensamiento de corte republicano, por tanto, cabe
preguntarse cuales son los antecedentes de su concepcion republicana y cémo se

concretaria una forma republicana en la sociedad actual. Su republicanismo tiene

% FERRER, U., “Implicaciones ético-politicas de los planteamientos contractualistas modernos™,
Conocer y actuar, opus cit., p. 239.
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varias fuentes de inspiracién. En primer lugar, la polis griega®* como un entorno
en el que el ciudadano era capaz de expresarse y ejercer la politica mediante la
palabra y la accion, y en donde la accion politica y publica era realizada entre
iguales, en contraste con las relaciones domésticas o privadas, entre desiguales.
Una segunda fuente de inspiracibn —como indica en una entrevista en la
compilacion de articulos Crisis de la Republica— es el sistema de los Consejos
que aflora después de cada revolucion. A Arendt ésta le parece la genuina forma
politica, porque nace de la base y de manera espontanea. Cita como ejemplos

todas las revoluciones producidas desde el siglo XVIII:

“La organizacion espontanea de los sistemas de consejos se verifico en
todas las Revoluciones, en la Revolucion francesa, con Jefferson en la
Revolucién americana, en la Comuna de Paris, en las revoluciones rusas,

tras las revoluciones en Alemania y Austria después del final de la primera

guerra mundial y, finalmente, en la Revolucion hungara™%.

De esta manera, el republicanismo que ella propone adoptaria la forma de
Consejos desde los niveles méas basicos, el vecindario o la ciudad, hasta el
Consejo superior, el de la nacion o el del mundo. Hay que decir que, en principio,
no todos serian de constitucion obligada, aunque se les debe dar la oportunidad
de participar en politica. Desde asociaciones de base es posible establecer grupos

de discusion y debate, en los que seria relativamente sencillo —asi opina Arendt—

3% Ampliamente ilustrado en capitulos anteriores de este trabajo.
%0 ARENDT, H., CR, p. 232.
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elegir a la persona que mejor pudiese representar los intereses de ese grupo en un
consejo superior. Siguiendo esta logica, seria posible establecer una estructura
que abarcase desde los consejos de base a los consejos superiores, la cual

representaria realmente a los que estan interesados en los asuntos publicos.

“Si solo diez de nosotros nos sentamos en torno a una mesa, expresando
cada uno nuestra opinién, escuchando cada uno las opiniones de los
demas, entonces puede lograrse una formacion racional de la opinién a
través del intercambio de opiniones. Alli también se torna claro que uno
de nosotros estd mejor preparado para presentar nuestro punto de vista

ante el siguiente consejo superior”34l.

Esta estructura politica descrita seria contraria a la nocién de soberania.
En efecto, la soberania se caracteriza por aplicar el poder desde arriba, de forma
vertical, mientras que la estructura de consejos, en cambio, distribuye el poder de
modo horizontal. Frente a la soberania unidimensional se esta proponiendo, por
el contrario, un sistema federal, en el que el poder es horizontal y cada federacion

actta limitando el poder del resto de federaciones:

“Los simples rudimentos que yo vislumbro para un nuevo concepto de
Estado pueden ser hallados en el sistema federal, cuya ventaja consiste en
que el poder no se ejerce ni desde arriba ni desde abajo, sino que es

dirigido horizontalmente para que las unidades federales frenen y

1 ARENDT, H., CR, pp. 233-234.
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controlen mutuamente sus poderes” .

El problema que plantean las soberanias nacionales es que la Unica
solucion a sus conflictos es la guerra y, dado que el potencial atébmico actual
posee capacidad suficiente para la destruccion total del planeta, hay que buscar

otra solucion alternativa a la guerra:

“La guerra, por asi decirlo, se ha convertido en un lujo que solo pueden
continuar permitiéndose las pequefias naciones; y aun asi, mientras no

sean arrastradas a las esferas de influencia de las grandes potencias y

: 4
mientras no posean armas nucleares”>*.

Frente a estos conflictos, se propone la creacién de una autoridad
internacional, ilustrada en el funcionamiento descrito de los Consejos. Esta
autoridad reviste el caracter de internacional y no de supranacional, porque de
otro modo seria ineficaz, al estar monopolizada por la nacién més fuerte, y
conduciria a un Gobierno mundial. En este punto, me gustaria preguntarme con
Arendt si existe esta autoridad internacional o existe una autoridad supranacional.
Fijando mi atencion en el caso de la recientes guerras en Afganistan, Irak y los
conflictos de Oriente Medio entre palestinos y hebreos, hay que decir que si
existe esa autoridad internacional que legitima o no un conflicto y se pronuncia a

favor o en contra de una intervencién militar. Pero ocurre que, de facto, EEUU y

%2 ARENDT, H., CR, p. 231.
%3 ARENDT, H., CR, p. 231.
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las naciones con derecho a veto estarian monopolizando el papel de autoridad

supranacional, imponiéndose, de este modo, a la autoridad internacional.

IVV.8. La politica y la revolucion

¢Qué momento o momentos histéricos serian los mas adecuados para
plantearse una politica republicana? La repuesta a esta pregunta nos permitird
engarzar republicanismo y revolucion en Arendt. La autora considera que los
momentos propicios para crear una forma de republica, entendida como la forma
de hacer politica valiéndose de Consejos y que nace de manera espontanea desde
la base social, son las revoluciones. El verdadero revolucionario es el que recoge

el poder cuando esta en la calle.

En On Revolution, como se ha indicado en el capitulo inicial, analiza dos
revoluciones historicas, la revolucion francesa (1789) y la revolucion americana
(1776). Hasta entonces el concepto de revolucion se tomaba en el sentido
astrondmico vy fisico de Copérnico, aplicandola a los movimientos rotatorios del
Sol y la Tierra; y ni siquiera en la Revolucién inglesa o Gloriosa (1668) adquirio
el sentido de ruptura que hoy tiene, designado mas bien como rebelion. Tampoco
las revoluciones francesa y norteamericana se entendieron como rupturas de un
orden previo por quienes las emprendieron. Parece que fue anecdotico el origen

del uso actual del término a partir de una conversacion entre Luis XVI y
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Lyancourt, en la que el monarca francés preguntd a su servidor si era una
revuelta lo que se habia producido y este replico: “No sire, ¢’est une révolution”,
queriendo indicar el elemento irresistible que poseen los movimientos
revolucionarios. Asi, la tesis fundamental que defiende Arendt es que la
revolucién francesa fue desbordada por la cuestion social en perjuicio de la
cuestion politica, mientras que la revolucion americana creé una Constitucion,

para dar cuenta de las cuestiones politicas antes que de las sociales.

Las tesis expuestas en On Revolution son coherentes con las de La
Condicién Humana. En efecto, en esta segunda obra, como ya se ha hecho notar
en anteriores capitulos, se sostiene que uno de los males que pueden afectar a la
politica es el de ser absorbida por la cuestion social. De este modo, en las
sociedades contemporaneas no se ejerce una verdadera accion politica en la que
se exprese el individuo, sino que se han transformado en grandes gestoras o
administradoras de las necesidades sociales, tales como el alimento o la salud,

entre otros cometidos.

Es de destacar el acierto y la actualidad del anélisis de Arendt, porque, en
definitiva, hoy en dia ¢qué se les pide a nuestros politicos? En mi opinion, se les
reclama que sean buenos gestores, buenos administradores de los bienes, que

consigan satisfacer correctamente las necesidades sociales, y ésta es la
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justificacion y la virtud en la politica actual. Sin embargo, Arendt esta

reclamando otras dimensiones mas elevadas a la politica.

Seria sugerente comparar este diagnostico del declive de la opinion
publica por la intromision del Estado soberano con el que efectia Habermas en
Historia y critica de la opinién publica®**. Ambos coinciden en los aspectos
criticos. Pero las propuestas positivas difieren —y hasta han dado lugar a la
polémica— porque Habermas concede el papel decisivo en la sociedad civil a la
accién comunicativa, y no tanto a la organizacion politica de las comunidades
menores; no obstante, el patriotismo de la Constitucién —ya puesto en cuestion
como insuficiente por el propio Habermas— tiene algunas semejanzas con el

republicanismo de Arendt.
IV.9. La responsabilidad en politica

Otro aspecto destacable en Arendt es el estudio de la responsabilidad en el
espacio publico. No en vano, en la obra de Arendt esta tematica esta siempre
presente por el acontecimiento del nazismo y las condiciones que hicieron

posible el fendbmeno del totalitarismo.

La primera idea que se pone de relieve respecto a la responsabilidad es

¥ HABERMAS, J., Historia y critica de la opinién publica, Editorial Gustavo Gili, Barcelona, 2004.
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que no existe culpabilidad moral colectiva, sino antes bien una responsabilidad
politica colectiva. La culpabilidad se refiere a las acciones perpetradas o
inducidas por alguien, mientras que la responsabilidad en su sentido negativo se
extiende a todos aquellos —incluidos los grupos a los que se pertenece— que han
favorecido o creado el clima que posibilitaba tal actuacion. En este sentido, la
responsabilidad llega a tener un alcance ilimitado porque nadie abarca el
conjunto de consecuencias —de suyo, inagotables— que derivan de su accion u

omision.

Ademas de la responsabilidad moral, que siempre es individual aunque a
veces se refiera a acciones colectivas, y de la responsabilidad legal, existe una
tercera dimensién de la responsabilidad: la responsabilidad politica. Esta
responsabilidad si se puede aplicar a un colectivo; de este modo, s6lo por el
hecho de pertenecer a una determinada comunidad somos responsables
“politicamente” de todas las acciones de esa comunidad. En el ensayo Culpa

organizada®*

se explica la estrategia de politica interior de los nazis a medida
que disminuyen sus expectativas de victoria militar en los campos de batalla.
Esta estrategia consistiria en incorporar a todo aleman a las filas nazis. A partir

de esta premisa, es imposible diferenciar a un ciudadano aleman de un nazi, con

lo cual todo aleméan apareceria involucrado, sea como complice o consentidor, en

3% Este articulo se escribié en Estados Unidos en noviembre de 1994 y se publicé traducido al inglés en
enero de 1945 en la revista Jewish Frontier. En castellano esta recogido junto con otros ensayos en
ARENDT, H., La tradicion oculta, Paid6s, Barcelona, 2004, pp.35-48, del original alemadn ARENDT, H.,
Die verborgene Tradition, Jidischer Verlag, Francfort del Main, 2000.
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las practicas de exterminio:

“Estas son las circunstancias politicas objetivas en las que se basa la
afirmacion de una culpa colectiva del pueblo aleman. [...] De hecho, de lo
gue se trata no es ni de probar lo evidente —a saber, que los alemanes no
son nazis latentes desde los tiempos de Tacito— ni de demostrar lo
imposible —que todos los alemanes tienen una mentalidad nazi—, sino de
pensar qué actitud adoptar, como enfrentarse a un pueblo en el que la linea
que separa a los criminales de la gente normal, a los culpables de los
inocentes, se ha borrado con tanta eficacia que mafiana nadie sabra en

Alemania si tiene delante a un héroe secreto 0 a un antiguo asesino en

masa”346

Se advierte el problema que se presenta al pretender identificar a alguien
como culpable o inocente de los asesinatos de masas, pero este problema dejaria
de plantearse tan pronto como todos estuvieran involucrados. CoOmo iba a ser
posible juzgar a los alemanes tras la guerra: ¢Todos son culpables o nadie es
culpable? Aqui es donde cobra sentido el concepto de responsabilidad politica

colectiva.

Pero ¢como se consigue incluir a toda la sociedad alemana en esta
maquinaria del asesinato en masa? En principio, hay que recordar que la
actuacion en los campos de exterminio era una prerrogativa exclusiva de una

élite, la SS o la Gestapo. Arendt explica que este objetivo se alcanza presionando

%8 ARENDT, H., “Culpa organizada” en La tradicién oculta, opus cit., pp.38-39.
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al “pequefio burgués”, mas concretamente, presionando al “padre de familia”.
Siempre ha sorprendido en los estudios sobre el genocidio aleman el hecho de
que gentes corrientes, padres de familia, estuviesen a cargo de los asesinatos en
masa, incluso judios. El proceso se explica en la medida en que el padre de
familia o pequefio burgués, interesado exclusivamente en el bienestar de su
familia, se pliega docilmente a los intereses de un régimen cuando esta

amenazado precisamente ese bienestar familiar:

“Su docilidad ya quedd demostrada en la unanimidad reinante a
comienzos del régimen, cuando este padre de familia demostré que estaba
completamente dispuesto a dejarse arrebatar sus ideas, su honor y su
dignidad humana por una pensién, una vida segura y la existencia
asegurada de su mujer y sus hijos. Solo hizo falta la diabolica genialidad
de Himmler para descubrir que, después de esta degradacion, dicho padre
de familia estaba literalmente dispuesto a todo si se jugaba fuerte y la
existencia basica de la familia sufria alguna amenaza. La Unica condicién
que puso fue que se le absolviera radicalmente de la responsabilidad de

sus actos”>*'.

La figura del padre de familia que es al mismo tiempo funcionario de la
maquinaria del asesinato en masa, pone en escena la gran separacion que existe
entre lo privado y lo publico. Arendt advierte que este pequefio burgués padre de
familia no es un fendmeno exclusivamente aleman, sino internacional. Lo

identifica como el hombre-masa moderno:

%7 ARENDT, H., “Culpa organizada” en La tradicién oculta, opus cit., pp.43-44.
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“Ha llevado tan lejos la escision de lo privado y lo publico, de la profesion
y la familia, que no puede encontrar una conexion entre ambos ni siquiera
en su propia identidad personal. Si su profesion lo fuerza a matar, no se

tiene por un asesino porque no lo hace por gusto sino por profesionalidad.

y : Lo 348
Llevado por la pasion, no seria capaz de hacer dafio ni a una mosca™ ™.

Llegados a este punto, me gustaria reflexionar si este arquetipo del
pequefio burgués y padre de familia sigue vigente en nuestra sociedad actual. Por
ejemplo, me pregunto cuantos funcionarios o cargos electos en el Pais Vasco de
distintas instituciones o partidos se veran obligados, a su pesar, a realizar
acciones a favor del entorno proetarra debido a las presiones sobre su familia 0 a
callar. Me da la impresion, salvando las distancias, de que estamos ante una
situacion de sesgo totalitario, en la que en ocasiones las personas solo tienen dos
posibilidades: huir con su familia del Pais VVasco o, en cierto modo, asimilarse y,

a su pesar, colaborar o consentir con el entorno proetarra.

Hay que felicitarse porque hoy en dia se haya establecido en las
instituciones, principalmente de caracter sanitario o civil, la posibilidad de la
objecién de conciencia frente a practicas que puedan causar problemas de
conciencia, como el aborto o la eutanasia; otra cuestion a debatir seria hasta qué

punto se presiona socialmente para que no se ejercite. De esta manera, hay una

%8 ARENDT, H., “Culpa organizada” en La tradicion oculta, opus cit., p.45.
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salvaguarda para la conciencia individual, ya que una persona debido a su puesto
publico estaria obligada a realizar una determinada accion sanitaria o establecida
en el cddigo civil, pero declarando la objecion de conciencia, en principio, no

esta obligado ni se le somete a ninguna sancion.

Aunque Arendt sefiala como hija de su tiempo la figura del pequefio
burgués padre de familia a proposito de esa dicotomia tan radical entre los
intereses privados y los intereses publicos, me gustaria hacer notar que esta
separacion esta presente en la actualidad. ;Acaso no observamos cdmo personas
en puestos publicos relevantes actuan en ocasiones con trato de favor
irresponsable para favorecer intereses de sus familiares, siendo una accion que
desmerece la valia de esa persona en el puesto? O nosotros mismos, ¢no estamos
tentados, por estar necesitados de medios econdmicos, de transigir en cuestiones
laborales que puedan parecernos injustas de cara a mantener a nuestra familia?
Pienso que se plantea una lucha por la coherencia vital en la que todos, una vez
comenzada la vida adulta, debemos posicionarnos y ser capaces de conjugar y

actuar coherentemente tanto en el ambito publico como privado.

El totalitarismo, visto lo anterior, no permite una neutralidad como la que
pueda pretender la figura del funcionario burgués que hemos descrito. Al
contrario, el totalitarismo siempre tiene “enemigos objetivos”, es decir, grupos o

colectivos a los que se toma como chivo expiatorio. Sin duda, el mas
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significativo ha sido el antisemitismo, que a partir del caso Dreyfus cundi6 en
casi toda Europa y del que ella misma fue victima. EI movimiento totalitario, por
tanto, no admite ninguna esfera de neutralidad: o se esta con €l o se esta en su

contra.

La responsabilidad también se puede abordar desde el angulo de la
libertad. Como se ha apuntado anteriormente, el sentido de la politica es la
libertad. Esto significa que la libertad s6lo puede realizarse a través de una
pluralidad de hombres, y esa organizacion de la pluralidad es la politica. Desde
esta perspectiva, se puede explicar la responsabilidad politica, a la que he hecho
referencia, diferenciada de la responsabilidad moral. La libertad se realiza como
libertad politica, esto es, nuestra libertad nos empuja a desarrollar un mundo
interhumano que permita ejercer y desarrollar la libertad. De este modo, mundo y
libertad dependen inevitablemente el uno del otro. La cualidad propia de la
responsabilidad politica, diferenciada de la moral, es que el centro de atencion no
es el yo subjetivo, sino que es la polis, el mundo objetivo construido en comun
por los hombres. Frente a este mundo, que es la casa de la libertad, no somos
responsables morales, sino responsables politicos, porque existe antes de nuestro

[13

nacimiento y existird tras nuestra muerte. En palabras de Serrano de Haro: “el

cuidado del mundo seguiria siendo la matriz y el suelo de la preocupacion ética
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por el hombre y la fuente remota de la responsabilidad moral”**°,

El sujeto individual nunca podria quedar difuminado o subsumido en la
accion colectiva. Muy al contrario, el sujeto individual o ciudadano se singulariza
en la accion colectiva, es decir, la persona aparece y se revela cuando actua e
interactia con los demas. “Ella (la accion) nace siempre de alguien con un

nombre propio e irreductible, pero ella es siempre de un nosotros”*>°.

Dadas estas premisas se puede alumbrar con precision el concepto de
responsabilidad politica. En efecto, uno siempre sera responsable de las acciones
que inicie, que continde, a las que se oponga.... uno siempre estara interpelado
por las acciones de los demas y por las suyas propias: este entramado de acciones
y empresas es lo que conforma el mundo comdn y es al que se remiten siempre
esas acciones. Por el contrario, no existe accion en radical soledad, no existe

accion verdaderamente humana que no vaya orientada al nosotros.

Esta responsabilidad por las acciones se prolonga ilimitadamente, es decir,
la accion tendréd un curso indefinido e incontrolable en ocasiones; a pesar de lo

cual, el hombre como ciudadano es responsable politico de este curso.

%9 SERRANO DE HARO, A., Hannah Arendt y la desmesura de la responsabilidad politica [conferencia

no publicada].
%0 1dem.
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Del enunciado anterior sobre la responsabilidad politica se siguen
relevantes consideraciones en torno a la condicién humana desde la perspectiva
de Arendt. En primer lugar, en la Modernidad las libertades que se han recogido
en las declaraciones de derechos son las libertades individuales y sociales, no las
politicas. Incluso los posteriores derechos de segunda y de tercera generacion, si
bien significan un avance social, no es tan claro que sean también un avance
politico; adviértase, asimismo, la escasa voz de los ciudadanos en la construccion
de la unidad europea. Es preocupante porque la libertad moderna de no participar
en la politica es en cierto modo la libertad de desembarazarse de si mismo, ya
que no hay persona o actuacion al margen de lo politico. Una vez explicado esto,
en segundo lugar, la propia Arendt matizaria que la situacion de las actuales
sociedades de consumo no es la de liberarse de la politica, sino que el espacio
comun, el espacio politico, es tan decadente y esta tan dominado por las fuerzas
productivas que no existe manera humana de darle sentido a esa situacion tan
deshumanizada. De este modo, el ciudadano se refugia en la privacidad frente a
la politica. En definitiva, el hombre contemporaneo fluctta entre la omnipotencia
de dominar la naturaleza y la impotencia de darle sentido a las fuerzas de la

produccion y consumo incontrolado.

Para contrarrestar esta deshumanizacion, considero que seria oportuno
reivindicar el concepto de naturaleza humana en el que se incluye la politicidad.

Asi, la idea de humanidad se cargaria de significado ontologico, al poderla
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apoyar en un concepto de corte realista como es la naturaleza humana, pues cabe
preguntarse qué otro modo hay de fundamentar esa idea de humanidad de la que
habla Arendt. Pienso que desde las tesis relativistas que cuestionan la existencia
de la naturaleza humana es complicado fundamentar una idea de humanidad y de
dignidad humana. Si la persona se nos presenta como algo ignoto, dificil o
imposible de conocer, ;,como defender al mismo tiempo su dignidad? EI hecho
de que el concepto de naturaleza humana nos iguale y nos hermane a todas las

personas es un fundamento esencial para la dignidad humana.

IV.10. La politica y su relacion con la verdad

La mentira y la verdad representan, al parecer, un problema de gran
generalidad y, acaso, consustancial a la accion politica. En este contexto, los ejes
que parecen ordenar la discusion son la percepcion de la verdad y la cuestion de

si la mentira politica es un fenébmeno universal.

Dos nociones contrastan con la verdad: lo falso y lo mentiroso. Las
relaciones entre verdadero y lo falso han significado més un problema
matematico, légico-formal de orden proposicional, en el que la politica tiene
poco que decir. Por ejemplo, en el ambito de la investigacion social la verdad ha
acabado cediendo su lugar a la objetividad. La separacién entre hechos objetivos

y acontecimientos ha servido para distinguir con cierta precision lo que es
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alcanzable en materia de conocimiento social. La verdad es algo que les esta
vedado a los mismos cientificos de la politica, quienes tan s6lo pueden aspirar a

la objetividad®".

De otro lado, hay que decir que la relacion verdad-mentira en el campo de
las verdades de hecho es la que cobra un significado especial para la politica. No
hay que ir muy lejos para advertir que la mentira es un fenémeno consustancial a
nuestra cultura politica, donde todo politico o toda organizacion politica
desgraciadamente suele mentir. Es decir, se trata de una préactica tan generalizada

que aln no se conoce su alcance.

La relacion entre verdad y mentira en politica esta ligada al contenido de
la mentira, por su relaciéon con los actos del que habla. La no convergencia entre
lo que se dice y lo que se hace es el nicleo de la mentira, sobre todo cuando no
hay correspondencia con objetivos futuros o con los actos pasados. La
falsificacion del pasado es una de las formas de mentir, y el encubrimiento, una

de sus modalidades.

El diagndstico es que la verdad es débil frente a la violencia politica, pero,

al mismo tiempo, hay que sefialar que la verdad es insustituible:

1 yéase a este respecto el articulo de FERRER, U., “La verdad practica en la accion politica”, Empresas
politicas, n° 3, 2003/2, pp. 67-80.
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“La verdad, aunque impotente y siempre derrotada en un choque frontal
con los poderes establecidos, tiene una fuerza propia: hagan lo que hagan,
los que ejercen el poder son incapaces de descubrir o inventar un sustituto
adecuado para ella. La persuasion y la violencia pueden destruir la verdad,

pero no pueden reemplazarla. Y esto es valido para la verdad de razén o

religiosa, tanto como para la verdad de hecho®*.

Es interesante traer a colacion en este punto los estudios de Véaclav Havel,
recogidos en el volumen El poder de los sin poder®®®. Havel, que fue Premio
Principe de Asturias 1997, disidente del comunismo Yy, posteriormente,
presidente de Checoslovaquia en 1989, argumentaba que las sociedades,
independientemente del régimen al que estén sometidas, pueden avanzar
socialmente trabajando al servicio de la verdad, esto es, al servicio de las
intenciones reales de la vida, entre las que se cuentan los derechos humanos y el
desarrollo de una vida justa y libre. Estos avances constituirian una especie de
polis paralela que podria ser el germen de un nuevo ordenamiento de la

sociedad.

La politica actual parece haber descubierto que necesita de la verdad al
menos en dos ambitos a los que no puede renunciar: el judicial y el universitario.
En efecto, estas instituciones se han hecho necesarias en paises democraticos

porque se debe garantizar que la justicia esta preservada del poder politico y

%2 ARENDT, H., EPF, pp.272-273.
%3 HAVEL, V., El poder de los sin poder, Ediciones Encuentro, Madrid, 1996.
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social y, al mismo tiempo, la universidad, principalmente las ciencias historicas y
las humanidades, debe hacer una fiel lectura de la verdad de los hechos; de otro

modo, la politica no tendria ninguna legitimidad.

“Muchas verdades incomodas salieron de las universidades y muchos
juicios inoportunos salen una y otra vez de los tribunales; y estas

instituciones, como otros refugios de la verdad, quedaron expuestas a

todos los peligros derivados del poder social y politico”**.

En este punto, me gustaria sefialar lo oportuno de algunas consideraciones
de Arendt para el debate universitario espafol polarizado entre Ciencias y
Humanidades. La tesis fundamental es que la Historia y las Humanidades tienen
una relevancia politica mayor porque interpretan la verdad de hecho. Este es un
argumento que es coincidente con la defensa de esa actitud critica frente a la

realidad social:

“Es posible que nadie pueda negar la utilidad social y técnica de las
universidades, pero esta importancia no es politica. Las ciencias histéricas
y las humanidades, que —se supone— investigan, vigilan e interpretan la
verdad de hecho y los documentos humanos, tienen una relevancia politica

355
mayor”” .

Sin embargo, Hannah Arendt advierte que es también bastante comun que

%% ARENDT, H., EPF, p. 274.
%5 ARENDT, H., EPF, pp. 274-275.
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tengamos conciencia de la naturaleza no-politica de la verdad y, de manera

potencial, aun de su naturaleza antipolitica:

“Como he tratado de la politica desde la perspectiva de la verdad, es decir,
desde un punto de vista exterior al campo politico..., hablé como si el de
la politica no fuera sino un campo de batalla de intereses parciales y

conflictivos, donde sélo cuentan el placer y el provecho, el partidismo y el

. . . 356
ansia de dominio”""".

Pero también esta perspectiva de la verdad da rienda suelta al entusiasmo
y al realismo ingenuo, al pensar que seguimos inconscientes del verdadero
contenido de la vida politica, de la alegria y la gratificacion que nacen de estar en

la compafiia de nuestros iguales.

IV.11. La politica y la cuestion de la guerra

La cuestion de la guerra es tratada por Arendt en relacion con la politica
porque en ella entran en juego muchos de los presupuestos que permiten la
accion humana y la politica misma. El interrogante fundamental es si la guerra se
puede considerar dentro del ambito politico o, por el contrario, es algo totalmente
apolitico. Arendt distingue, en este sentido, dos orientaciones o tipos de guerra:

de un lado, la guerra como la decision de un pueblo de atacar, defenderse o

ARENDT, H., EPF, p. 275.
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conquistar a otro pueblo; de otro lado, la guerra de aniquilacién, entendida como

el exterminio y desaparicion de una nacion o pueblo por parte de otro.

La guerra, entendida en la primera acepcion, es la guerra que podriamos
entender al modo tradicional, esto es, dos naciones o pueblos luchan en una
contienda bélica por algun objetivo hasta que se establecen unas condiciones de
paz. Se entiende que en este tipo de conflicto no es afectada toda la poblacion, y
que su objetivo no es exterminar a la nacion con la que se lucha, sino alcanzar

algun objetivo de conquista o de defensa.

“[La guerra era] la ultima ratio de conferencias y negociaciones

cuya ruptura causaba el inicio de unas acciones militares que no

, . .y e . 7
eran mas que la continuacion de la politica con otros medios™®’.

En el otro extremo se sitda la guerra de aniquilacion. Arendt considera
seriamente esta posibilidad desde el acontecimiento de la bomba atomica sobre
Hiroshima, que puso fin a la segunda guerra mundial y obligd a claudicar a
Alemania y Japon. La autora pone de relieve que la guerra de aniquilacién es
apolitica o, lo que es lo mismo, destruye en su conjunto a un pueblo y todo su
sistema de relaciones humanas, entre las que se encuentra la politica. Las
principales caracteristicas de la guerra de aniquilacion son las siguientes: la

ausencia de todo objetivo politico, el afectar a toda la poblacion y sus relaciones

%7 ARENDT, H., La promesa de la politica, Paidés, Madrid, 2008, p.189.
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humanas, y la destruccion fisica y espiritual del pueblo vencido.

La guerra de aniquilacion, por tanto, no persigue ningun objetivo politico,
porque el objeto de la misma es la destruccion total y ese objetivo nunca puede
ser el fin de ninguna negociacion. De otro lado, con la guerra de aniquilacién se

suprime cualquier tipo de reconstruccién social por parte de los vencidos:

“Ahora de lo que se trata mas bien es de algo que naturalmente no podria
ser nunca objeto de negociaciones: la simple existencia de un pais o
pueblo. En este estadio en que ya no se presupone como algo dado la
coexistencia de las partes enemigas y sélo se quiere zanjar de modo
violento los conflictos surgidos entre ellas la guerra deja de ser un medio

de la politica y empieza, en tanto que guerra de aniquilacion, a traspasar

los limites interpuestos a lo politico y con ello a destruirlo”**®,

El estudio de la guerra de aniquilacién Arendt lo ejemplifica en varios
momentos histéricos fundamentales que repasa en detalle: la bomba nuclear

sobre Hiroshima y la guerra de Troya.

Respecto a las bombas de Hiroshima, la autora considera que ademaés de
ejercer un final rapido y por sorpresa a la Segunda Guerra Mundial, supusieron
una conmocion en la humanidad, puesto que apareci0 de nuevo desde la

Antigiiedad la posibilidad de la aniquilacion total de los pueblos. Si bien es cierto

%8 ARENDT, H., La promesa de la politica, opus cit., p.189.

272



La accién como clave ética, politica y antropoldgica en el pensamiento de Hannah Arendt

que los expertos en tactica militar sabian desde los bombardeos masivos sobre
Alemania, que se podian dejar reducidas a escombros ciudades enteras, con las
bombas de Hiroshima se presentd de manera mas patente, directa y fulminante
esta posibilidad. La nueva arma se creo, en principio, para contrarrestar el poder
de los nazis y para que Hitler no tuviera la posibilidad de utilizarla antes que los
aliados. Pero el resultado fue que lo que supuestamente se consideraba el mundo

civilizado decidio politicamente enviar esas bombas de aniquilacion sobre Japon.

La indignacion y el miedo que suscitd, y considero que aun suscita, la
bomba atomica es que una vez dé comienzo una guerra mundial, los estados, y
principalmente los totalitarios, van a utilizar estos medios a su alcance. Las
palabras y temores de Arendt, por desgracia, tienen vigencia y los problemas a
los que se refiere son demasiado contemporaneos. Basta observar como Corea
del Norte o el Irdn del siglo XXI, desarrollan su armamento nuclear para poder
decir o desafiar al mundo remarcando en su discurso: respetadnos porque
nosotros también tenemos los medios para destruir el mundo tal y como lo

conocemaos.

IV.12. La politicay la libertad

La libertad es un tema politico fundamental al que Arendt dedica el

ensayo ¢Qué es la libertad?, recogido en la compilacion de articulos Entre el
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pasado y el futuro®°. La libertad tiene una importancia mayuscula en politica,
mas aun, “la raison d’etre de la politica es la libertad, y el campo en el que se

- . 5,360
aplica es la accion™ .

La libertad se enmarca para Arendt en el campo de la politica y no en el de
la voluntad o en el del intelecto, como se ha hecho clasicamente. Esta manera de
definir la libertad es contraria a la concepcion de la libertad como
primordialmente interior o libre arbitrio. La libertad ha sido mal enfocada en la
tradicion filosofica occidental por diferentes motivos: en primer lugar, se ha
considerado que aumentaba en la medida en que el fildésofo se retiraba de la vida
politica a su vida interior, y en su interior se sentia realmente libre; en segundo
lugar, el sentido genuino de libertad, en opinion de Arendt, es ajeno al campo del
pensamiento y de la voluntad. En coherencia, la libertad no se reduce a la
eleccién —por el libre arbitrio— entre lo bueno o lo malo. Estas tradiciones han

conseguido distanciar considerablemente libertad y politica:

“El fenémeno de la libertad de ningin modo se muestra en el reino del
pensamiento; ademas, ni la libertad ni su opuesto se experimentan en el
didlogo interno del yo, en cuyo transcurso se suscitan las grandes
preguntas filosoficas y metafisicas; por ultimo, la tradicion filosofica
distorsiono, en lugar de aclarar, la idea misma de libertad tal como se da

en la experiencia humana, transportandola de su terreno original, el campo

%9 ARENDT, H., EPF.
%0 ARENDT, H., EPF, p.158.
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de la politica y los asuntos humanos en general, a un espacio interior, la

. . . ., 49361
voluntad, donde se iba a abrir a la introspeccién” ",

En general, la libertad ha sufrido un proceso de interiorizacion en la
tradicion filoséfica de mano de los que quedaron desposeidos de un lugar pablico
en el mundo desde el que poder actuar; este es el caso de los antiguos filésofos
tras la caida del imperio romano y de los primeros cristianos. EI cosmopolitismo
estoico, por ejemplo, al poner en el mundo la ciudad humana (“nobis patria
mundus est”), equivale en rigor a la ausencia de un lugar politico definido y
propio. Y en cuanto a la retraccion de la accion publica en las primeras
comunidades cristianas, se puede explicar, en parte, por la hostilidad de los
poderes del Imperio romano y, en parte, por razones teolégicas, fundadas en la
creencia de que la parusia del final de los tiempos estaba proxima, frente a lo

cual previene San Pablo.

La consecuencia de desplazar la libertad del territorio de la accion al de la
voluntad interior es que la libertad pasa a ser ejercida por la fuerza de voluntad,
que nos dirige a través del juicio de la razén practica a lo que esta en el campo de
nuestro libre albedrio. Esta vision trasladada a la politica publica ha provocado
que se haya entendido que hacer politica es ejercer una fuerza en forma de

soberania sobre los demas.

%1 ARENDT, H., EPF, p.157.
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“Voluntad, fuerza de voluntad y ansias de poder son para nosotros ideas
casi idénticas; consideramos que la sede el poder es la facultad de la
volicion tal como la conoce y experimenta el hombre en relacion consigo
mismo. [...] [La libertad] se convirti6 en soberania, el ideal del libre

albedrio, independiente de los demas vy, en Ultima estancia, capaz de

99362
prevalecer sobre los demas”™™*.

El filésofo politico méas representativo de la teoria de la soberania es
Rousseau. Concebia el poder politico a la imagen de la fuerza de voluntad
individual. En este sentido, se enfrenta a la division de poderes de Montesquieu,
al entender que el poder es soberano e indivisible, al igual que la voluntad es
Unica. Rousseau, en consecuencia, asumio que en un estado ideal los ciudadanos
no se comunican e interaccionan politicamente entre ellos, sino que cada cual
puede tener sus propios pensamientos, pero actlan segin un Unico poder

soberano.

“La teoria de Rousseau se refutd por la simple razon de que es absurdo
para la voluntad comprometerse a si misma para el futuro. [...] Un Estado
en el que no hay comunicacidn entre los ciudadanos y cada hombre piensa

, , : o o 5,363
solo sus propios pensamientos es, por definicion, una tirania”".

Arendt ponen el acento en las nefastas consecuencias de la relacion entre

libertad y soberania porque implica que la libertad de las personas solo se da si se

%2 ARENDT, H., EPF, pp.172, 175-176.
%3 ARENDT, H., EPF, p. 176.
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es soberano de si mismo y de los demas. De este modo, pareciera que solo se es
libre cuando sometemos a nuestra voluntad soberana a los demés. Por el
contrario, nuestra autora manifiesta que libertad y soberania son opuestas, el
camino es justo el contrario: “Si los hombres quieren ser libres, deben renunciar

: 5,364
precisamente a la soberania™".

Margaret Canovan destaca que el concepto de libertad de Arendt
comprende no sélo la tradicién republicana clasica, en la que los ciudadanos
colaboran en defensa de la libertad comdn, sino también la libertad desde el
angulo de la filosofia existencialista®®. Esta raiz existencialista se manifiesta en
la idea, ya explicada a propdsito de la accion, de que cada nacido es la
oportunidad de un nuevo inicio de cursos de accién y de ejercicio de la libertad

politica.

Desde la perspectiva del nuevo comienzo que supone cada nacido, Arendt
abre la via a la esperanza de que todos los procesos historicos puedan ser
cambiados por el ejercicio de la libertad de los nuevos nacidos, esos que aportan
una novedad radical al mundo. Es mas, cuando los regimenes politicos parecen
agotados e irremediablemente condenados al fracaso, es la libertad humana esa

capacidad inagotable e irreductible la que irrumpe en la historia para cambiarla.

%4 ARENDT, H., EPF, p. 177.
%5 CANOVAN, M., Hannah Arendt, opus cit., pp. 212-213.
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“Esos procesos historicos de estancamiento pueden durar y arrastrarse a lo
largo de los siglos, incluso ocupan el mayor de los espacios en la historia
registrada; los periodos de libertad siempre fueron relativamente cortos en
la historia de la humanidad. [...] La fuente de libertad sigue presente
incluso cuando la vida politica se ha petrificado y la accion politica es

impotente para interrumpir los procesos automaticos”*%®.

La historia, en opinion de Arendt, presenta algunos ejemplos de momentos
politicos en los que se observa con mas claridad como la libertad es ese motor de
cambio historico y de dinamismo, frente a la inercia de determinados procesos
politicos. Como ya hemos anunciado, serén las revoluciones, la constitucion de
consejos o los movimientos civiles, esos privilegiados momentos en los que la
libertad se hace accién y se configuran los espacios politicos entre las personas

que componen la sociedad.

El ambito que Arendt propone para la libertad, por tanto, es la politica.
Pero esta libertad se ejerce cuando se actla entre los otros segin unos principios,
no consiste en un mero estar juntos unos con otros. Estos principios pueden ser
muy diversos e incluso de signo contrario, desde el amor a la paz o el miedo,

pero la libertad solo existe en la medida en que se actla.

%6 ARENDT, H., EPF, pp.181-182.
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“Los principios s6lo se producen a través de la accion, pues resultan
evidentes en el mundo mientras la accion dura, pero no después. Esos
principios son honor o gloria, amor a la igualdad y también miedo,
desconfianza u odio. [...] Los hombres son libres —es decir, algo mas que

meros poseedores del don de la libertad— mientras actian, ni antes ni

después, porque ser libre y actuar es la misma cosa”™*®’.

La postura que nos muestra Arendt es que la libertad tan sélo se
materializa en la medida en que actuamos. De otro modo, la libertad seria una
capacidad que no se ejerce. Esta concepcion se opone a la corriente del
liberalismo de Stuart Mill, cuando en su libro Sobre la libertad expone que nadie
puede pretender que las acciones sean tan libres como las opiniones. El
liberalismo considera que la libertad perfecta seria incompatible con la existencia
de la sociedad, por eso solicita reducir el estado. Se entiende que cuanto menor
sea el campo politico, mayor es el espacio de la libertad. La politica sélo deberia
ocuparse de salvaguardar la vida. Frente a ello, Arendt explica que el liberalismo
habla de un sentido reducido de libertad y que desgraciadamente ha contribuido a

alejar la politica y la libertad.

En este punto, es oportuno e interesante valorar la filosofia de Arendt en
torno a la libertad contraponiéndola con otras teorias sobre la libertad més al uso,

como la distincion que nos ofrece Isaiah Berlin entre libertad positiva y libertad

%7 ARENDT, H., EPF, pp.164-165.
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d®®8 La libertad entendida en sentido

negativa en Dos conceptos de liberta
negativo indica una libertad como ausencia de coaccién. La libertad politica
consistiria precisamente en que el estado no impida que uno realice en su &mbito
personal lo que considera que esta bien. Sin embargo, la libertad en sentido
positivo se relaciona con la capacidad de ser duefio de uno mismo y la capacidad
de autorrealizacion personal. Estas sencillas distinciones trasladadas a la politica
publica de cada pais han conducido a dos concepciones politicas distintas: de un
lado, las politicas liberalistas de corte anglosajén, entre las que se cuenta el
propio Berlin, que pretenden que la politica estatal interfiera lo menos posible en
la vida de los ciudadanos; de otro lado, las politicas de orientacion mas socialista,

que entienden que el estado debe garantizar activamente esa autorrealizacion

personal a la que nos vemos abocados por nuestra libertad.

Pero la vision de la libertad de Arendt estaria, en consecuencia con lo
expuesto, mas alejada de la libertad en sentido negativo y mas cercana a la
libertad entendida en sentido positivo, sin que por ello defienda las tesis clasicas
del liberalismo. Una libertad politica negativa tan sélo se estaria ocupando del
cuidado de la vida, uno de los aspectos que rechaza Arendt. Ella, por el contrario,
postula que la libertad existe primordialmente en sentido positivo, pero no de
modo individualista, sino ligada a los nuevos espacios de realizacion que se

abren con la accién en comun. Cuando la libertad se ejerce publicamente,

%8 BERLIN, I., “Two Concepts of Liberty”, Four Essays on Liberty, Oxford University Press, 1958.
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mediante la palabra y la accién, puede cambiar la historia; la libertad auténtica no
se ejercita de espaldas a la direccion politica coordinada, sino que se abre camino

dentro de ella.

Una vez mas nos aparece el concepto de accién como vertebrador de la
libertad, la historia y la politica. No es casualidad que concluya su escrito sobre
la libertad con esta reveladora frase: “[Los hombres] por haber recibido el doble

don de la libertad y de la accién, pueden configurar una realidad propia”*®°.

%9 ARENDT, H., EPF, p. 184.
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V. CONCLUSIONES FINALES
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El objetivo del presente trabajo ha sido demostrar que la categoria de
acciéon de la pensadora Hannah Arendt es un concepto de tal profundidad y
amplitud que nos permite interpretar y alumbrar muchisimos de los aspectos de
la historia y la politica occidental, unos hechos y una historia que desde las
premisas de otros pensadores pueden quedar oscuros u ofrecer una vision sesgada
de lo que es y ha sido la politica. Al mismo tiempo, aunque no era el objetivo
prioritario, en numerosas ocasiones hemos podido constatar la actualidad de
Arendt y la amenaza de los totalitarismos, que buscan suprimir toda clase de
accion e interaccion dentro de la sociedad civil. En este sentido, no nos resultaria
dificil imaginarnos que Arendt continuase escribiendo sus jugosos articulos y
columnas en los peridédicos més prestigiosos del mundo y dirigiendo sus dardos
hacia todas las formas de totalitarismos que atenazan nuestro mundo globalizado.
En este Gltimo capitulo de conclusiones vamos a tratar de sintetizar lo que hemos
avanzado con esta investigacion desde la pregunta que fue nuestro punto de
partida inicial: ¢Es la categoria de accion una de las categorias més fructiferas y
englobadoras que vertebran la politica y la historia occidental o, por el contrario,
debemos concluir que es un concepto menor, secundario y sin valor para

interpretar en la actualidad la esencia de la politica?

Podemos observar la génesis del concepto de accion en el itinerario
biografico e intelectual de Arendt. Hay que sefialar que la vida de nuestra autora

estd marcada por hechos significativos de la historia del siglo XX. La segunda
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guerra mundial, sus origenes judios, las dificultades del fenémeno nazi y su
relacion personal e intelectual con Heidegger, son circunstancias muy relevantes
en la biografia y el pensamiento de cualquier persona y dejaron honda huella en

el pensamiento arendtiano.

En cuanto a las influencias intelectuales que determinan el concepto de
accion, en primer lugar, encontramos el existencialismo. Arendt toma referencias
de autores existencialistas de calado, como Kierkegaard, pero serdn Husserl
(precedente fenomendlogo de algunos analisis existencialistas), Heidegger, y su
maestro Jaspers los mas influyentes en su pensamiento. En su escrito Ensayos de
comprension, la autora apuntara como la fenomenologia de Husserl, al insistir en
la idea de ir a las cosas mismas consigue que el hombre y, por ende, su accion,
vuelvan a ser objetos de estudio filoséficos por si mismos, y no meros apéndices
en el devenir histérico, como podia ocurrir en las filosofias de corte idealista,
como la de Hegel. El mérito de autores como Kierkegaard, en opinion de Arendt,
es que consiguen confrontar al hombre frente a sus interrogantes decisivos, como
la muerte o la culpa y, de este modo, obligan a la pregunta por el ser humano y el
por qué de su actuar. Este caldo de cultivo existencialista sera el germen de
conceptos arendtianos tan caracteristicos como la natalidad, la libertad o la
accion. Como ejemplo, el concepto de natividad de Arendt resulta tan valioso
como el concepto existencialista de mortalidad de Heidegger para singularizar al

hombre.
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La influencia de Heidegger se puede observar de modo mas palpable en
obras capitales de Arendt como La condicion humana, la primera obra en la que
definird de modo sistematico los modos de actuar humanos y precisara el
concepto de accion. Los ecos del Heidegger de Ser y tiempo se perciben en la
citada obra de Arendt porque ésta asume conceptos como el de mundo y
mundanidad para elaborar algunas categorizaciones de La condicién humana. La
teoria sobre el mal de una existencia anonima de Heidegger esta presente en sus
tesis de Los origenes del totalitarismo o la banalidad del mal como explicacién
de las incomprensibles pautas de accion y de falta de conciencia de algunos
jerarcas nazis, reflejada en el libro de Arendt, Eichmann en Jerusalén. Asimismo,
la configuracion del espacio publico mediante la accidn y el lenguaje que Arendt
plantea en Vita activa, es heredera de las conexiones que Heidegger establece
entre lenguaje y vida, un lenguaje que consigue desvelar la verdad de la

existencia.

La teoria de la comunicacion de Jaspers tiene su reflejo en la insistencia de
Arendt en la realizacion politica mediante la palabra y la accidn. Jaspers aboga
por el concepto de una verdad interexistencial que se revela, precisamente, en la
comunicacion humana. Arendt, en este sentido, a lo largo de muchas de sus
obras, como la citada La condicién humana y en mdltiples escritos, remarca que
las personas se presentan, desde su nacimiento, a las otras mediante el uso de la

palabra. Asimismo, en conferencias como Laudatio en honor de Karl Jaspers
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trata expresamente de reflejar la cercania intelectual que le une a uno de sus

maestros.

La tematizacion de la accion en Arendt presenta otras raices, no tan
destacadas como las de Heidegger y Jaspers, pero que si son resefiables: es el
caso de Max Weber, Agustin de Hipona o Kant. La recepcién de Weber en
Arendt llega mediada por su maestro Jaspers. La filosofia de la historia de
Jaspers esta influida por Weber y su division de los cuatro tipos de acciones
bésicas: racional conforme a fines, racional de acuerdo con valores, afectiva y
tradicional. En La condicion humana, una vez mas, Arendt también establece su
propia categorizacion del quehacer humano vy, tal y como profusamente hemos
expuesto en esta tesis, lo ordena bajo los conceptos de labor, trabajo y accién.
Del mismo modo, la ética de la responsabilidad de Weber (Verantwortungsethik),
contrapuesta a la ética de la conviccion (Gesinnungsethik), se aprecia cuando
Arendt defiende el concepto de responsabilidad en la politica y en la vida

publica.

El estudio del concepto del amor en San Agustin que Arendt presenta
como Disertacion para graduarse, le proporciona un amplio conocimiento de
Agustin de Hipona. En el conjunto de ensayos arendtianos que conforman el
volumen Entre pasado y futuro se puede apreciar la adopcién del tiempo

histérico agustiniano, en el que la accion de la persona es muy relevante. Esta
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visidn agustiniana contrasta con la vision de la historia como proceso historico en
la Modernidad. De este modo, la persona y sus acciones adquieren su verdadera
dimensién, se convierten en precursoras de hechos relevantes y configuradores
de la historia, y no son meros apéndices en el desarrollo del main stream

historico.

Arendt recoge algunas opiniones acerca de la facultad del juicio de Kant
en Lectures on Kant's Philosophy y lo considera uno de los autores
fundamentales para entender la filosofia del siglo XX. En concreto, a nuestra
autora le preocupa la dificultad filoséfica del reconocimiento de los otros y sus

acciones en un mundo en el cual no existen categorias universales.

La centralidad del concepto antropolédgico de accidon se puede observar
cuando reivindica la irrenunciable importancia de la vida activa. En La condicion
humana expone muy argumentadamente como la vida activa ha sido relegada
filos6ficamente en favor de la vida contemplativa. EI empefio de Arendt
consistira, precisamente, en recuperar el lugar que le corresponde a la vida activa

y a la accion.

En la configuracion del concepto de accion destaca también la obra Los
origenes del totalitarismo. Es otro de sus escritos capitales para comprender este

concepto y las formas politicas que permiten el desarrollo, la perversion o la
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anulacién de la accion. La idea principal que recorre los tres tomos de esta magna
obra es que el fendbmeno totalitario consigue disolver las estructuras politicas
basicas y hace desaparecer de la sociedad civil la verdadera accion entre
personas. En consecuencia, la sociedad civil se atomiza y se convierte en una

masa de individuos muy sencillos de manipular y/o exterminar.

Su teoria sobre la accion, como otras de sus obras, ha tenido una recepcion
heterogénea en los pensadores contemporaneos y posteriores a Arendt. Una de
las dificultades esta referida a su diverso y disperso corpus de escritos, que
comprende libros, articulos, cartas y conferencias, entre otros. Por ello, aunque la
autora posee obras sisteméticas, como Los origenes del totalitarismo o La
condicion humana, donde condesa parte importante de su vision sobre la accion,
no es menos cierto, que otros articulos o escritos parecen oscurecer o0 incluso

contradecir la visién que expone.

Un ejemplo paradigmaético y controvertido son sus tesis sobre la banalidad
del mal, expuestas cuando cubria el juicio del jerarca nazi en Jerusalén y que
dieron lugar a su libro Eichmann en Jerusalén, con el subtitulo Un informe sobre
la banalidad del mal. Pocos intelectuales comprendieron que después de escribir
en 1951 Los origenes del totalitarismo, un fuerte alegato contra las dictaduras de
todo signo, considerase una década mas tarde, en 1963, que las matanzas

ordenadas por Eichmann no fueran una manifestacion del mal radical, sino
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interpretadas como un mal no pretendido vy trivial, organizado por un metddico
funcionario del aparato nazi. La fuerza de esta controversia sobre el caso
Eichmann, la tesis de banalidad del mal y las reacciones que suscité me es grato
constatar que han sido llevadas al cine, con un guion interesante y premiado en
varios festivales, en la pelicula de 2012, titulada Hannah Arendt y dirigida por

Margarethe von Trotta.

De la lectura de su obra considero que se han conseguido extraer con
claridad los rasgos definitorios de la accion en Arendt. En una primera
presentacion, la accion se contrapone al concepto de labor y al concepto de
trabajo. La labor corresponde a todas las tareas humanas que se ocupan de los
asuntos perecederos y relacionados con nuestro ser biolégico. Bajo el ambito de
la labor se engloba la higiene o el alimento diario. El trabajo se orienta al
conjunto de actividades que producen objetos perdurables en el tiempo, tales
como la creacion de una herramienta o la construccion de un edificio. La accion
es otro tipo de quehacer humano que forma parte de nuestra condicion
especificamente humana. No es casualidad que el libro que se ocupa mas en

detalle y mas sistematicamente de la accion se titule La condicién humana.

La accion, en consecuencia, para ser bien entendida, debe enmarcarse
mediante otros conceptos que nos prestan su ayuda en esta tarea definitoria.

Considero que con esta investigacion se ha dado cumplida cuenta de los rasgos
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definitorios de la accién, al conseguir relacionarlos con otros conceptos muy
importantes también en la obra de Arendt: pluralidad, natividad o discurso, entre

otros.

La pluralidad humana es uno de los requisitos que permite que se pueda
dar la accion. Desde un planteamiento solipsista, tal y como comienzan
metodicamente las posturas filosoficas de la Modernidad, no es posible entender
la accion. Esta se presenta entre personas, lo cual no significa que sean acciones
colectivas, sino que la pluralidad constituye una condicion a priori de la accion.
Los humanos somos una pluralidad de seres capaces de accion, que presentamos
nuestra singularidad precisamente mediante la accion. Como seres capaces de
accién somos iguales, pero al ejercer esa accion nos mostramos en nuestra

diferencia correlativa a la de los otros.

Arendt en sus estudios sobre el fendmeno totalitario explica, con acierto,
que uno de los primeros cometidos de estos regimenes es suprimir la pluralidad
y, con ella, la singularidad. Desean individuos uniformes y uniformados que no
actden por cuenta propia, sino que lo hagan como un Unico individuo. Los
campos de concentracion son un ejemplo de ese aislamiento humano, puesto que
no permite la accion e interaccion entre las personas que los habitan. La autora

nos habla del silencio existencial de estos lugares, donde las personas, aunque
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consigan mantenerse vivas, estan méas aisladas que si estuvieran solas, al no

poder realizar acciones propiamente humanas.

La natividad, al igual que la mortalidad, es uno de esos conceptos de sesgo
existencialista que estd muy ligado a la accion. Es més, Arendt lo va a proponer
como una categoria central del pensamiento politico. EI motivo de la importancia
que le concede al hecho de nacer en el mundo, es la radical novedad que cada
nacido aporta. Este hecho del nacimiento se traslada a la accién y, de este modo,
cada nacido inaugura nuevos cursos de accién, que constituyen como un segundo

nacimiento al mundo.

La palabra es uno de los modos mas genuinos de accion que Arendt
identifica. En su conceptualizacion, de aliento clasico, aparecen siempre
intimamente ligados, como ocurriera en la antigua polis griega, la accion, el
discurso y la politica. Este hecho ha sido investigado desde multiples angulos por
los estudiosos de su obra. Dana Villa en The Fate of the Political (1996) sefiala el
parentesco con Aristoteles, al considerar que la deliberacion en comun de las
cuestiones publicas es una de las formas més auténticas de la accion. La accion,
asi entendida, conecta con todos sus rasgos, ya que necesita de un mundo
compartido, en el que una pluralidad de personas deliberen como ciudadanos en

pie de igualdad.
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La accion crea y se nutre de la sociedad. O, dicho en palabras de Arendt,
la accion crea la trama de las relaciones humanas, ese espacio entre las personas
formado por la accion. De esta premisa se extraen valiosas conclusiones, puesto
que todas las instituciones de la sociedad humana estan soportadas por la accion.
Esto implica una gran responsabilidad por parte de las personas, puesto que las
instituciones sociales no perviven sin la accién continuada. Esta caracteristica de
la accion se puede observar, con mucha claridad y, por contraste, en la situacion
de un paria. La autora, que tuvo que convertirse en paria para poder escapar de la
amenaza nazi, constatd que cuando tu sociedad de origen desaparece, cuando
estas fuera de las acciones e interacciones de una sociedad, llegas a perder tu
identidad y estd en peligro tu condicion humana. Existen muchos ejemplos
histdricos en los que Arendt muestra el poder de la accion a la hora de configurar
la sociedad. Son especialmente sefialados el Movimiento por los Derechos

Civiles o la primera Constitucion de los Estados Unidos de América.

Las relaciones entre la accion y la historia conforman otra de las grandes
tematicas que aborda esta investigacion. Este trabajo aborda tres hitos
fundamentales: el mundo griego, donde la accion se concreta en la polis; la Edad
Media, cuando la accion se transforma en contemplacion; y la Edad Moderna, en

la que la accion es entendida como produccion.
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En Grecia, la accion se sitta en el origen y en el desarrollo de la polis.
Arendt descubre que uno de los motores de creacion de la polis reside en la
necesidad de crear un espacio publico donde desarrollar acciones nobles y
valiosas que no estuviera vinculado a la guerra. En este punto, se abre un amplio
debate en torno a la accion heroica y la accion deliberativa, que no queda del
todo resuelto por la autora. En el mundo griego, las verdaderas acciones eran
aquellas dignas de ser recordadas y que otorgaban fama inmortal a aquellos que
las realizaban. Estas acciones son principalmente las de los héroes guerreros que,
como Aquiles, destacan en la consecucion de empresas de tipo agonal. Sin
embargo, el pensamiento griego evoluciona hacia una realizacion del ciudadano

en la polis mediante el ejercicio de la virtud (arete).

En la realizacion continuada de la accién, entendida como virtud,
podemos situar las variantes que proponen Socrates, Platon y Aristoteles. El
primero entendera la accion como phronesis, lo cual conlleva una conexion del
actuar virtuosamente con la verdad. Esta postura, en ocasiones, se ha entendido
como intelectualismo moral, puesto que si se conoce la verdad se actua
consecuentemente bien o, desde el angulo inverso, el que actua mal es por
ignorancia. Platon entendera la politica como tecné, esto es, como una forma de

arte o interpretacion puablica, en la que el producto es idéntico al propio acto.
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En Aristoteles, la relacidon entre accion, polis y virtudes ocupa un lugar
central en su filosofia. Intenta articular la accion virtuosa con la moral individual
y la ley ciudadana. Distingue tres tipos de vida en los que puede realizarse un
hombre libre, la dedicada a los placeres del cuerpo, la encargada de deliberar en

los asuntos de la polis y la vida del filésofo orientada a la contemplacion.

Arendt investiga el origen de la accion desde el prisma de la filosofia
griega y su teoria de la accion es deudora de esa accion que el ciudadano realiza
en la polis. Estamos ante uno de los referentes paradigmaticos de la accion en
Arendt: los ciudadanos de la polis son libres para la accion, sus acciones las
realizan mediante el discurso y la deliberacién publica, como ciudadanos son
iguales para expresarse y construyen con sus acciones el ambito social e
institucional de la ciudad. Al mismo tiempo, se observa cémo en el propio
Aristoteles esta presente una de las derivas que amenazaran a la accion en la
Edad Media: su transformacion en contemplacion, méas acusada en el

neoplatonismo, con la consiguiente devaluacion del trabajo.

La Edad Media sera entendida por Arendt como un periodo de
pensamiento en el que la dignidad de la accion se ve degradada. La accién ligada
a la politica se entendera cada vez mas como el uso de la fuerza para mantener
una determinada organizacion politica. En consecuencia, aparece la vida

contemplativa como uno de los pocos ambitos vitales que permiten a las personas
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ser libres. Se pueden sefialar varios hechos en la Edad Media que apuntan a esa
minusvaloracion de la accion frente a la contemplacién. En primer lugar, las
diferencias entre los tipos de actividades —labor, trabajo y accién— estan
desdibujados. En segundo lugar, ejercer la vida de accion no es un fin en si
mismo, sino un medio para poder dedicarse a la contemplacion. Arendt se
propondra especificamente en La condicion humana recuperar la dignidad

perdida de la vida de accion frente a la contemplativa.

Sufrird la accion otra gran transformacion en la Edad Moderna, esta vez
hacia la produccién. En efecto, este periodo es destacado por el valor que se
otorga al progreso cientifico y productivo. Recordemos que una de las
dimensiones del quehacer humano era el trabajo, que producia objetos
perdurables en el tiempo. Arendt entiende que se esté alienando a las personas en
las sociedades modernas, al negarles la capacidad de accion y solo permitirles
que se dediquen a las labores de subsistencia, o al desarrollo industrial de la

produccion de objetos.

Las consecuencias de las sucesivas revoluciones industriales arrojan el
triste resultado de que cuanto mayor es el rendimiento econémico de un pais,
menores son las dimensiones de la esfera publica y la privada. En este sentido,
nuestra autora es muy critica con las contradicciones del marxismo, al mostrar la

incongruencia de postular que el trabajo, y no la accion, definan al hombre,
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siendo lo genuinamente humano. Incide en preguntarse como es posible abolir el
trabajo si se lo sitla como fundamento de la sociedad, o cémo se puede
considerar que una sociedad exterminada de forma violenta sea capaz de alcanzar

la paz.

La accion entendida como produccidn deriva en la conceptualizacion de la
historia como un gran proceso automatico. En esta vision las acciones
individuales gozan de poca o ninguna relevancia, son simples piezas sustituibles
en el engranaje del proceso historico. Por ello, en la Edad Moderna la persona
deviene en mero componente de una masa reemplazable en el desarrollo
historico. Pierde, en opinion de Arendt, esa condicibn humana que aporta

precisamente la verdadera accion interpersonal.

En sus ensayos de reflexion politica, recogidos en Entre pasado y futuro,
Arendt plantea que la historia de la filosofia refrenda su concepto de accion.
Opina que las fuertes criticas que ha sufrido la tradicion filosofica occidental de
la mano de autores como Marx, Nietzsche o Kierkegaard, no la descomponen
porque se sitdan en el mismo marco de referencia. El verdadero peligro, y este es
el engarce conceptual entre accion, historia y politica, son los totalitarismos que

destruyen toda tradicion y toda capacidad de accion.
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Los totalitarismos son el objeto de su primera obra representativa y, como
hemos indicado, son la verdadera amenaza de la accion y de la condicién
humana, porque consiguen destruir las tradiciones creadas tan laboriosamente,
mediante el discurso y la accion, por las personas y los pueblos. Las cuestiones
politicas que Arendt aborda en este sentido son muy amplias y merecen un lugar

destacado en estas conclusiones finales.

La ciencia politica positivista es desechada por nuestra autora como
método de analisis politico. EI motivo es que no es posible interpretar el
fendmeno totalitario desde las explicaciones de causa y efecto, por mas que sea
un concepto de relacién causa-efecto acomodado a los instrumentos de la ciencia
moderna y, por tanto, vaciado de carga ontoldgica. En coherencia con ese tipo de
explicaciones causales, los totalitarismos del siglo XX habrian sido predecibles
como un correlato logico, fruto del descontento social y politico existente en
Europa y en el resto del mundo. Sin embargo, lo que Arendt trata de indicar es
que el totalitarismo es un fenomeno radicalmente nuevo, ya que no se esta
planteando matar a un nimero determinado de soldados para conseguir unos
objetivos militares, sino que los medios violentos se emplean en destruir las
acciones e interacciones histdricas y politicas entre las personas, para crear un

orden humano nuevo, si se puede llamar asi al orden totalitario.
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Este nuevo fendmeno del totalitarismo va a requerir de un nuevo modelo
de analisis politico basado en la comprension (Verstandnis), antes que en la
explicacion (Erklarung). La comprension se sitda en el angulo opuesto a las
explicaciones “causalistas” de la ciencia positivista. Arendt mas bien se apoya en
la hermenéutica de Gadamer y Heidegger para su concepto de comprension. De
este modo, Los origenes del totalitarismo y otras obras politicas de Arendt son

repetidos intentos de trasladar la comprension al campo de la teoria politica.

La comprension para Arendt no constituye una postura tedrica sino una
forma de actuar y de enfrentarse a un mundo en el que las acciones heroicas y las
aberrantes se dan simultaneamente. Arendt, al igual que otros filésofos, como
Primo Levi, Robert Antelme o Wiesel, intenta afrontar el fendmeno del
Holocausto, y es obvio que para aquellos pensadores que lo vivieron es una
cuestion vital, no solo teorica. Frente a este nuevo fendmeno, las antiguas
herramientas de analisis de los fenomenos politicos son insuficientes y, por ello,

utiliza la comprension como un modo de entender y de actuar frente a la barbarie.

Entre los elementos que componen la comprension encontramos la
autocompresion, la resistencia y la reconciliacion. En este sentido, la
comprensién no es una autocomprension pasiva, sino un verdadero acto de
resistencia hacia lo que acontencié en el Holocausto. Aqui podemos observar las

confluencias de Arendt con otros fildsofos como Albert Camus o Jeffrey Isaac, al
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abogar estos por una politica que se rebele frente a la barbarie. La reconciliacion,
por su parte, no es un perdonar sino un reconciliarse con el mundo y adoptar un
lugaren él. Desde esta perspectiva de la comprension, conectamos
vivencialmente con los rasgos definitorios de la accion: la natividad y el caracter
abierto a los demas. En efecto, cada ser humano que nace es una nueva
oportunidad de accién e interaccion con los demds, para comprender y darle

significado al mundo que nos ha tocado vivir.

Con el concepto de comprension Arendt trata de cuestionar no sélo una
tradicion de hacer filosofia politica, sino que extiende su critica a toda la
tradicién filosofica occidental en su conjunto. Considera que la filosofia desde
Platén a Heidegger presenta como opuestos el mundo del pensamiento y el de la
accion. En consecuencia, esta tradicion filosofica obligaria a apartarse de los
asuntos humanos cuando se hace filosofia. Por ello, en ocasiones Arendt no
quiere que se la considere una filosofa al uso. En Ensayos de compresion, la
autora se expresa muy elocuentemente al sefialar que la tradicion filosofica
occidental nace con Sécrates, un filésofo condenado por la polis. Una metéafora

de que la politica es capaz de matar a la filosofia.

Arendt, a pesar de la desconfianza hacia la tradicion filosofica occidental,
intuye que en esa misma tradicion existen otras figuras y corrientes de

pensamiento, como Jaspers o el propio Socrates, que verdaderamente consiguen
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conciliar el pensamiento y la accién. El camino que propone es una
deconstruccion y posterior reconstruccion de la filosofia, desde una busqueda de

las experiencias que dieron lugar al quehacer filosofico.

Desde la postura metodologica de la comprension, Arendt ya esta en
condiciones de preguntarse qué es la politica. Esta va a quedar definida por un
conjunto de rasgos que dibujaran su genuino semblante y, por tanto, se
desecharan los prejuicios que la distorsionan, mas alla de los reduccionismos de
la politica a las formas gobierno, o su desubicacion en el marasmo de los &mbitos
de lo social y lo econémico. El rasgo basico de la politica, y uno de los nexos con
la accion, es la pluralidad, que permite ese espacio que se construye entre las
personas mediante la accion y el discurso. Desde esta concepcion se opone a las
teorias del contrato social, al estilo de Rousseau, o al estatalismo moderno, en la
orientacion de Hobbes. El prejuicio que denuncia es que estas visiones de la
politica tienen su origen en una concepcion individualista, en las que el sujeto
politico es un ser atomizado. Este punto de partida erroneo no permite una
adecuada perspectiva de la politica, porque ésta es una actividad que nace de la

pluralidad entre las personas.

Otro prejuicio evitable es que la politica tenga la mision de velar por el
cuidado de la vida. La politica, en opinion de Arendt, se ocupa de tareas

diferentes que van maés alla del cuidado y del mantenimiento de las necesidades
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vitales. Si el cuidado de la vida fuera el objetivo de la politica, coherentemente,
deberiamos aceptar que hubiese un poder soberano, guardian de la ley y con el
monopolio de la violencia, que garantizase la vida de los ciudadanos. Nada mas
alejado de la vision de nuestra autora. Por el contario, el poder en Arendt, que se
interpreta como la dynamis griega o la potentia latina, surge de la interaccion
humana y, por tanto, responde a una concepcion de caracter relacional y

comunicativo.

El reto de la politica sera legitimar el poder, nunca la violencia. En
oposicién a Hobbes, Arendt sefiala que el poder no es el monopolio de la
violencia, puesto que no hay otro bien politico que haya que preservar mas alla
de la interaccion politica de los ciudadanos. La teoria del consenso de Rousseau
que cristaliza en una soberania popular y su representacién, no tiene cabida en la
vision arendtiana del poder. Por el contrario, éste nace entre los ciudadanos sin
que sea posible delegarlo, ya que la politica esté ligada a cada persona que la
ejerce. El poder se resumiria en la capacidad humana de operar en la vida
publica. EI binomio que une poder y violencia estd profundamente equivocado.
De hecho, la violencia se puede considerar como un hecho prepolitico, un acto de
debilidad, que emplean para imponerse precisamente los que no poseen la

legitimidad del poder.
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En este punto, cabria preguntarle a Arendt como pueden tener estabilidad
las diferentes estructuras politicas, si Unicamente las fiamos a la azarosa
interaccion personal. La respuesta se nos ofrece a través del concepto de
autoridad. Inspirandose en la auctoritas romana, Arendt entiende la autoridad
como un modo de poder que respeta a todos y es respetado por todos, un poder

que se ejerce sin violencia.

El modo de entender la politica que mas se aproximaria a la concepcion de
Arendt seria la replblica con un sistema federal. Esta republica, inspirada en la
polis griega, se desarrollaria mediante la accion y la palabra. Su poder
comenzaria desde la base de los consejos de niveles primarios, como el
vecindario o la ciudad, y se elevarian hasta el consejo superior, que abarcaria la
nacion o el mundo. La politica naceria en esas conversaciones de los consejos y
alli se elegirian los portavoces que mejor pudiesen expresar las ideas de ese
consejo en un consejo superior. Nunca deberia olvidarse que la fuente del poder
dependeria de la vitalidad y la sinceridad en el interés por los asuntos pablicos, y
los portavoces sélo tendrian sentido en la medida en que expresan lo que en su
consejo se ha tratado. Arendt apostaria por un sistema federal, en el que el poder
se equilibre horizontalmente entre las diferentes federaciones, es un poder que no

es ejercido ni desde arriba ni desde abajo.
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Los momentos historicos de gran relevancia politica en los que Arendt fija
su atencion son las revoluciones. Pues tras cada revolucion se observa con
claridad como se hace politica, como se sientan las personas y construyen algo
nuevo mediante sus acciones y sus dialogos. En su libro On Revolution establece
una acertada comparativa entre dos revoluciones paradigmaticas: la revolucién
francesa y la americana. Cada revolucién posibilita un espacio de libertad
politica y una busqueda del bienestar pablico. El gran error de la revolucién
francesa, en opinion de Arendt, fue olvidar ese espacio politico para centrarse
unicamente en el bienestar publico. De este modo, no constituy6 ningin espacio
politico verdadero y por eso pudo apropiarse de la nueva republica francesa una
fuerza, como la napolebnica, que la instrumentalizd. La revolucion americana,
sin embargo, si consiguio, ademéas del bienestar ciudadano, dotarse de una
constitucién que posibilitase e hiciese perdurar ese espacio politico, y esto

propicid el amplio desarrollo de los Estados Unidos de América.

La libertad, junto con la pluralidad, constituye otro de los grandes temas
politicos de Arendt. Dedica a ello un ensayo completo titulado ¢(Qué es la
libertad? En él se conjugan todas las lineas maestras del pensamiento de nuestra
autora, puesto que sitla a la libertad en el campo de la politica y le otorga el
honor de ser la aplicacion méas genuina de la accion. La libertad, en opinion de
Arendt, ha sufrido un proceso de interiorizacion a lo largo de la historia del

pensamiento. Se ha entendido que un pensador era mas libre cuanto méas se
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retiraba de la vida publica y se prodigaba en su libertad de pensamiento o en su
libertad interior. Una vez mas, Arendt combatird esta vision reducida de la
libertad, negando que sea un asunto exclusivo de la voluntad, del intelecto o del
libre arbitrio. Mostrara la libertad como un ejercicio en comdn con las otras
personas que actlan politicamente. La concepcion de Arendt se acerca mas a lo
que habitualmente entendemos como libertad en sentido positivo, como
autorrealizacion mediante la accién. Por el contrario, la libertad negativa,
entendida como ausencia de coaccién, seraq, en su opinidén, una version

descafeinada de la libertad.

Como conclusiones criticas al pensamiento de Arendt desearia proponer
unos interrogantes que tendrian dificil acomodo en la obra arendtiana. Nos
podriamos cuestionar, en este sentido, si la accion se nos presenta como una
condicion practicamente connatural a todas las personas. Podemos observar que
no todo el mundo esta interesado en participar en los asuntos publicos o
implicarse en la misma medida. Los motivos personales pueden ser diversos: de
un lado, existen personas con otro tipo de vocaciones vitales que los absorben,
desde un artista a un monje de clausura; asimismo, dado que la vida humana es
finita, cbmo dedicarse a la accion si tus condiciones socioeconémicas te obligan

a dedicarte casi por entero a la busqueda de trabajo y de sustento vital.
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En otro orden, habria que cuestionarse la operatividad de una republica
sustentada Unicamente por la accién de consejos de participantes politicos y no
por representantes mas o menos permanentes de la soberania popular. Parece que
todo el sostenimiento del cuerpo politico podria en ocasiones ser azaroso e
inestable. Unido a esto, hay que sefialar que si se destierra todo uso, legitimo o
no, de la violencia como podria una republica perdurar si es atacada. Del mismo
modo, se podria apuntar como un tanto contradictorio que Arendt fije su atencién
en los momentos revolucionarios, como momentos en los que se desarrolla con
claridad la accion, cuando es conocido que las revoluciones suelen tener en su
origen algunas implicaciones con la violencia. Estos y otros muchos
interrogantes podrian ser debatidos a partir del pensamiento de Arendt, cuya obra
presenta una vigente y fecunda fuente de entendimiento de la accion politica

contemporanea, de la historia y del ser humano.
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