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La notable figura de Clemente de Alejandria resulta singular a la hora de
estudiar lo que supuso el encuentro entre la doctrina astrolégica y el emergente
cristianismo. Su vida se desarrolla entre la segunda mitad del s. II (ca. 140-150) y las
dos primeras décadas del III (T ca. 215-225); su origen pagano, su profunda educacién
literaria y filosofica que, al convertirse de adulto al cristianismo, pone al servicio de
¢éste, su magisterio en Alejandria, son unas caracteristicas que dotan a su obra de un
interés de primer orden'. Esa Alejandria, en la que residié Clemente en torno al afio 180
hasta que tuvo que huir como consecuencia de la persecucion de Septimio Severo, era el
centro del sincretismo helenistico y punto de reuniéon de una notable colonia judia —una
auténtica moAitevpa—, que convivia con las religiones paganas y con los cultos
orientales llegados de Asia.

Asi pues, en la Antigliedad tardia se produce en el mundo griego una auténtica
invasion espiritual procedente de Oriente, aluvion con el que proliferan adivinos,
astrélogos, magos, curanderos, hechiceros y sacerdotes de diversa indole y cultos

variados, sobre los que la Didaché advertia (111 4):

TEKVOV OV, [T YiVoy 0lmvookomog, £meldn 0dnyel €ig v sidmAolatpiov: punde
gnao1d30¢ Pnde pobnuaticog unde mepikabaipov, unde 0éhe avta PAéney pnde

akovey: &k yap To0TOV Omdviov eidmwlolatpio yevvatal.

Aunque aqui se incluye al astrologo (uabnpotikdc), sin embargo, hay que llegar
hasta el s. II d.C. para empezar a encontrar en los escritores cristianos una completa
refutacion de la astrologia como una auténtica idolatria (¢idwAolatpia), al constituir una

emanacion de la astrolatria o religion astral, posicionamiento que sera mas ostensible en

" El presente trabajo ha sido realizado en el marco del Proyecto de Investigacion sobre el “Estudio sobre
el vocabulario religioso griego” (FF12008-01248).

! Siguen siendo utiles para conocer la vida y obra de Clemente las monografias de QUASTEN, 1984, pp.
320-350, y CAMPENHAUSEN, 1974, pp. 38-52, o la mas reciente de MORESCHINT, 2007, pp. 36-39. Sobre
el uso de la literatura clasica por parte de nuestro autor, ¢f. BLAZQUEZ, 1998, pp. 72-113.



los siglos posteriores®, si bien ya en el s. II a.C. el filésofo Carnéades se habia
enfrentado al fatalismo del estoico Crisipo mediante una argumentacion
antiastrologica®, lo mismo que Clitémaco o Panecio. El problema del libre albedrio y
del fatalismo inherente a la doctrina astrologica se convirtié en el centro de la polémica
con la teologia cristiana®. La actitud del cristianismo es basicamente la misma que la del
judaismo, cuyas normas proscriben toda técnica relacionada con la adivinacion, toda
vez que el futuro siempre escapa a las manos del hombre y depende, en ultima instancia,
de la voluntad divina. Dicho de otra manera: si el destino del ser humano estuviese
determinado por las estrellas, seria absurdo hablar de libre albedrio. Este sera el
argumento ético fundamental del cristianismo. Con todo, siempre habra
“ambigiliedades” y en algunas sinagogas de época tardia, como la de Beth Alpha, en
Galilea, se pueden observar representaciones del Zodiaco que ocupan la practica
totalidad del pavimento’; en el Libro de Daniel, a pesar de todo, se puede percibir una
contemporizacion con la doctrina astrologica, asi como en el deuterocanonico Libro de
Henoc y en la literatura de la comunidad de Qtmram®. También en el N.T. hay claras
alusiones paulinas a la astrologia (Ep. Gal. 4, 8-10; Ep. Rom. 8, 38-39; Ep. Col. 2, 8-
20)’, y en el Apocalipsis la aritmologia septenaria y duodecimal, la frecuencia de las
imagenes estelares y determinadas puestas en escena de tipo oracular proceden
indirectamente de la religion astral y de la literatura astrolégica. Todavia en el s. 1 d.C.
Flavio Josefo, al describir el templo de Jerusalén, sefiala que los siete brazos del
candelabro simbolizarian los siete planetas y los doce panes de la proposicion, el
Zodiaco y el ano (BI'V 217).

En el Protréptico (I 11, 1-3) Clemente expone la necedad que suponen las
distintas formas de adivinacidén que circulaban en la Antigiiedad: oraculos, augurios,
interpretacion de suefios, etc., es decir, una descalificacion global de la labor
adivinatoria de los pdvteig, recitadores de ypnotipuo, TEpaTOcKOTOL, OlOVOSKAITOL,

ovelpov kprtai, dlevpopdvrelg, kptBopdvrelg, £yyaotpiuvbol, vekvopdvelg y demads

* Vid. MONTERO, 1999. Ya CAMPENHAUSEN (1974, p. 38) sefiala que “ningtin Padre de la Iglesia ha
suscitado juicios tan dispares como Clemente”.

* Cf NIETO IBAREZ, 2010, pp. 107-117, y 2011, pp. . Para la cuestion del fatalismo, uid. AMAND,
1945.

* Cf BOUCHE-LECLERCQ, 1979", pp. 593-598 y 612-624; Voss, 1985, pp. 22-25; PEREZ JIMENEZ, 1994,
pp- 29-33 ; LUCK, 1995, pp. 360-364.

> Cf. ROMAGNOLO, 1978, y, en general, GOODENOUGH, 1985, pp. 116-173.

5 Cf. Voss, 1985, p. 20 s.

7 Vid. 1a critica de Clemente a los ototyela segiin este pasaje paulino (Prot. V 65, 4; Paed. 1 33, 4). Como
otoyela los griegos englobaban a los cuatro principios o elementos, asi como a las constelaciones (cf-
CUMONT, 1989, p. 94).



individuos que se dedicaban a la pavtik téyvn®, o, como el alejandrino no duda en
calificar, sencillamente paviky (‘extravio’). Algunos de estos términos designan
variedades adivinatorias poco frecuentes, como el éyyootpipvboc, el ventrilocuo que
hace predicciones hablando con el estomago y que tiene una cierta tradicion
veterotestamentaria (1 Re. 8, 2; 28, 7; 2 Pa. 33, 6)9, o como el vam)c’)uownglo, que
hallamos también en Estrabon (XVI 2, 39) y que viene a ser sindnimo de vekpOpavtic,
esto es, el adivino que evoca a los muertos para que éstos realicen un vaticinio; otros,
como el drevpduavtic y el kpBduavtic, los adivinos que se sirven de la harina y de la
cebada para realizar sus vaticinios, aparecen por vez primera en nuestro autor''. Una
alusion a la hieroscopia, el arte de la adivinacion mediante el examen de las visceras de
las victimas sacrificadas, la hallamos en Stromata V 46, 5, y una curiosa técnica la hay
en Stromata 1 133, 1-4, donde se narra la seguida por el rey focio Ejecesto, que consistia
en dos anillos hechizados y por el ruido emitido al unirlos aquél discernia la
oportunidad o no de actuar; sin embargo, murid6 engafiado a pesar de haber sido
advertido por los anillos'?. Pues bien, toda esta suerte de vaticinios no son sino dypnota
ypnotipla, juego de palabras con el que Clemente resume toda una tipologia
adivinatoria que se le antoja completamente inutil (Prot. 11 11, 2), mientras que los
profesionales de tales técnicas son tenidos por kAémton ... kol Anotai (Eu. lo. 10, 8) y
que los verdaderos adivinos son aquellos que lo son por inspiracion divina (Strom. 1
135, 3-4).

La doctrina general sobre las técnicas adivinatorias queda plasmada en las

siguientes palabras de nuestro autor (Ecl. 53, 4):

fon 8¢ xal ‘Evdy enov tovg mapaPdaviag ayyélovg diddEar todg avOpmdmovg

doTpovopiay Kol pavTikny kol Tag dAlag téyvog.

Y también en este otro pasaje (Prot. IV 62, 2):

¥ Un elenco de adivinos mas o menos conocido lo encontramos en Strom. I 132, 1-3. Sobre la postura del
cristianismo frente a la adivinacion, ¢/ BOUCHE-LECLERCQ, 1879, pp. 92-104, y, en general, NIETO
IBANEZ, 2010.

? Los &yyaotpydbot o yaotpopdvrels, &viepopdveis, fueron expulsados de Israel por Saul (1 Re. 28, 3),
aunque luego éste recurriese a esta técnica que, segun el texto de la Septuaginta, se corresponde mas a la
nigromancia que a otra cosa, ¢f. BOUCHE-LECLERCQ, 1879, p. 338, n. 1, quien los llama “nécromants
ventriloques”.

1% Recordemos que una obra de Luciano se denomina precisamente vekvopavteia.

"' Vid. BOUCHE-LECLERCQ, 1879, p. 182.

' También uid. Strom. 1134, 1-4.
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Kol yop On Kol amnyopevToL MUV avoapavoov anatniov pyalesBot téxvny. oo
Y0P TOINGEIS, PVOIV O TPOPNTNG, TAVIOS OUOLWUO, Goa. &V TQ 0VPaVEH Gvw Kal

ooa &v 1] Yij KT,

La cita en cursiva no responde a ninguin profeta, sino a un pasaje del Pentateuco
(Ex. 20, 4; De. 5, 8). Pero lo importante es saber que, siguiendo la tradicion
veterotestamentaria y la ley mosaica, el cristianismo primitivo hereda también la
prohibicion de practicar cualquier téyvn que sea dmatnidc (‘engafiosa’). Pero lo mas
sobresaliente es que en el elenco clementino de adivinos no figuran los astrélogos, cuya
técnica gozaba de un enorme prestigio en su época, probablemente porque prometia
prever los acontecimientos de la vida de un individuo con anéloga seguridad que la
fecha de un eclipse””, ni hay referencia alguna a la astrologia. Si que hay, por el
contrario, una nitida desautorizacion cuando afirma que ovVkétt dAndgdovowv ot
aotpordyor (Ex. Thdot. 78, 1) en lo referente a la eipappévn, ya que, en virtud del
bautismo, ésta queda superada por los cristianos.

Cabe preguntarse si hay cierta deferencia hacia la astrologia por parte de nuestro

autor. En Prot. 11 25, 3 afirma lo siguiente:

nv 8¢ 1ic gugutog Apyaion TPOg ovpavov AvOpdmolg kowmvia, dyvoiq pev

goxotiopévn, deve 8¢ mov diekfpdorovsa ToD 6KOTOVE Kol AVUAGUTOVG.

Esta dyvown, provocada por las propias limitaciones humanas, tuvo como
consecuencia que los movimientos de los astros (t®v Gotépmv TAC KIVGELS) resultaran
incomprensibles para los hombres y que éstos los divinizaran y los llamaran dioses.
Clemente lo explica etimologicamente haciendo derivar Ogoi de Oglv (‘correr’), pues
parece que estos astros “corren, se mueven” por el cielo'. Y pone como ejemplo la
consideracion divina que tiene el Sol entre los indios y la Luna entre los frigios (Prot. 11
26, 1), y que suponen una forma religiosa de cosmologia. Esta referencia invita a pensar
que el escritor cristiano se refiere a los planetas, cuyo nombre (mAavijtol) precisamente

alude a un movimiento erratico y cambiante desde el punto de vista geocéntrico de los

'3 CUMONT, 1987, p. 143.

4 Cf TREU, 1961, p. 192 s. En este sentido, PINI, 1984, p. 525, n.17, ha sugerido que podria pensarse en
otra etimologia, basada en tiOnui, es decir, no a partir de 0¢lv, como dice Clemente, sino de Ogiv[ou].
Sobre esta idea de Clemente, cf. P1., Cra. 397d.



griegos, tal como afirma el poeta Arato en sus Fenomenos (454-461), y que resultaban
incomprensibles'® en contraste con el movimiento fijo de las constelaciones (Gmhoveic)
(cf. Prot. V 66, 2). Estos movimientos continuos de los cuerpos celestes derivaron en la
conclusion de su caracter eterno.

En los escritos clementinos se puede observar un conocimiento de diversos
aspectos relativos a los astros. Conocia, sin ir mas lejos, la teoria de “conflagracion
universal” (c¢f. Strom. V 105, 1). También dominaba argumentos tan generales como las
fases de la Luna (Strom. V 49, 3) y tan especificas como el influjo de ésta en el ciclo
vital de las ostras (Prot. IV 51, 5). Confesando seguir las ensefianzas del pofnuatikdg
caldeo Seleuco (s. II a.C.), que representaba el saber de Mesopotamia en su época,
diserta acerca de las mencionadas fases lunares (oynuotiopoi), cuyas cuatro
hebdomadas son denominadas Siydtopog, TaveEAnvog, aueikvptog y unvoeldnig (Strom.
VI 143, 2-3), respectivamente, con una terminologia técnica que hallamos, por ejemplo,
en un tratado de corte cientifico como es la Eicaywyq de Gémino.

Clemente de Alejandria, a proposito del Timeo platonico (Strom. 1 166, 1) y
como se evidencia en otros pasajes, demuestra conocer la doctrina estoica de la
“simpatia” universal'®, fundamento de la teoria astrolégica antigua. Esta copndfeia se
concreta, entre otras cosas, en los siete planetas que rigen el mundo terrestre (Strom. V
158, 2)"". De igual modo, la referencia a los éntd odpavoi, por parte de nuestro autor, se
encuentra tanto en la apocaliptica judeo-cristiana como entre los gndsticos, que
introducen la astrologia en el cristianismo'® y constituye un concepto basico de su
pensamiento'’.

Clemente vive en Alejandria en una época de gran sincretismo religioso™ y un
ejemplo lo tenemos en la recepcion de la creencia de que las almas caminan por los
doce signos del zodiaco en su ascension celeste (Strom. V 103, 4)*'. Y es que,
efectivamente, conoce los fundamentos de la técnica zodiacal, es decir, la ecliptica (t®v
KOKA®V 0 AoEDG), los tropicos, los equinoccios y el recorrido que el Sol realiza a lo largo
de la ecliptica durante un afio (Strom. V 43, 3); la esfera inmévil (dnhavng cpaipa), es

decir, la esfera de las constelaciones, y la esfera de los siete planetas, asi como el “Gran

!> Probablemente el carcter de estos movimientos influyese en su concepciéon como entes divinos (cf.
CUMONT, 1989, p. 82; ROUGIER, 1945, pp. 40-42).

1 Cf Prot. IV 51, 5; Strom. 157, 5; V 133, 7; VI 62, 4.

17 Cf DANIELOU, 1958, pp. 359-365.

'8 BOUCHE-LECLERCQ, 1979, p. 608 s.

1% Cf DANIELOU, 1958, p. 135.

2 Cf. CALVO, 1994,

21 Cf ALESSE, 2002, pp. 309-314.



Afio” (0 péyac éviowtdc) (Strom. VI 140, 2), que gozod de gran importancia entre los
astrélogos antiguos y que consiste basicamente en dos principios: al final de un largo
periodo todos los planetas vuelven a su posicion inicial y en un dia concreto, en el
equinoccio de primavera, todos los planetas estaban juntos en el 0° de Aries®.

En Stromata V1 143, 1 ofrece el alejandrino, a proposito de una disertacion sobre

el nlimero siete, lo que son los rudimentos de los objetivos de la astrologia:

£t pév loty ol TV peyiotnv dvvauy &yovieg Tpmtdyovol ayyAmv dpyovTeg,
€ \ \ \ [T\ A Ie \ A > s ’ 7 \
ENTA O0€ KOl Ol Amo TAV UaONUATOV TOLG TAAVATOS EVOL PAGLY AGTEPOG TNV
7 r b} A ¢ 4 % \ r ¢ ~ r
nepiyelov doiknow emtedodvtag, Vo' ®V Kota cvpmddelov ot Xaidaiotl mwhvto
7 ’ \ \ \ \ 7 Q@ \ \ ~ 4
yiveoBor vopilovot ta mept tov Bvnrov Pilov, map' 0 Kol mepl TOV HEAAOVTOV
Ay Tvo, dioyvodvTal, TOV 8¢ ArAavadv EnTa uev ol TAEddec, Entdotepol 68

at dpxrot, kad' ac al yewpyiot kol vavtidion coprepatodvrat.

Hay que destacar en este fragmento la importancia de la astrologia planetaria,
habida cuenta del caracter esencial que dichos astros desempefian en la doctrina estoica
de la cupndOera universal® y en la prediccion del futuro (nept TV peAoviav). Por otro
lado, la alusion a las Pléyades y a las Hiades (= éntdotepot ai dpkrot) se incardina en el
campo de lo que conocemos como astrometeorologia por su notable funcion en la
prediccion de los fendmenos atmosféricos y su influencia en la economia de la vida
cotidiana, que era basicamente agricola y marinera.

El escritor cristiano, al considerar que casi todas las téyvon fueron invencion de
pueblos barbaros, remite el primer conocimiento de la astrologia a los caldeos®, aunque
también los egipcios tuvieron alguna parte en su ensefianza a los humanos (Strom. 174,
2; 153, 2); y, efectivamente, hay datos muy antiguos de una astrolatria en Egipto. Una
polémica muy antigua la de los origenes de la astrologia. Tanto la divinizacién del
mundo y sus elementos como la creencia en el destino fueron dogmas basicos para los
caldeos y para una astrologia en la que los planetas son divinidades. Sin embargo,
también recoge otra tradicion, mas marginal, segun la cual fueron los carios quienes

idearon el pronostico (mpdyvmoic) a través de los astros. Utilizando un fragmento 6rfico

2 Sobre la duracién del Gran Afio los antiguos daban cifras bastante dispares: 82 afios (Democrito), 304
(Hiparco), 1461 (los egipcios), 2484 (Aristarco), 9977 (Sexto Empirico), 10800 (Heraclito), 15000
(Platon), 300000 (Firmico Materno), entre otros.

2 L alusion a la cupundOeia universal es muy frecuente en Clemente de Alejandria, ¢f. SPANNEUT, 1957,
p.411s.

% Cf. BOUCHE-LECLERCQ, 1979, pp. 36-51.



(fr. 246 Kern) atribuye también a los caldeos el conocimiento del camino astral y del
movimiento de la esfera celeste en torno a un eje (Strom. V 123, 2; VI 143, 1).
Clemente aprovecha para recordar que los magos de Persia fueron guiados por una
estrella hacia el pais de Judea (Strom. 1 71, 4) y que Moisés aprendid la ciencia de los
astros (v t®v ovpaviev motiunv) de los caldeos y de los egipcios. El alejandrino se
hace eco de una tradicion, segiin la cual Abrahén estaria vinculado al origen de la
astronomia (Strom. VI 80, 2; 84, 1), probablemente por el hecho de ser natural de Ur, de
Caldea®, lo que aumenta la estima de esta ciencia por parte del alejandrino, como queda

reflejado en las siguientes palabras (Strom. VI 90, 3):

0 avtOg AOYog kai mepi dotpovouiog avtn yap, HETA TNV TOV HETAPGIOV
iotopiav mepi 1e oyfuaToc ToD TaVTOg Kol Popdc ovpavod Thg e TV doTpmwv
KVAceme mAnclaitepov  th  ktilodon SuvAuel mpochyovso THV  WYuynv,
9 7 /4 é e ~ bl ’ Y7 ~ bl ~ b4
eVUoONTOG Exelv dOACKEL POV ETelV, AEpwV UETAROARS, EMTOADY ACTPOV
gnel Kol vouTidia kol yewpyia Thg Amo tantng ypeiog menAipmtot, kabdmep Thg

YEOUETPIOC APYITEKTOVIKT TE KO OTKOSOIKT.

Es decir, no so6lo capacita al alma para aproximarse a la dvapug creadora, sino
que también otras artes se benefician de su inteleccion: la navegacion (vovtihia) (cf.
Strom. VI 79, 1), la agricultura (yewpyia), la geometria (yeouetpio), la arquitectura
(apyrtextovikn]) y la construccidn (oikodopikn); supone, en consecuencia, la adquisicion
de un pdbnuo (‘conocimiento’) que capacita para razonar y para discernir entre lo
verdadero y lo falso. En definitiva, esta valoracion positiva se basa en la idea de que
todo conocimiento humano emana de la sabiduria de Dios, lo que constituye el principio
de la gnosis (cf. Strom. VI 93, 1-4), y para la adquisicion de la gnosis juegan un papel
importante las disciplinas filosoficas®.

Su estancia en Alejandria lo puso en contacto con las realidades de la religion
egipcia y sus conocimientos astrales, como es el caso de la figura del wpockdmoc,

sacerdote especializado en observar la hora y realizar mediciones del tiempo, para lo

* El Abrahan astrénomo es una tradicion corriente entre judios y cristianos, como recoge Flavio Josefo
(AI18,2). También se hace eco S. Isidoro (Etym. 111 25).

% Cf LILLA, 1971, pp. 169-173. No vamos a entrar aqui a analizar las diferentes doctrinas gnosticas; la
gnosis de Clemente es una gnosis cristiana, derivada en gran parte de la filosofia griega. Esta tradicion
gnostica (yvootikn mapddooic) es esencialmente la apocaliptica judeo-cristiana (DANIELOU, 1975, p.
521); sobre la gnosis de Clemente de Alejandria, cf. DANIELOU, 1975, pp. 521-540. Vid. JAEGER, 1985,
pp. 81-94. Sobre el gnosticismo cristiano, uid. QUASTEN, 1984, pp. 252-254.



cual utilizaban un ®pordyov?’. De igual modo, el dpookdnoc, que en la época de
Clemente es también sinénimo de astrélogo, debe conocer a la perfeccion los cuatro
libros del saber astrolégico de Hermes Trismegisto, que estaban consagrados,
respectivamente, a la disposicion de las estrellas fijas, el curso de los planetas, eclipses e
iluminaciones del Sol y de la Luna, y, por ultimo, a los ortos (Strom. VI 35, 4).

En general, se puede observar que Clemente de Alejandria tiene una opinidén
positiva acerca de la filosofia pagana y comparti6 con los fildsofos paganos un universo
cultural buscando tesis concurrentes, aunque, en buena ldgica, no como propedéutica
del cristianismo®. Es un hecho reconocido que en el s. II d.C. hay un predominio de la
corriente platdnica y neopitagérica, e incluso con mezcla a veces de elementos
procedentes del aristotelismo y estoicismo. Nuestro autor se muestra igualmente
conocedor de la doctrina de Numenio de Apamea (Strom. 1 150, 4), que estaba influido
por las ideas del estoico Posidonio y que llegd a proponer a Platobn como un Mwvotig
drtuci{wv®®. Para nuestro autor los filosofos paganos sélo alcanzaron a conocer la
verdad parcialmente (kato pépn), si bien el acceso a este conocimiento en modo alguno
se puede considerar exento de ayuda divina; en definitiva, dichos filosofos han
adquirido una especie de &ueooic de la verdad (Strom. V 29, 4), término aristotélico que
designa el reflejo o la imagen reproducida por un espejo o por el agua®®. Asi es como
utiliza en varias ocasiones el contenido estoico de los Fenomenos de Arato para ponerlo
al servicio de la doctrina cristiana: tal es el caso del proemio (Phaen. 1-15), que supone
remitir a Dios la disposicion de los astros y sus movimientos a lo largo del afo, de
suerte que constituyen una serie de signos a través de los cuales el hombre puede
organizar y desarrollar sus tareas agricolas, es decir, supone un respaldo de la
astrometeorologia (cf. Strom. V 101, 2-3), lo que supone una vuelta al origen del valor
religioso de estos calendarios antes de que adquiriesen una importancia secular’’. Algo
similar cabe decir, por ejemplo, del fr. 248 Kern de Orfeo, en el que se abordan ideas
muy semejantes a las expuestas por el poeta de Solos. Este saber primario de la

astrologia, que es la astrometeorologia, lo ejemplifica Clemente con una prediccion

7 Reloj compuesto de un gnomon vertical fijado sobre un cuadrante horizontal graduado; la sombra de la
punta del gnomon permite leer la hora del dia y también situar el dia en la estacion. Aunque ya fuesen
conocidos estos relojes, parece que el primer autor en utilizar el término ®poAdyiov fue Gémino (II 38,
45; VI 33, 46; VIII 23; XVI 18). En espaiiol ha dado, con otro sentido, horologio.

2 Cf. MOLLAND, 1970, p. 119 s.

¥ Cf LILLA, 1971, p. 39 s. En el judaismo helenizado existia la creencia de que Platén estaba influido por
la ley biblica.

30 Cf. Arist., Mete. 373b, 31; Mu. 395a, 33. Cf MOLLAND, 1970, p. 130.

31 Cf CuMONT, 1989, p. 86.



realizada por Democrito, quien a partir de la disposicion de las estrellas pudo predecir
un gran diluvio: los que confiaron en su prediccion pusieron los frutos a salvo, los que
no actuaron con esta cautela perdieron toda su cosecha (Strom. VI 32, 2). Ahora bien, el
alejandrino ya previene de que no se pueden conocer los fenomenos celestes s6lo desde
el prisma de la sabiduria humana, pues, de lo contrario, no se dicen mas que mentiras
insidiosas y especulaciones emitidas por la ausencia de auténtico conocimiento (Strom.
V 137, 2)*%; recurriendo a un pasaje homérico (ZI. XVIII 483.485) proclama la autoria
divina del cielo y de cuantos astros contiene (Paed. 111 100, 3).

La controversia de mayor calado reside en el fundamento de la religion astral, es
decir, en la consideracion como dioses del Sol, la Luna y los restantes planetas™
conocidos en la Antigiiedad (Prot. VI 67, 2); a esta idea de que los planetas son
divinidades con voluntad propia e influencia, contribuy6 la creencia oriental de que los
planetas son representantes divinos que poseen sus caracteristicas. Es, sin embargo, una
pretension mopaAddymg (Prot. IV 63, 1), que escapa a cualquier racionalidad, puesto que,
en realidad, lo que hacen los devotos de dicha religion es adorar la obra divina, en vez
de adorar a Dios. Por decirlo con palabras del propio Clemente: pdvov adtod t0
BovAnua kooponotio (Prot. IV 63, 2), en otras palabras, el cosmos no seria eterno, sino
creado por un acto de voluntad (BovAnue) divina®®. En cualquier caso, el reproche
nuclear consiste en divinizar (¢ék0g1dlew) lo creado, en vez de a su creador (dnuiovpydc)
(cf- Prot. IV 63, 5), es decir, no se debe adorar al Sol, sino al creador del Sol, de manera
que los epitetos aeternus e inuictus, que habitualmente se aplican al Sol, a quien
adornan es al creador del Sol; y esto es extensivo a la divinizacion de la gipopuévn, el
destino (Prot. 11 26, 5; X 102, 2), es decir, la creencia de que todo estd determinado por
un orden superior, fundamento filos6fico entre los estoicos®>. Dios es, en definitiva, una
dnuovpyodg vodg, una inteligencia creadora (Strom. V 114, 3). Este juicio sobre la

adoracion de los astros como seres divinos, evidente en el Protréptico, aparecera

32 Para ello recurre a un fragmento incertum de Euripides (f. 913 Kannicht) con notables variantes
respecto a otras fuentes.

3 También el filosofo Alcmedn de Crotona abundaba en la idea de que los astros eran seres con vida
(Prot. V 66, 2), y Filipo de Opunte afirmaba que los planetas “pertenecian” a las divinidades (cf. Pl.,
Epin. 986e-988a). La religion astral es propuesta no solo en el Epinomis platdnico, sino también en el
Timeo y en las Leyes (uid. BOYANCE, 1952).

3 koopomotia es un término aristotélico (Metaph. 985a, 19; Ph. 196a, 22), que también hallamos en la
Septuaginta (4 Ma. 14, 7), aunque su origen se puede remontar a los presocraticos. Sobre la influencia
aristotélica de este pasaje, cf. BOs, 1993, p. 177 s.

33 La obra mas importante sobre la eipappévn —Ilept eipappévng, de Diodoro de Tarso— se ha perdido y
tan s6lo conservamos un resumen en la Biblioteca del patriarca Focio.



también en los Stromata, aunque con menos severidad (Strom. V 28, 6; VI 110, 3; 111,
1-2).

Con frecuencia la gnosis se convirti6 en la via de escape a ese determinismo
influido por la eipopuévn, defendido por otro tipo de gnosticismo. Las paginas
clementinas mas rotundas contra la eipapuévn tal vez las hallamos en los Excerpta de
Teédoto™®. En su polémica con las religiones mistéricas paganas, Clemente propone la
gnosis de la teologia cristiana como unico misterio verdadero del mundo, como puede
comprobarse en los capitulos 1 y II del Protréptico. También en Strom. VII 1, 1 se
muestra taxativo al respecto al considerar al gnoéstico como genuino depositario de la
BeocéPeta: 110 8¢ kapdg Muac mapaoticar toic “EAnct povov Svimg sivor HeooseBi
10V Yvootikov. En consecuencia, para Clemente la filosofia, si bien no es perfecta, si
que constituye la mpomaudelo del gnostico perfecto (Strom. 199, 1)*7, de ahi que la gran
aportacion de nuestro autor es, en buena medida, la creacion de una teologia cristiana
que no podia sino ser una teologia filosdfica®®. Dicho en otras palabras: la filosofia
griega queda convertida en mponoudeia de la teologia cristiana, mientras que la auténtica
noudeia viene del Adyog divino.

Conviene no perder de vista que el éxito de la astrologia helenistica fue posible
en gran medida gracias a la existencia de una teosofia astral, sobre todo a partir de
Platon, que en el Timeo calificaba a los astros como “dioses visibles”. Efectivamente,
asi es como Clemente recoge la doctrina atribuida a Jenocrates (fr. 17 Heinze), discipulo
de Platén, segun la cual los siete planetas eran dioses, a los que habia que sumar un
octavo que no era sino el propio cosmos, la esfera de las estrellas fijas, las
constelaciones® (Prot. V 66, 2). Esta octava esfera era muy importante en la mistica
astral, ya que en ella se establecian los puntos de contacto del Zodiaco con la Via
Lactea, esto es, Cancer, la puerta de los hombres, en el descenso, y Capricornio, la
puerta de los dioses, en el ascenso™. Si bien el hombre ha nacido para la contemplacion
del cielo (Blog Oewpntikdc), se considera una perversion de esa finalidad la adoracion de

los fenomenos celestes (ta. @oivoueva), afirmacion que parece hacer referencia a la

3% AMAND, 1945, pp. 24-28.

37 Cf. JAEGER, 1985, pp. 90-92; AMAND, 1945, pp. 258-274; DANIELOU, 1975, pp. 83-84. Sobre la gnosis
y el cristianismo, c¢f. VOSS, 1985, pp. 16-18.

¥ Cf. JAEGER, 1985, p. 76, n. 8 y p. 92, n. 33. Sobre el uso de la filosofia griega por parte de Clemente, cf-
BLAZQUEZ, 1998, pp. 41-71.

3 Cf PEPIN, 1976, p. 364. No conviene olvidar que la astrologia fue religiosa por sus origenes y por su
estrecha alianza con los cultos orientales (c¢/. CUMONT, 1987, p. 151). Se puede decir que el triunfo de las
religiones orientales fue simultaneo al triunfo de la religion astral (CUMONT, 1989, p. 76).

% Cf. CUMONT, 1987, p. 154; ROUGIER, 1958, pp. 74-76.
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religion astral (Prot. IV 63, 4). Para el alejandrino (Strom. V 28, 6), los que asi se
comportan, en realidad adoran una copia (pipnua) del cielo y los astros que contiene.
Sin embargo, en otro lugar de esta misma obra (Strom. VI 110, 3) declara que Dios
concedio a los paganos el adorar a los astros —la astrolatria— como una via para
venerar de manera indirecta a la auténtica divinidad: dicho en otros términos, mediante
el orden cosmico era posible llegar a un cierto conocimiento natural de Dios como
propedéutica salvifica*'. En este sentido, cabe preguntarse si la cierta tolerancia que se
observa en el alejandrino no estd matizada por el hecho de valorar que la epifania del
Salvador estuvo reservada en primer lugar para unos astrélogos caldeos. De este modo,
la responsabilidad ultima de la creacion se remite a Dios, cuya providencia se manifiesta
a través del mensaje de las estrellas, argumento que mas tarde desarrollara Plotino (III 1,
5)*%. Por eso se equivocan quienes piensan que los astros arrebatan cierta dOvopuc a
Dios, ya que aquéllos en todo momento obedecen sus designios y mandatos, de suerte
que todos los elementos y los astros, a pesar de su dVvapug propia, estan sometidos a la
providencia divina (Strom. VI 148, 1-2)*.

La valoracion mas negativa de la astrologia como tal la hallamos en el

Protréptico (V1 67, 2):

’ /4 2 4 b ’ \ 4 2 4 N %7, N ~ N ~ N ’

1 0¢ pot EI0MAMV avamipming tov Bilov, avépovg Te 1 aépa 1 Top 1 YHv 1 AiBovg

f &Aoo 1 oidnpov, kdouov tOVde Beodg Avamldrtovsa, Oeodg 8¢ Kol TOVC

AoTépac TOVC TAOVATOG, TOIC OVimg memAovnuévols tdv avlpdmov 10 Thg
4 7 b 4 9 2 ’ ~ \

TOAVOPLANTOL TAOTNG AGTPOAOYIOG, OVK AGTPOVOUinG, HETE®POAOYODGO Kol

adoAecyoboa;

Es importante destacar el hecho de que el alejandrino distingue perfectamente la
astrologia de la astronomia, como ciencia esta tltima (dotporoyiag, 00K AoTpOVOping),
repleta de razonamientos e imagenes fisicas (Strom. 1 93, 4), ensefiada por los
babilonios (Prot. VI 70, 1), y por la que si parece sentir respeto, aunque reconoce que la
astrologia era ciertamente moAvOpOAnToc (‘muy famosa’) en su tiempo**. Los participios

petemporoyodoa y adorecyodoa hacen alusion a la charlataneria que Clemente percibe

1 Cf LILLA, 1971, pp. 9-59.

2 Cf. AMAND, 1945, pp. 157-163.

# Cf. SPANNEUT, 1957, pp. 326-331.

# Clemente recoge una leyenda, segun la cual Heracles aprendié de Atlante la ciencia (dmiotrun) de las
cosas celestes (Strom. 1 73, 2), en probable alusion a la astronomia, y que Crio, uno de los Heraclidas,
tenia fama de adivino ilustre (Strom. 1 134, 2).
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por parte de quienes se dedican a estos menesteres de la interpretacion de los fendmenos
celestes, mientras que memAavnuévolg sefiala directamente el dedo acusador hacia el
engafio que sufren los humanos con estas falsas doctrinas.

No realiza el alejandrino ninguna valoracion negativa, por ejemplo, en la
actividad de Hipo®™ a partir de un fragmento de Euripides (fir 483 Kannicht),
correspondiente a Melanipe la sabia, quien, segun el tragico, habria recibido de su padre

Quiron el arte de predecir mediante la aparicion de los astros:

N TpdTa pév ta Oglo TPoLUOVTEDGATO

YPNOUOTOL GOPESTY AGTEPMV &1L AVTOANIG

Segin estos dos trimetros yambicos, Hipo —Melanipe— vaticinaba las
decisiones divinas mediante el orto de las constelaciones y dicho vaticinio resultaba
copiic (Strom. 173, 5)*. Como tampoco hay una valoracién negativa cuando nuestro
autor recurre a la Historia astrologica de Eudemo, donde se recoge la prediccion de un
eclipse de Sol que tuvo lugar el 28 de mayo del 585 (Strom. 1 65, 1; ¢f. Plin., HN 11 12,
53).

Conclusion.

Clemente de Alejandria vive en una sociedad abierta a todas las corrientes
espirituales de la época y es en este contexto en el que hay que ubicarlo si queremos
comprender su mensaje*’. En él se da, efectivamente, un didlogo fe-cultura sin temor y
sin ambages, alejado de la turbacion que otros cristianos, sin duda menos preparados
intelectualmente, sentian ante la filosofia griega, que para ellos pasaba por ser como 0.
poppoivkelia, “el coco” (Strom. VI 80, 5).

El panorama religioso de la Antigiiedad tardia se complica ain més con la
irrupcion del cristianismo, que las més de las veces entra en conflicto con la cultura
helena. Esta disputa estd latente en los escritos de los autores cristianos, si bien hay
ocasiones en las que se tienden puentes y, lejos de ser un obstaculo, la cultura pagana

sirve de vinculo para la exposicion de la nueva doctrina. Este tltimo caso es el que nos

* Cf Ruiz DE ELVIRA, 1982, p. 308 s.

 Este fragmento ha servido de pretexto gratuito para hacer creer que el padre de Euripides consult6 a los
caldeos el destino de su hijo, que habia nacido en Salamina el dia de la histérica batalla (Theopomp. Hist.
ap. Gell. XXX 8).

" Cf. CAMPENHAUSEN, 1974, p. 41.
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ha ocupado. La predicacion ad gentes que Clemente lleva a cabo en Alejandria adquiere
una vocacion de universalidad a través de la cultura griega, que responde, a su vez, a la
universalidad del cristianismo seglin el pensamiento genuinamente paulino (/Ep. Cor.
1, 24). Un ejemplo paradigmatico es el tratamiento que nuestro autor da al adivino
(olwvookdnog) Tiresias, al que invita a abandonar la mantica, dejarse llevar de la mano
npoOg aAOeiav y buscar las realidades tltimas. Como es sabido, Tiresias era ciego, por
lo que Clemente le hace simbolica entrega de un madero (t0 £6Lov) que le sirva de
baculo y que es una alusion a la cruz*, con la promesa evangélica de que los ciegos
recuperaran la vista y que podra contemplar los cielos (Prot. XII 119, 3). De esta
manera, Clemente se convierte en el dqdodyoc de estos nuevos misterios baquicos que
son los misterios sagrados, de los que Jesucristo se torna en iEpo@AvIng y pootaywydc,
y en calidad de tal sella al iniciado, tov uwdotnv cepayileton (Prot. XII 120, 1). Como
en otro lugar sefiala (Ex. Thdot. 74, 2), Jesucristo es el nuevo astro que ha desbancado al
antiguo poder de las constelaciones: 810 tobt0 avéteihey EEvog AoTp Kai Kovog,
KOTAADOV TV Tokoiav dotpobesiov.

En cualquier caso, puede observarse que los argumentos esenciales que utilizan
los autores cristianos de los primeros siglos en contra del determinismo astral estan
tomados de la antigua dialéctica griega y, por lo general, son los mismos que venian
empleando los defensores del libre albedrio®. Por esta causa los astrologos cristianos de
la Edad Media afirmaban: astra inclinant, non necessitant, con lo que pretendian
rechazar asi todo determinismo cosmico, si bien entre los autores cristianos de la
primera época hallamos a menudo opiniones contradictorias®’; Clemente de Alejandria
no sera ajeno a estas indefiniciones. Para éste la doctrina correcta pasa por no considerar
los fenomenos celestes como divinidades rectoras del universo, sino que al ver estas
hermosas obras, se puede reconocer al artifice (toig &pyoig Tpocéyovieg éndyvocav OV
teyvitnv) (Sap. 13, 1), es decir, hace suyo el programa del libro de la Sabiduria 13, 1-9.
Si la dVvapug y la évépyeia de los astros son capaces de sobrecoger al hombre, es posible
deducir de aqui cuanto mayor es la dVvopuc de su teyvitng y, por analogia, se puede
acceder a contemplar a su yevesiovpydc. Pero es que en estos versiculos de la Sabiduria

parece hallarse el meollo de la argumentacion que preside la actitud de nuestro autor:

* Cf. DANIELOU, 2004, p. 99.
¥ Cf. CUMONT, 1989, pp. 116-118.
0 Cf Luck, 1995, pp. 360-364.
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AA' Sumg éml tovtolg pépyic fotiv OAlyn, kail yop odtol Thyo TAovOVToL OOV
{ntodvteg kai BEAovtec e0pelv (Sap. 13, 6).

Clemente de Alejandria combatira esa dyvooia (Sap. 13, 1) de sus
contemporaneos recurriendo a sus propias armas y penetrando en su propio terreno:
mediante la filosofia y la erudicion paganas, pero también desde un espiritu
benevolente, contraponiendo una gnosis ortodoxa, fundamentada en el N.T., frente a las
gnosis heréticas. Una benevolencia (gbvoia) que refleja a la perfeccion el interés de
Clemente por la humanidad: (Paed. 1 97, 3). La suya es una postura flexible y poco
dogmatica, que procura distanciarse por igual del liberalismo pagano y del rigorismo
judio, de ahi que sus seguidores casi siempre rozaran la delgada linde entre la ortodoxia
y la heterodoxia®'. La Iglesia de los siglos posteriores no le otorgd la corona de la
santidad. Tal vez sus ensefanzas parecieron sospechosas y un tanto contemporizadoras
con doctrinas que mas tarde se juzgarian desde posturas mucho mas rigidas y

dogmaticas.

3! Cf. CAMPENHAUSEN, 1974, p. 39.
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