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REsumo

Este titulo reine um conjunto de textos, agrupados em duas sec¢des: uma Parte 1, nas questoes
suscitadas pela narrativa de Herddoto, e uma Parte 2, sobre a rececdo que o autor conheceu na
propria Antiguidade.

Suscita, assim, as linhas de for¢a numa discussdo hermenéutica que foi somando leituras ao
longo dos séculos, a que o texto de Herddoto - essencialmente focado nas relagdes entre Oriente
e Ocidente, Asia e Europa — sempre traz um inesgotével contributo.

PALAVRAS-CHAVE

Historia, mito, interculturalidade, costumes, regimes politicos

ABSTRACT

This title brings together a series of texts, grouped into two sections: Part 1, on the issues
raised by Herodotus' narrative, and Part 2, on the author's reception in Antiquity itself.

It thus draws the lines of force in a hermeneutic discussion that has been adding readings over
the centuries,

to which Herodotus' text — essentially focused on the relationship between East and West, Asia
and Europe - has always made an inexhaustible contribution.
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DEYOCES EL MEDO, ESPEJo DE PRINCIPES EN HERODOTO'

CARMEN SANCHEZ-MARNAS
Universidad de Murcia
c.sanchezmanas@um.es

RESUMEN: Este capitulo se encuadra en el topico ‘Barbaros: asimetrias multiculturales,
en concreto en el tema ‘caracterizacion del soberano oriental. Abordamos la cuestion
mediante un estudio de caso centrado en Deyoces, un medo probablemente legendario,
a quien Herddoto presenta como el primer soberano de la Media independiente en el
Libro I. Consideramos que merece la pena analizar su trayectoria en profundidad
porque la dudosa historicidad del personaje, combinada con las importantes afinidades
que presenta con tres reyes iranios posteriores de talantes muy distintos, Ciro II, el mago
Esmerdis y Dario I de Persia, sugiere que el perfil de Deyoces puede haber sido modelado
como a imagen y semejanza de los citados soberanos. Entendemos asimismo que
nuestro estudio puede arrojar luz sobre la caracterizacién del soberano oriental en el
conjunto de las Historias.

ABSTRACT: This chapter falls under topic ‘Barbarians: multicultural asymmetries,
specifically under the theme ‘profile of the oriental sovereign’. We approach the question
by means of a case study focusing on Deioces, a probably legendary Median man, whom
Herodotus presents as the first ruler of the independent kingdom of Media in Book L
We consider that his figure deserves to be analysed in depth because his dubious
historicity, together with his significant affinities with later Iranian kings of very different
character, namely Cyrus II, Smerdis the Magus and Darius I of Persia, suggests that
Deioces’ profile may have been modelled in the image and likeness of these three
monarchs. We also believe that our study may contribute to shed light on the profiles of
oriental rulers in the Histories as a whole.

1. INTRODUCCION

Segun las Historias de Herddoto el primer rey de Media es un tal Deyoces.

Este hombre no tiene tanto peso como otros soberanos del Oriente Préximo
mejor conocidos, a saber: Creso de Lidia o Ciro de Persia y sus sucesores
Cambises, Dario o Jerjes. Deyoces ni siquiera tiene espacio propio dentro de la
obra. Concentra el foco de atencion narrativa durante los siete primeros capitulos
del llamado Logos de Ciro,! para no volver a aparecer ni ser mencionado en el
resto de la obra.

" La investigacion conducente a este trabajo se llevd a cabo en la KU Eichstitt-Ingolstadt

(Alemania) durante una estancia de investigacién financiada por el programa Moving Minds
2022 de la Universidad de Murcia.

' Hdt. 1.95-101.
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Deyoces el Medo, Espejo de Principes en Herédoto

La escasa presencia en términos cuantitativos no se traduce en irrelevancia
cualitativa. No en vano, la ‘biografia’ de Deyoces ocupa una posicion privilegiada
en el logos y, ademds, su protagonista constituye el primer modelo de realeza
oriental que Herddoto desarrolla ampliamente a nivel tedrico. Por estas razones,
en los ultimos anos la figura del rey medo ha suscitado mucho interés entre los
especialistas.” El presente trabajo pretende contribuir a la discusién académica
mediante la caracterizacion de Deyoces, hijo de Fraortes, en su calidad de
soberano oriental.

El autor de Halicarnaso presenta al personaje como un hombre astuto,
enamorado del poder, que saca provecho de la anarquia en que estan inmersos
sus compatriotas y capitaliza su conocimiento innato de la justicia. Cultivandola
cada vez con mayor ahinco, consigue el monopolio: convertirse en el tnico juez
no solo de su aldea, sino de toda Media. En ese momento, retira sus servicios y
los medos reaccionan al envite eligiéndolo rey. Una vez nombrado, escoge a los
miembros de su guardia y establece estrictos protocolos de acceso e interaccion
con su real persona. Ademas, hace que sus nuevos stibditos erijan cdmaras del
tesoro y un palacio-fortaleza protegido por murallas concéntricas. También les
insta a abandonar sus aldeas y asentarse alrededor del complejo amurallado,
construyendo la capital del pais, la futura Ecbatana. Enrocado en su palacio-
-fortaleza, Deyoces contintia administrando justicia por escrito, informandose a
través de espias que lo ven y oyen todo. Como rey se limita a ejercer una labor de
unificacién, porque retine bajo su mando las seis tribus medas, sin atacar ni
conquistar otros pueblos.

La historicidad de nuestro protagonista es, como minimo, dudosa®. Posible-
mente, su nombre sea un indicio de ello, ya que podria remitir a *Dahyuka (“lider
del pueblo” o “lider del territorio”), que podria operar como titulo real.* No es
descabellado pensar que esta ‘biografia’ herodotea apunta en la misma direccién,
puesto que contiene nula o muy poca informacién concreta sobre la vida del
personaje (nacimiento, infancia y juventud, matrimonios, edad adulta, logros y
fracasos como soberano, muerte, etc.). Se compone mas bien de una concatenacién

2 Palomar (1987); Arieti (1995); Meier, Patzek, Walter & Wiesehofer (2004); Belloni (2006);
Chiasson (2012); Thomas (2012); Zournatzi (2013); Fitzsimons (2017); Atack (2020); Munson
(2020); Ober (2022).

3 Asheri (1988: 327); Kuhrt (1995: 652-656); Briant (2002: 23-27). La historicidad del reino
de Media no es menos dudosa, véanse Rollinger (2003); Chiasson (2012: 226); Brosius (2020:
11-12), que menciona las fortificaciones como centros de poder tipicos de Media.

* Soudavar (2012: 71, n. 124). Curiosamente, el nombre griego, Antokng, suena a dnidw
(“destruir”), que en las Historias aparece con el sentido de “devastar territorio” (Hdt. 5.89.2,
6.135.1, 7.133.2, 8.33, 8.50.2, 8.121.1), véase Powell (1938: 85, s.v. dnid). Si aceptdramos esta
conexion, el nombre parlante griego (“el devastador”), entraria en contradiccién con su equiva-
lente iranio, minando la imagen de (buen) liderazgo que este proyecta.
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de anécdotas de cariz impersonal, aplicables a casi cualquier fundador de reino.
Parece, pues, un cuento o mito fundacional ligeramente racionalizado.?

Mas que un personaje de carne y hueso desdibujado por el tiempo, Deyoces
parece un constructo, una imagen de realeza que refleja como un espejo a tres
reyes de Persia, de mayor entidad historica, que figuran en la obra herodotea,
a saber: el suplantador Esmerdis,® Ciro y Dario.

2. EL REFLEJO DE ESMERDIS

Un ctimulo de factores impulsa al mago Esmerdis a rebelarse y ocupar el
trono de Persia: la ausencia del legitimo rey, Cambises, conquistador de Egipto;
el asesinato secreto del hermano de este; su parecido fisico con el principe
fallecido, con quien, en un giro folcldrico, comparte nombre; y la posicion de su
propio hermano, Paticites, mayordomo dela casa del rey (1@v oikiwv peAedwvog).”

Cuando Cambises muere sin herederos, el mago reina siete meses sin oposi-
cién, haciéndose pasar por su real tocayo. Durante ese tiempo, se gana el apoyo
de los pueblos asiaticos no persas derramando beneficios sobre ellos: decreta una
exencidn de tres afos en el servicio militar y el pago de los impuestos. Es tan
popular que, después de muerto, lo echan de menos.® Sin embargo, los persas - o,
mejor dicho, su élite - no sienten tanta simpatia. Quien lleva la voz cantante en la
élite es Otanes, uno de los persas mas nobles y ricos, que mira al mago con
extrema suspicacia:

00106 6 ’'OTdvng TPp@TOG VTIWTITEVOE TOV Mdyov ¢ ovk gin 6 Kopov Zpépdig
AN 66 mep M, Tide ovpPalopevog, T Te ovk éEeoita £k TG dkpoTTONLOG
Kol 0T ovk ékdhee €6 OYIV VTP 00déva TOV Aoyipwy ITepoéwv-’

La reclusion de Esmerdis y su renuencia a mantener contacto directo con las
clases altas soliviantan a Otanes, haciéndole dudar de que sea quien dice ser.
Como en otras ocasiones, Herddoto abre una ‘ventana’ a los pensamientos de un
personaje para explicar el curso de accidén que va a tomar. Otanes se dispone a

> Patzek (2004: 64, 69); Thomas (2012: 233, 247, 251). Segun Chiasson (2012: 225-226),
este tipo de relatos es producto de la técnica ‘mithistorica’

¢ Aunque la historicidad del suplantador Esmerdis (alias Gaumata) es controvertida, estd
documentada fuera de las Historias, en la inscripcién de Behistun, a la que nos referiremos mas
abajo. Véase Garcia Sanchez (2009: 110-111, n. 118).

7 Hdt. 3.61. Sobre el giro folclérico, Aly (1921: 98).

8 Hdt. 3.67.2-3.

° Hdt. 3.68.2: “Este Otanes sospechd el primero del mago, que no era Esmerdis el hijo de
Ciro sino quien era en realidad y lo sospechaba porque no salia de la acrépolis y porque no
llamaba a su presencia a ninguno de los notables persas”. Todas las traducciones del griego
citadas en este trabajo son nuestras.
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desenmascarar al mago, conspirar contra él y matarlo.’® La narracion estd
disefiada para que los lectores compartan el punto de vista del aristocrata.
Esmerdis aparece bajo una luz sospechosa, como un usurpador que se parapeta
tras los muros de un palacio-fortaleza y se esconde de todo aquel que pueda
reconocerlo, intentando no ser descubierto.

Crear un entorno seguro, salir poco y restringir el acceso a su persona
pueden ser precauciones provocadas por el miedo al derrocamiento, que,
por cierto, consigue evitar durante siete meses, un plazo corto que podria haber
sido atin mas breve de no haberlas adoptado.

En cualquier caso, pese a ser la perspectiva favorecida por el narrador, no es
la tnica posible. Todavia hoy, reyes y reinas de todo el mundo, incluso pertene-
cientes a dinastias consolidadas, suelen pasar mucho tiempo en sus palacios y
castillos, sin apenas dejarse ver y, cuando lo hacen, sus interacciones con sus
subditos estan dominadas por el protocolo.

Desde la perspectiva de un monarca, por tanto, el comportamiento de
Esmerdis no responde necesariamente a la sensacién de amenaza. Al contrario,
es esperable y lo encontramos también en Deyoces. En cuanto se ciile la tiara,
instaura un rigido ceremonial: nadie debe acceder a presencia del monarca ni
verlo, toda interaccién con él debe implicar introductores de mensajes y debe
evitarse cualquier comportamiento indecoroso, como reir o escupir ante él.
Herédoto atribuye al medo el mérito de ser el inventor de este c6digo de conducta
(kdopoV TOVEE ANOKNG TIPDTOG €0TL O KATAOTNOAEVOG), en consonancia con su
condicién de pionero de la realeza oriental."!

El autor de Halicarnaso no se arriesga a que sus lectores alcancen sus propias
conclusiones, sino que especifica la motivacion del hijo de Fraortes:

TadTa 8¢ meplt wvTOV €0fpvuve TOVOeE elvekev, Okwg &v pn OpdVTEG ol
OpNALKeG, €0VTeEG OVVTpOQOIL Te ékeivw Kal olking ov AavpoTépng ovdE £¢
av8payabinv Aewmopevol, Avmeoiato kai émPoviedotey, AAN ETepoidg o@t
Sokéot etvat ) 6pwot.’?

Deyoces no cuenta con prestigio social derivado de alcurnia, actos de valor
sobresalientes o legitimidad dinastica, de modo que debe construir su majestad
ex novo. El ceremonial le permite distinguirse de sus nuevos vasallos, pero

10 Hdt. 3.68-79.

" Hdt. 1.99.1. Aunque su objetivo difiere del de Deyoces, el Ciro jenofonteo impone a su
corte la etiqueta meda como quintaesencia de la dignidad real (Xen. Cyr. 8.1.40-42). Véase
también Asheri (1988: 328).

12 Hdt. 1.99.2: “Estableci6 estas solemnidades a su alrededor por esta razon, para que los de
su edad, que se habian criado con él y no eran de peor familia ni quedaban por detras de él en
valentia, no se disgustaran ni conspiraran contra él por verlo, sino que, al no verlo, creyeran que
era diferente a ellos”
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también disuadirles de maquinar contra él. Para eso no solo no solo se vale de la
solemnidad cortesana, sino de su guardia de lanceros medos."

Esmerdis tiene a su disposicion un aparato de poder similar, por lo que
Deyoces funciona como un reflejo del mago. Hemos visto como los lectores de
las Historias ven parte de la parafernalia implantada por el impostor a través de
los desconfiados ojos de Otanes. El resto lo descubren de la mano del conjunto de
conjurados. Ellos saben que tendran que enfrentarse a los guardias apostados en
las distintas puertas de palacio, quienes les dejan pasar por voluntad divina.
Tras llegar al patio, se encuentran con los eunucos introductores de mensajes.
Como no se muestran tan complacientes como los vigilantes, son apufialados.*

El sistema de reclusiéon y proteccion de Esmerdis se despliega ante los
lectores en la practica, sobrepasado por el empuje de siete hombres decididos.
En cambio, el de Deyoces es presentado unicamente en teoria, sin ser puesto a
prueba. Ello cuadra con el trasfondo mitico del relato.”® Para congraciarse con el
pueblo, el mago recurre a la téctica cortoplacista de las exenciones, mientras que
el hijo de Fraortes apuesta por una estrategia a largo plazo, que supone una ventaja,
conforme veremos en detalle en el apartado siguiente: la administracion de
justicia. Esta finalmente posibilita que Deyoces triunfe donde Esmerdis fracasa.

La diferencia de desenlace se puede explicar también en términos de clase.
El mago es el pariente de un oscuro subalterno palaciego y tiene un pasado
criminal en castigo por el cual Ciro orden6 amputarle las orejas.'® Este individuo
de baja extraccion y mala conducta es abatido por representantes de la flor y nata
de la sociedad persa.

En el famoso debate constitucional que sigue al asesinato, el lider del golpe,
Otanes, aboga por la isonomia y la entrega del poder al pueblo persa y carga
contra la monarquia, enumerando los defectos que lleva aparejados su ejercicio.
El hombre que gobierna en solitario hace lo que quiere sin rendir cuentas a nadie,
se aleja de la manera de pensar habitual, cae en la soberbia y en la envidia a sus
subditos mas destacados, altera las costumbres ancestrales de su pueblo, ejerce la
violencia contra las mujeres y mata sin juicio."”

Otanes ilustra solo el defecto de soberbia (Ufpig), mencionando dos casos
conocidos directamente por sus compaiieros de conjura: Cambises, cuyos desma-
nes aparecen profusamente detallados en las Historias; y Esmerdis, cuyo desafuero
a ojos de los conspiradores radica en sentarse inmerecidamente en el trono.'®
Aparte de soberbia, podemos considerar a Esmerdis también reo de violencia

13 Hdt. 1.98.2.

“4Hdt. 3.72.1-2; 3.77.

> Tank (2019: 69).

16 Hdt. 3.69.3.

17 Hdt. 3.80-83; 3.80.

18 Hdt. 3.27-37. Véase también Souza e Silva (2014: 66).
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contra las mujeres, en tanto en cuanto ultraja a las esposas del harén real,
entre las que hay princesas y aristocratas, manteniendo relaciones sexuales con
ellas, pese a ser socialmente inferior y carecer de derecho a tocarlas."

En contraposicion, no existe diferencia de clase entre Deyoces y los medos.
Por nacimiento y valor, estd en pie de igualdad con ellos. Desde este punto de
vista, no supone desdoro aceptarlo como soberano. Al contrario que Esmerdis,
el hijo de Fraortes no incurre en soberbia. Ademas, llama la atencion que, lejos de
violentar de algin modo a las mujeres, no interaccione en absoluto con ellas.
Aunque en los relatos sobre reyes orientales las mujeres, como la hija de Otanes,
suelan desempenar un papel relevante, en este episodio brillan por su ausencia.”

Lo que si hace Deyoces es alterar las costumbres de su pueblo, algo que
resulta ambivalente. Por un lado, eleva su posicion de rey exitoso a civilizador.
Si Esmerdis se limita a comprar tiempo encerrado en una fortaleza ya erigida,”
el hijo de Fraortes crea un nucleo urbano imponente. A instancias suyas, los medos
dejan de vivir diseminados en aldeas, construyen una ciudad y se concentran en
ella.? La nueva capital de Media no es un mero conjunto de edificios y calles
densamente poblado, sino todo un espectaculo.” Herddoto se recrea especialmente
en el palacio-fortaleza del rey. El complejo residencial esta protegido por siete
murallas concéntricas, con sendos baluartes, cada uno de un color.** La minuciosa
descripcion anticipa la de la ciudad por excelencia: Babilonia.®

Por otro lado, la construccién de la ciudad esta tenida de autoritarismo,
visible en los verbos que describen el proceso: kelevw (“ordenar”), avaykdalw
(“obligar”), cuyo sujeto es Deyoces, y meiBopat (“obedecer”), referido a todos los
medos.?® No se trata inicamente de proporcionar a sus sibditos un lugar donde

19 Precisamente una de ellas, la hija de Otanes, lo denuncia como impostor, confirmando las
sospechas de su padre y dando a la conjura su razén de ser (Hdt. 3.68.3-69).

? Puesto que tiene al menos un hijo que le sucede, es de suponer que Deyoces se casa.
Sin embargo, ninguna mujer figura en la historia. Sobre el papel de las mujeres en los harenes de
los monarcas iranios, Garcia Sanchez (2009: 112); Pelling (2016: 67).

21 Para dkpomoAig como palacio-fortaleza, véase Degen (2017: 52-53). Gufler (2016: 189)
sugiere que el Esmerdis gobierna desde Ecbatana, lo que reforzaria su conexién con Deyoces.
No obstante, puesto que la accion narrativa del complot esta localizada en Susa (Hdt. 3.70.3),
es mas probable que el mago se aisle en la antigua capital elamita. Véanse Powell (1938: 11 s.v.
dxpoToAig); Asheri & Medaglia (1990: 289).

2 Para los griegos, el sinecismo es sintoma de civilizacién, Thuc. 2.15.2. Véase también
Thomas (2012: 246).

2 Atack (2020: 25).

2 Los siete colores son emblemas de soberania universal, por su asociacién con los planetas
en la tradicion caldea, véanse Bichler (2001: 236-237); Degen (2017: 46).

» Jgual que Ecbatana, Babilonia tiene en su centro la residencia real, rodeada de un muro
circular (Hdt. 1.181). Ambas ciudades son llamadas noAiopa, que en general estd reservado para
centros urbanos importantes, como Mileto o Atenas (Hdt. 1.78.1-2; 1.98.2; 1.143.2; 6.6), véase
Powell (1938: 312, s.v. mOALopaL).

2 Hdt. 1.98.2-3: 6 & ¢xéAeve [...] 0 8¢ [...] Tovg Mrdovg fvaykaoe [...] meilBopévwv 8¢ kai
TadTa TV MiRdwv.
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vivir y de obtener para si una residencia que sirva a la vez como sede del gobierno
centralizado y simbolo de poder. También es una muestra de dicho poder en
accion: él manda edificarla y los medos obedecen. Asimismo, el empleo de la
poblacién en las obras complementa el propdsito adicional del aislamiento y el
protocolo real, porque también puede constituir un factor disuasorio ante
conspiraciones.”’

3. EL REFLEJO DE CIRO

Segun la genealogia herodotea, Deyoces es el tataratatarabuelo de Ciro por
linea materna.”® Pese a tener origen mestizo y aceptar medos a su servicio,
el fundador del Imperio persa se identifica como persa y no hace hincapié en sus
vinculos de sangre con la realeza meda.

Sin embargo, como suele decirse, Herédoto no da puntada sin hilo. Si empieza
el Logos de Ciro remontandose tan atras en el tiempo, ha de ser por alguna razoén.
Como los medos se deshacen del yugo asirio, disfrutan de la hegemonia durante
unos ciento cincuenta afos y después son sometidos por sus antiguos vasallos
persas, la razon podria ser la sucesion ciclica de los imperios.” Dicha explicacion
global es compatible con otra particular. Superficialmente, Deyoces sirve como la
antitesis de Ciro.

El hijo de la princesa meda Mandane y el noble persa Cambises es un niflo
divino, que sobrevive milagrosamente tras ser expuesto y vive durante su infancia
bajo una identidad falsa para regresar posteriormente con su familia bioldgica y
llegar a la edad adulta como el hombre mas valiente y querido por sus coetaneos.*
Al derrotar a su malvado abuelo materno Astiages pone fin al reino medo y se
convierte en el libertador de su pueblo.’® Bajo su mando, los persas pasan de ser
vasallos a hombres libres que ejercen hegemonia sobre otros. Asi pues, experimen-
tan un progreso.

El hijo de Fraortes no puede presumir de ilustre prosapia. Su ‘biografia,
sucinta e imprecisa como apuntamos mas arriba, estd en las antipodas de las
azarosas vicisitudes que supera su descendiente persa. Ya sefialamos que no sobre-
sale entre los de su edad ni por origen ni por valentia.”> Por ello, a primera vista
parece que tampoco tenga carisma, aunque tendremos que matizarlo més abajo.

¥ Segun Aristdteles, tiranos griegos y reyes barbaros emplean guardia personal para
protegerse y promueven obras de gran magnitud, como las pirdmides de Egipto, las ofrendas de
los cipsélidas, el templo de Zeus Olimpico auspiciado por los pisistratidas o las obras de
Policrates en Samos, para que los gobernados estén demasiado ocupados para tramar contra el
gobernante (Pol. 1285a; 1313b).

28 Asheri (1988: cxii).

2 Atack (2020: 26).

30 Hdt. 1.107-122; 1.123.1. Sobre Ciro como nifio divino, véase Binder (1964).

*11.123.2-130.1. La fama de libertador lo acomparia después de muerto (Hdt. 7.2.1; 9.122.3).

2 Hdt. 1.99.2, véase p. 4.
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Por si fueran pocas diferencias, cuando Deyoces entra en escena los medos
son libres. Acaban de conquistar su libertad, sentando un precedente para los
demas pueblos sometidos a los asirios. Una vez que su ejemplo ha cundido,
los medos caen paradéjicamente de nuevo en la tirania,* pero no por las armas y
bajo un yugo extranjero. Aceptan voluntariamente que les mande uno de sus
compatriotas, Deyoces. En este respecto, los medos experimentan una regresion
y nuestro protagonista, lejos de liberar a los suyos, los tiraniza.** No obstante,
a un nivel més profundo, la antitesis entre libertador y tirano se diluye.

Una noche, a orillas del Araxes, el rey persa suefia con el hijo de Histaspes.
Al joven Dario le brotan alas de los hombros, una cubre Asia y la otra, Europa.
Al despertar, el durmiente interpreta el suefio como una sefal de conspiracion.”
Ni siquiera Ciro, a quien los persas consideran un padre, un soberano amable que
siempre procura su bien,*® cree que su poder esté a salvo. El peligro de verse
desposeido tiene cara y ojos, justamente los de Dario, el mismo personaje que se
confabula con Otanes y otros para acabar sucediendo a Esmerdis.

Si nos fijamos en el temor a conspiraciones, Deyoces también funciona
como un reflejo de Ciro. Eso si, el reflejo se vuelve mas nitido si tenemos en
cuenta por qué Ciro se encuentra en el rio Araxes. Ha cruzado la frontera de su
territorio para ampliar su imperio a costa de los masagetas:

Tav TV épnwy 6 Kopog éuvato 1@ Aoyw 8éhwv yvvaika fjv €xetv, 1) & Topvpig
oLVLEloa 00K AV TNV Hv pvwpevov AAAA TV Macayetéwv BactAniny, dneinato
v mpocodov.”

El miedo a perder el poder presupone la ambicion de ganarlo y, desde luego,
Ciro la posee. Herddoto abre otra ‘ventana’ a los pensamientos de un personaje
para mostrar a sus lectores que la mujer destinataria de las atenciones de Ciro es
plenamente consciente de la realidad. El verbo pvdopat sugiere que el rey esta
enamorado, pero no de una mujer que circunstancialmente reina sobre los
masagetas, sino del poder que adquiriria al casarse con ella.

Tomiris y su reino constituyen el objeto concreto de la pasion de Ciro,
que tiene su correlato en Deyoces. El estda enamorado del poder (¢pacfeig

* Hdt. 1.95.2-96.1.

** Notese que los conceptos de tirania y monarquia son equivalentes, ya que Herddoto utiliza
los términos TOpavvog y BactAeds como sinénimos, véanse Walter (2004: 86); Thomas (2012: 248).

3 Hdt. 1.209.

¢ Hdt. 3.89.3.

7 Hdt. 1.205.1: “Ciro la cortejo, envidndole un mensaje en el sentido de que queria tomarla
por esposa, pero Tomiris, comprendiendo que no la cortejaba a ella, sino el reino de los
masagetas, le neg6 el acceso”. Véase también Hdt. 1.201.
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Tupavvidog) y lo corteja (uvwpevog dpyxnv).*® Le atrae el poder en abstracto y da
la impresion de centrar sus esfuerzos en obtenerlo en su tierra natal por
oportunismo, porque le resulta més accesible. De hecho, no trata de expandir su
autoridad sobre otros pueblos, conformandose con ejercerla sobre todas las
tribus medas.”

Ello contrasta con la actitud del fundador del Imperio persa, cuyo deseo de
poder no conoce limites. No contento con sus conquistas previas, quiere sojuzgar
a los masagetas enseguida y emprende abiertamente una campaia tan pronto
como Tomiris se niega a aceptar su proposicion, que Herddoto califica como
d0Aog (“cebo, ardid”).* La invencibilidad de Ciro se trunca entonces abrupta-
mente, cae derrotado y muerto en batalla y su cadaver es profanado.* El enamora-
miento de Ciro queda insatisfecho, ya que no consigue ampliar sus dominios.
Quiza habria podido tener éxito si, en vez de pasar a la ofensiva al primer rechazo,
hubiese seguido cortejando a Tomiris con constancia.

La constancia es clave en el cortejo de Deyoces, que sigue una estrategia
disefiada con vistas al largo plazo, conforme ya dijimos. La maniobra que le
permite colmar su amor por el poder no entrafia violencia, pero si engafio,*
como corresponde a un buen seductor. En realidad, es tan sutil que no le hace
falta mentir, solo disimular. Consiste en cinco pasos:

1. Aprovechar la coyuntura politica

2. Aprovechar sus propias capacidades

3. Ser elegido juez

4. Hacer chantaje

5. Ser elegido rey

Los medos son gente valerosa que ha conquistado su libertad, pero no
parecen igualmente buenos para organizarse. Tras la independencia, se sumergen
en un estado de anarquia (¢000mG &voping moAARG dva maoav TV Mndiknv).
En lugar de dejarse arrastrar por ella, Deyoces la contempla como una ocasion
para satisfacer su pasion de poder. Si atendemos a su falta de linaje y de reputacion
de valentia, pensaremos que parte de cero y no tiene carisma. Puede que no tenga
el carisma de favorito de los dioses que adorna a Ciro, sin embargo si cuenta con
un halo de respetabilidad. Esta bien considerado (doxiog) en su aldea porque
sabe que lo justo es enemigo de lo injusto (émotapevog Tt T@ Stkaiw 1O ddikov

* Hdt. 1.96.1-2. En las Historias, hay reyes enamorados de mujeres, como Candaules (Hdt.
1.8.1), Micerino (2.131.1), Cambises (Hdt. 3.31), Ariston (Hdt. 6.62.1) y Jerjes (Hdt. 9.108;
9.113.2), y también un aspirante a tirano, Pausanias, que ama el poder (Hdt. 5.32; Thuc. 1.128-
-130), Walter (2004: 85, n. 47), pero ninguno mantiene la cabeza fria como Deyoces.

¥ Hdt. 1.101.

0 Hdt. 1.206.2.

4 Hdt. 1.214.

2 Seguin Aristoteles (Pol. 1304b), el aspirante a tirano que no herede su poder y quiera
adquirirlo por sus propios medios, lo hara bien mediante la violencia, bien mediante el engafio.
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noAépuov éoti). Siendo inteligente (co0¢dg), capitaliza su conocimiento innato de
la justicia y se dedica a practicarla con mas y mas empefo®. Gracias a sus méritos,
consigue ser elegido juez de su aldea. Como dicho cargo es tnicamente un
peldafio en la escalera del poder, contintia haciendo gala de rectitud. Ello hace
que su fama acabe extendiéndose a largo y ancho del pais:

oVTtw Mote muvBavopevol oi év Tiot AAANOL KWUNot @G Anokng €in &vip
podvog katd t0 0pBov dikalwv [...] TéAog 8¢ 008evi AW émetpdmovTo.t

El monopolio de la justicia demuestra ser tan efectivo como el monopolio
comercial, ya que le da un instrumento de presion social muy util para sus
propositos.* En cuanto toda practica judicial depende de él, anuncia que se retira
con el pretexto de un conflicto de intereses: si se ocupa de los asuntos de los
demas, descuida los suyos propios.*® Al interrumpir su actividad, deja alos medos
tan inermes como Aquiles a los aqueos, cuando abandona la lucha por su disputa
con Agamenodn. De hecho, la anarquia aumenta y, con ella, crece la necesidad de
los medos de Deyoces.*” Al contrario que el hijo de Peleo, el de Fraortes no ha
sido agraviado y no tiene derecho a reparacion. Por una vez, se aparta consciente-
mente del camino de la justicia y hace chantaje a su pueblo.*®

Sumidos nuevamente en la anarquia, los medos celebran una asamblea
que refleja el debate constitucional de los persas.*” En la asamblea, Deyoces estd
conspicua y habilmente ausente, no compromete su buen nombre tomando
parte en ella. Herédoto supone que son sus partidarios quienes abogan por el
régimen mondrquico:

w6 8 éyw doxéw, LaktoTta EAeyov ol ToD Anokew @ilot ‘od yap 81 TpoTw T®
TOPEOVTL XpewEVOL SUVATOL elfEV OlKEELY THV XWPNYV, PEPE GTHOWUEV TUEWY
avt@v Pacidéa- kai obTw 1] Te Xwpfi edvounoetal kal avtol mMPog Epya
Tpeyoueda, 000 U dvoping dvdotatol é06ueda’.”

¥ Hdt. 1.96.2.

* Hdt. 1.96.3: “de tal forma que, al averiguar los de las otras aldeas que Deyoces era el tnico
hombre que juzgaba segtin lo correcto, y habiendo tropezado antes con sentencias injustas,
cuando lo oian, acudian contentos junto a Deyoces para que les dictara sentencias y al final no
se remitfan a ningun otro”

% Thomas (2012: 250).

6 Hdt. 1.97.1.

¥ Hdt. 1.97.2.

* Para Ober (2022: 138), se trata de una huelga, pero en la de Deyoces no hay intencién de
reivindicar o protestar, sino de extorsionar.

4 Hdt. 3.80-82, véanse Arieti (1995: 120); Belloni (2006: 208); Munson (2020: 150).

0 Hdt. 1.97.2-3: “Y, segin creo, fueron sobre todo los amigos de Deyoces quienes hablaron:
‘Ya que no podemos habitar esta tierra en las circunstancias actuales, venid, nombremos un rey,
y entonces la tierra estara bien gobernada y atenderemos nuestros asuntos y no nos afligird la
anarquia”.
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Una vez elegida la forma de gobierno, llega el momento de designar un rey.
Los portavoces de Deyoces, si realmente los tiene, ponen cuidado en no
mencionarlo. Su nombre aparece solo en boca del pueblo, repetidamente
propuesto y alabado, por lo que finalmente es elegido rey.*' Los medos abdican
sus responsabilidades publicas en él, sacrificando su libertad colectiva en aras del
orden. Esta eleccion democratica de un rey esta viciada, en la medida en que
quienes la llevan a cabo no conocen la motivaciéon de su nuevo monarca.*
Este halogrado llegar alo mas alto sin dejar entrever a sus compatriotas devenidos
en subditos su amor por el poder.

Al presentar asi el ascenso, Herddoto genera en sus lectores una sensacion
de superioridad con respecto al conjunto de los medos y explota la ambigiiedad
del personaje. Habria podido concluir su relato con Deyoces ceremoniosamente
recluido en su capital. También habria podido desenmascararlo como un hipdcri-
ta que, tras ser nombrado rey, abandona toda pretension de justicia para dedicarse
a robar, matar o maltratar a sus vasallos, al estilo del tirano Cipselo de Corinto.*

En cambio, Herddoto no hace ni una cosa ni otra:

¢neite 8¢ Tabta Siekdounoe Kai EKpAaTuve EWLTOV Tf) TVPaVVIdL, fv TO Sikatov
QUAAOoWV XaAeTOG Kal TG Te Oikag Ypd@ovTecEow tap’ EKeEIVOV EOTIEUTETKOY,
Kal €kelvog Slakpivwy TaG E0Pepoptévag EKTEUTEOKE. TADTA HEV KATA TAG
Sikag émoiee, Tade 8¢ dA\a ékexoopéato oi- €l Tva muvBavorto Vpilovta,
TobToV dKkwg petamépyaito kat &&inv ékdotov ddiknuatog édkaiev, kai ol
KATAoKoTol T€ kol Katikoot joav &va ndoav Thv xwpnv Tig fpxe.™

Deyoces mantiene como soberano el mismo compromiso férreo con la
justicia que como persona particular. Para impartirla tras los muros de su palacio-
-fortaleza, necesita el concurso de representantes gubernamentales que le
informen de lo que vean y oigan. La intervencién de estos evoca la organizacién
que Ciro otorga a su corte ficticia de nino. A los diez afnos, cuando todavia es
considerado hijo de un boyero, es elegido rey por sus compaiieros de juego.
El muchacho se toma en serio su papel. Entre los chicos nombra: cortesanos,
integrantes de su guardia personal, introductores de mensajes e, incluso, un ojo
del rey. Es mas, se arroga el derecho a hacer justicia y ordena azotar a un nifio por

51 Zali (2014: 157, n. 150).

52 Walter (2004: 85, n. 45).

3 Hdt. 5.92e.

% Hdt. 1.100.1-2: “Después de hacer estas disposiciones y consolidarse en la tirania, era un
duro guardidn de la justicia. Le enviaban frecuentemente dentro al palacio tras escribir los
litigios y ¢l enviaba los remitidos, tras haberlos dirimido. E hizo esto en relacién con los litigios,
y sobre las demds cosas hizo estas disposiciones: si averiguaba que alguno habia obrado con
insolencia, enviaba por él y administraba la sentencia conforme a cada delito y habia veedores y
oidores suyos por todo el territorio que gobernaba’.
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desobedecerle.” Ya adulto, sigue velando por la justicia. Desiste de quitar la vida
cruelmente a su enemigo derrotado, Creso de Lidia.*® También hemos visto coémo
manda mutilar merecidamente al mago Esmerdis, posibilitando incidentalmente
su identificacién posterior como impostor. Asimismo, al sofiar que Dario maquina
contra él, no lo hace ejecutar secretamente como habria hecho Cambises.
En lugar de ello, lo reclama a su lado para interrogarlo y desentrafar la verdad
antes de tomar medidas drasticas, aunque la muerte le sorprende y todo queda
en nada.”

Como buen padre de su pueblo, Ciro es justo en las diversas etapas de su
vida. Esta cualidad se refleja en Deyoces. En su caso, mas que una virtud,
constituye un sintoma de astucia. En otras palabras, para el hijo de Fraortes, la
justicia no es un fin por si misma, sino un medio para hacerse con la tiara y
conservarla. Al fin y al cabo, su rectitud es la tnica fuente de legitimidad que
tiene a su alcance.”®

Sus agentes le permiten estar al tanto de los atropellos que se cometen en su
reino, pero solo porque espian a la poblacion. Por tanto, el afan de justicia y el de
control estan inextricablemente unidos en un unico personaje. La justicia que
cultiva Deyoces es tan ambivalente como su como de labor de constructor.

Instrumentalizar la justicia para someter a sus compatriotas parece algo
reprensible.” Otanes seguramente habria estado de acuerdo. Como hemos visto,
entiende el hecho de alejarse de la manera de pensar habitual como un defecto de
quienes gobiernan en solitario. Sin duda, Deyoces no piensa como un medo
normal, tiene mds ambicion y maés vision de futuro.

En politica, esta mentalidad suele dar buenos frutos. Aunque no es lo
bastante famoso como para ser citado como modelo de principe en EI Principe,
se ajusta a las recomendaciones de Nicolds Maquiavelo. El tedrico politico
florentino anima a los dirigentes a no desviarse del bien si es posible, pero a saber
entrar en el mal si es necesario.”” De este modo, la ambigiiedad moral como la
que distingue al rey medo no solo se tolera, sino que es un requisito indispensable
para gobernar.

% Hdt. 1.114-115, véase Zournatzi (2013: 241-242).

¢ Hdt. 1.86.6-87.1, véase Silva (2018: 70)

7 Hdt. 1.209.3; 3.30, véanse también pp. 4y 7.

% Existe un consenso general sobre la base de la legitimidad de Deyoces. Véanse Walter
(2004: 81); Thomas (2012: 249); Zournatzi (2013: 239); Fitzsimons (2017: 32, n. 135).

% Walter (2004: 91-92); Fitzsimons (2017: 32, n. 134); Munson (2020: 153).

% Maquiavelo (1985: 140). En concreto, Deyoces seria el principe que adquiere su principado
por si mismo sin exhibir virtud ni ejercer la violencia, sino mediante astuzia fortunata, véase
Magquiavelo (1985: 106-107). Sobre la presencia de Deyoces en otros espejos de principes de la
Edad Moderna, véase Garcia Sanchez (2019: 415).
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4. EL REFLEJO DE DARIO

En la inscripcién que él mismo hace grabar en el monte Behistun, Dario se
presenta como el azote de la mentira, el escogido por Ahura Mazda para derrocar
al mago Gaumata (alias Esmerdis).** Herodoto se acerca a esta version oficial de
los hechos, pero introduce notas discordantes significativas.®* Una de ellas afecta
a la imagen que proyecta Dario. Aunque incluye decir la verdad entre los tres
pilares de la educacion persa, el autor de Halicarnaso presenta al hijo de Histaspes
como un hombre poco inclinado a la sinceridad.®

Nos dice que los persas lo consideran un comerciante porque mercadea con
todo.** Al margen de su sentido literal,”® esta valoracién admite una interpretacion
figurada y denota ambigiiedad moral. Dicha ambigiiedad queda patente en el
complot contra Esmerdis. La participacion de Dario en él parece fruto de una
coincidencia, como si fuera un anadido de ultima hora al plantel de intrigantes,
todos los cuales son, por cierto, mayores que él. Segin un esquema folclérico
reconocido, su juventud le garantiza el protagonismo.® Efectivamente, enseguida
abandona el segundo plano y pone de manifiesto su oportunismo.” Ademas,
Dario se muestra dispuesto a mentir a los guardias del mago para que dejen pasar
alos conjurados, pese a que finalmente no es necesario, y defiende su postura con
un relativismo de corte sofistico:®

évBa yap T Sel yeddog AéyeaBat, Aeyéobw. tod yap advtod yArxoueba of te
yevdopevol kal o Tf] dAnBein Staxpewpevol. ol puév ye yevdovtal ToTe émedv
Tt uéAwot Toiot Yyevdeot meicavteg kepdrioeaBar, ot & ainBifovrtat tva Tf
&AnBein ¢mondowvtat képdog kai Tt LAAAOV 0@t EmitpdmnTat. o0 Tw oV TavTd
dokéovteg TOLTOD TepLexopeda.

La idea de que el fin justifica los medios no es un mero argumento dialéctico,
sino una conviccién que guia sus actos. Dario disiente de Otanes, que desea

6l Véanse Asheri & Brosius (2007: 529-530, §§ 5, 10-11, 13); Zournatzi (2013: 240).

2 Garcia Sanchez (2009: 111).

0 Hdt. 1.136, véase Immerwahr (1966: 170).

¢ Hdt. 3.89.3.

% Dario reorganiza la administracion politica y pone en marcha un eficaz sistema tributario
del imperio (Hdt. 3.89-97.1), véase Garcia Sanchez (2009: 116-117). Que Deyoces mande erigir
también camaras del tesoro (Hdt. 1.98.5) podria reflejar un interés similar al de Dario por la
recoleccion de impuestos.

% Aly (1921: 116).

7 Garcia Sanchez (2009: 113).

% La circunstancia de que finalmente no le haga falta mentir (Hdt. 3.77.1, véase p. 4) no
invalida las tendencias sofisticas de Dario. Sobre ellas, véase Provencal (2015: 236).

¢ Hdt. 3.72.4: “Cuando sea necesario mentir, que se mienta. Lo mismo queremos los
mentirosos que los que dicen la verdad; unos mienten para ganar crédito y ventaja con la
mentira, mientras que otros dicen la verdad para obtener alguna ganancia con la verdad y ser
mas dignos de confianza; asi nos acercamos a los mismos fines por diferentes medios”.
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tomarse tiempo para preparar el golpe. El prefiere actuar el mismo dia que entra
en contacto con los conjurados. Como no puede persuadirlos, los amenaza:

fj Totéwpev onpepov 1j iote VUiv 6Tt fjv brepméon 1) vOV Nuépn, dG ovk dANog
@OaG éped katryopog €otal, AANE o@ea adTOG £YD KaTePEw TIPOG TOV Mdyov
oPea a0TOGC YW KaTePEw TPOG TOV Mdayov.”

Aun con la adhesion inmediata de otro de los principales conspiradores,
Gobrias, la discusién sobre cuando actuar se prolonga hasta que todos son
testigos de un augurio y se impone la accion rapida propugnada por Dario.”
La dilacién lo camufla hasta cierto punto, pero no cambia el hecho de que el
joven extorsiona a sus camaradas.”” En la medida en que también logra lo que
quiere mediante el chantaje a personas que confian en él, Deyoces funciona como
un reflejo del hijo de Histaspes.

El reflejo adquiere mayor definicion en el debate constitucional. Frente a las
propuestas de Otanes y Megabizo en pro de la isonomia y la oligarquia
respectivamente, Dario se muestra partidario de la monarquia y recaba cuatro de
siete votos, por lo que este régimen prevalece democraticamente, como ocurre en
la asamblea meda.”

En su discurso, construido en contraste con la argumentaciéon de Otanes,
el joven aduce que la monarquia, lejos de alterar las costumbres ancestrales, es la
forma de gobierno tradicional y mas deseable para los persas, por cuanto que su
implantador les ha llevado a la libertad colectiva.”* Al decir esto, Dario alude
claramente a Ciro para avalar su opcion politica. No obstante, las cualidades que
adjudica a quien gobierna en solitario no remiten al fundador del imperio, sino a
Deyoces. Asi, el monarca arquetipico de Dario es un hombre hecho a si mismo
que utiliza su perspicacia para gobernar y urde planes secretos contra sus
enemigos:

av8pog yap £vOG ToD dpioTov 0VOEV Apelvov &v @avein: YV yap totavTy
XPEWHEVOG EMLITpOTIEDOL &V AW TWG TOD TATBE0G, o1y®TO Te &v PovAevpata
émi Suopevéag Avdpag obtw paliota.”

70 Hdt. 3.71.5: “O lo hacemos hoy o sabed que, si pasa el dia de hoy, nadie mdas os acusara
antes que yo, pues yo mismo os denunciaré al mago”

7 Hdt. 3.73; 3.76.3.

72 7ali (2014: 149).

73 Si bien la asamblea meda es mas representativa que el restringido y aristocratico debate
persa, la decision se alcanza en ambos casos por medio del voto directo, Zali (2014: 157);
Ober (2022: 149-153).

74 Hdt. 3.82.5. Munson (2020: 151, 154).

7> Hdt. 3.82.2: “No pareceria haber nada mejor que el mejor hombre solo, usando tan buen
juicio, gobernaria a la multitud de forma irreprochable y ocultaria mejor los planes contra
los enemigos”

164



Carmen Sdnchez-Mafas

Naturalmente, estas palabras de Dario se adectian al contexto de la reciente
magquinacion contra el suplantador Esmerdis. También encajan bien con el modus
operandi de su lucha contra el gobernador de Lidia Oretes, que desafia su
autoridad en la primera etapa de su reinado.”® Pero, al mismo tiempo, traslucen
una inteligencia y habilidad para disimular muy semejantes a las que ejemplifica
Deyoces en su subida al poder.

En su alocucién, Dario da también una receta para obtener el cetro,
que ademas prueba la excelencia del propio régimen monérquico:

KAKOTNTOG Tolvuy €yylvouévng é¢ ta kowvd €xOea pév odvk €yyivetal toiol
Kakoiol, giAial 8¢ ioxvpai: ol yap kakoDvTeG T& KOLVa CLYKOYavTeG Toledot.
To0T0 O£ TOLoDTO yiveTal €60 dv TPOaTAG TIG TOD SOV TOVG TOLOVTOVG TAVT).
¢k 8¢ a0tV Bwpdaletat 00Tog 81) OTI0 ToD Orjpov, Bwpaldpevog 8t &v’ GV Epdavn
pobvapxog wv, kai v TovTw SnAoT kai 00Tog WG 1} Hovvapxin KpATIoTOoV.”

En el nucleo de su receta, Dario coloca a una especie de salvador que protege
al pueblo de si mismo, puesto que cuando este detenta el poder proliferan los
abusos. Sin embargo, la férmula también admite otras lecturas. Por un lado,
la etiqueta de salvador del pueblo puede entenderse a la luz del pasado reciente,
como una referencia a los conjurados que acaban de poner fin a los desafueros de
los magos.” Por otro, es igualmente aplicable a Deyoces. Recordemos que el
medo aprovecha una coyuntura politica lastrada por la inestabilidad. Solucionar
los problemas que sufre el pueblo del que él mismo forma parte permite al hijo de
Fraortes trascender su condicion de particular.

El salvador del pueblo sobre el que teoriza Dario tampoco es un benefactor
puro, puesto que no pone coto a los malvados solo para hacer el bien, sino que
saca provecho de su capacidad para frenar los atropellos. Capitaliza sus servicios
a la gente haciéndose acreedor de su admiracion. La admiracion popular, a su
vez, lo encumbra hasta el trono. Es decir, alcanza el pinaculo de la pirdmide social
gracias a un favor popular derivado de unas buenas obras que parecen hechas por
calculo mas que por altruismo.

Por su parte, Deyoces se gana la admiracién de los medos mediante un
ejercicio de justicia que no obedece tanto a la filantropia como a la premeditacion.
Que no la persiga por si misma no obsta para que la administre bien.” De hecho,

76 Hdt. 3.126-128.

77 Hdt. 3.82.4: “cuando se produce iniquidad contra el estado, no surgen enemistades entre
los malvados, sino fuertes alianzas; porque los que hacen dano al estado se encubren mutuamente
para hacerlo juntos. Esto sucede hasta que alguien del pueblo se levanta y detiene a estos
hombres. En virtud de ello, este individuo se convierte en el idolo del pueblo y siendo su idolo
aparece convertido en monarca; y asi demuestra también él que la monarquia es lo mejor”.

78 Zali (2014: 148).

7 Atack (2020: 24).
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no consta descontento de los medos en lo referente al desempeno judicial de
Deyoces, ni antes ni después de ser nombrado rey. Por tanto, parece que mantiene
el favor popular en todo momento y encarna el modelo dérico de soberano que
rige a los suyos de manera irreprochable (apwuitwg).

5. CONCLUSION

En vista de lo expuesto, concluimos que la ‘biografia de Deyoces refleja
comportamientos, atributos o ideas de Esmerdis el mago, Ciro y Dario.

A imagen de Esmerdis, Deyoces se hace inabordable recurriendo al protocolo,
se aisla y se protege de posibles complots mediante guardias armados, pese a
superarlo por su condicién de constructor y de hombre justo.

Precisamente la justicia es el atributo de Deyoces que mas evoca la persona-
lidad de Ciro, difuminando la antitesis entre ambos. Dicho contraste se suaviza
asimismo porque Ciro también teme conspiraciones y, sobre todo, porque no
sabe poner limites al amor al mismo poder absoluto que estimula a Deyoces,
cuyas aspiraciones no obstante estdn mas acotadas.

En Deyoces se proyecta la ambigiiedad moral de Dario tanto en el plano
practico como en el tedrico. En el plano practico, la ambigiiedad se plasma en el
chantaje y el disimulo que emplean uno y otro. En el plano tedrico, la estrategia
de Deyoces concuerda con la trayectoria del soberano ideal planteada por Dario
a la perfeccion, hasta el punto de dar la impresién de que el hijo de Histaspes
tiene al medo en la mente cuando habla.

La caracterizacion del mas o menos mitico rey Deyoces de Media, elaborada
a partir de tres monarcas del Imperio persa, ilustra la penetrante mirada con la
que Herddoto disecciona a los soberanos orientales empefiados en instaurar sus
propios reinos.

Sin perder su categoria de estereotipo, Deyoces es un personaje polifacético,
tejido a base de capas superpuestas que entran en conflicto entre si. Tenemos el
manto de un impostor como Esmerdis, que compra tiempo en un trono que no
le pertenece distanciandose de los demas, pero también el de un forjador de vida
comunitaria que puede verse a la vez como héroe civilizador y como tirano autori-
tario. Existe ademas la tunica que viste un padre del patria como Ciro, que resuelve
las disputas de los suyos, pero que ha llegado donde esta por ansia de poder y ha
creado una red de espias para controlar a sus stiibditos y, aunque parezca extrao,
mantener el orden que les permite dedicarse a sus asuntos y prosperar. Finalmente,
estd la capa que cubre a un individuo de dudosa moralidad, que saca partido de
situaciones problematicas, disimula sus intenciones y chantajea a los suyos, pero
que a pesar de ello salva al pueblo de si mismo y resulta ser un buen rey.

En suma, Deyoces personifica la paradoja del ambicioso soberano oriental
de nuevo cuiio, que se mueve en la ambivalencia, caminando por la cuerda floja
entre la opresion y el cuidado de su pueblo.
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