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INTRODUCCION
Cultura popular y mundo magico”

El pensar corriente de la mayoria de
nuestros antepasados constituye un obje-
tivo historiografico tan arduo como re-
ciente. Lejos han quedado las propuestas
de quienes, sin entender nada de su es-
tructura ni de su légica peculiares, acha-
caron simplistamente a la incomprensién
o ignorancia de la masa la manifiesta in-
congruencia a menudo planteada entre
las concepciones vulgares de la vida y el
mundo y las definiciones —dogmaticas o
no— establecidas a partir de las estructu-
ras racionalmente deductivas del pensa-
miento académico. Sélo después de ha-
ber comprendido la necesidad de enri-
quecer el método de estudio, agregando
al histérico las oportunas aportaciones de
los antropélogos, interesados de ordina-
rio por las culturas orales extraeuropeas,
las ideas de los europeos iletrados de ha-
ce siglos que todavia nos es dado recupe-
rar, directa o indirectamente, han alcan-

zado un grado de interés semejante al de
quienes confiaron entonces su enunciado
a la escritura o a cualquier otra férmula
de expresion reconocida como pertene-
ciente a un superior rango de
civilizacion?,

Clara ha quedado ya la existencia de
dos ambitos de pensamiento perfecta-
mente diferenciados. Uno de ellos comun
a todo el mundo, incluido el de los letra-
dos, adheridos a él de muy diversa mane-
ra y grado; exclusivo de éstos y anexo a
aquél el otro. Progresivamente expansivo
y conquistador de los dominios del prime-
ro, sometida rigurosamente la eficacia de
tal empefo a la calidad, volumen y rigor
coercitivo de los medios de difusion em-
pleados, bien pronto se perfilé su imposi-
cién como un instrumento mas de que el
poder podia servirse persiguiendo afian-
zarse mejor, recurriendo a la fuerza siem-
pre que fuese necesario para superar
cualquier vacilacién o alternativa.

Si, con indudable acierto, ha dicho Le
Goff que «la historia de las mentalidades
es a la historia de las ideas lo que la histo-
ria de la cultura material a la economia»?,
teniendo en cuenta la constante interco-
nexion y reciproco nutrimiento existente
entre las convicciones comunes y los ana-
lisis intelectuales elaborados en abstrac-
to, nos atreveriamos incluso a aplicar, sin
pretender forzar demasiado la referen-
cia, la disyuncién orteguiana entre ideas
y creencias, englobando en ellas al hosti-
gado mundo de las convicciones y sabe-
res vulgares. Que las relaciones entre el
mundo de las creencias populares y el es-
peculativo de las ideas, lejos de ser for-
mal y superficialmente pacificas, hayan
ocasionado querellas y persecuciones in-
numerables no altera para nada la condi-
c¢ién de patrimonio comun, aceptado y ex-

1. Jacques Le Goff; «Las mentalidades. Una historia ambi-.

guan, p. 90 de la obra colectiva dirigida por el propio Le Goff y
Pierre Nora: Hacer la Historia, vol. lll, Nuevos Temas, ed. esp.
Barcelona 1980.

2. Idem, ibid., p. 85.

plicito unas veces y otras puramente re-
ferencial y hasta fantasmatico que aque-
llas poseen. Y conviene ademas mante-
ner esta dptica cuando se trata de enten-
der el porqué de las quiebras o rupturas
formuladas por los intelectuales en deter-
minados momentos al variar de modo ca-
tegorico su aceptacion o defensa de préc-
ticas o principios simplemente tolerados
o considerados como validos hasta aque-
lla fecha en su formulacién popular
corriente®, Entrelazados o paralelos han
discurrido ambos estilos de pensamiento,
coincidiendo y divergiendo a las veces,
por cuya razon suelen ser las lecturas o
interpretaciones condenatorias y las des-
calificaciones «cultas», realizadas desde
la 6ptica de la cultura dominante, las que
nos han conservado vestigios y jirones de
este pensamiento marginado, que procu-
ramos recuperar hoy en muchos casos
ejerciendo una lectura inversa de las opi-
niones que merecié a sus-detractores.
Ahora bien, cada vez que lo teorético,
ordinariamente dogmatico en virtud de
su estrecho parentesco histérico con lo
teoldgico, se mostré en abierto divorcio
con la creencia comun, no resulta dificil
reconocer una precisa actuacion integra-
dora del Poder, encaminada a procurar la
aculturacién de una concreta parcela de
los saberes o creencias populares, mer-
ced a su sustituciéon por un sistema dis-
tinto de ideas o creencias elaboradas a
partir de un andlisis estimado de validez
mayor por hallarse provisto de un supe-
rior rendimiento unificador. Por otro la-
do, tan duras o bruscas como las quie-
bras se nos muestran, no por histérica-
mente decisivas resultan tampoco menos
anecdoticas, consideradas en el contexto
de lo estructural y permanente que a to-
do el mundo determinaba. Conviene te-
ner en cuenta que los resultados se obtu-
vieron por lenta acumulacion secular de

3. Peter Burke (trad. it.): Cultura popolare nell'Europa Mo-
derna, cap. VilI, «ll trionfo della Quaresima: la riforma della
cultura popolares, pp. 203 y ss., Milan 1980.
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éxitos logrados sobre objetivos concre-
tos.

Inconexo y fragmentario de hecho el
mundo medieval, pese al programatico
universalismo de ciertas manifestaciones
del arte o la cultura de élites, contrasta
abiertamente con tal fraccion la voluntad
politica de integracion progresiva, 0 me-
jor ideal reduccién unitaria, que preside
la evolucion de los diferentes estados du-
rante los tiempos modernos. Alcanzaba
su fin el que lo peculiar y distintivo de ca-
da grupo humano fuese admitido sin que
nadie cuestionase para nada tal plurali-
dad yuxtapuesta, consintiéndosele toda
la espontaneidad que su expresion autén-
tica requeria.

He aqui una de las principales claves de
comprension del sustancial viraje opera-
do en el transito del medievo a la moder-
nidad en lo referente a la negativa valora-
cion de los comportamientos, actitudes y
gestos con que la cultura popular se ex-
presaba, si se la considera como el utilla-
je mental y practico de que la mayoria se
pertrechaba para hacer frente a la solu-
cion de los grandes problemas plantea-
dos por la vida y el mundo®.

Al igual que las creencias, también las
pequenas miserias cotidianas o las re-
pentinas catastrofes eran comunes y tan
fatales e inexcusables como universales
eran los sentimientos de miedo que el do-
lor o la muerte provocaban>. Las mismas
angustias o parecidas inquietudes ase-
diaban a cultos e incultos. A todos ame-
nazaban, sin diferencia casi, los tres inmi-
nentes azotes —enfermedad, hambre y
guerra— de que pretendia librar al mun-
do la lglesia, intercediendo con incansa-
ble constancia la comunidad de los oran-
tes ante la divina piedad. Sin embargo, el
paso del tiempo fue mostrando la manera
como las cambiantes circunstancias dife-

4.F_E. Lorint y J. Bernabé: La sorcellerie paysanne, Bruse-
las 1977, p. 15.

5. Lucien Febvre: Le probléme de I'incroyance au 16%siacle.
Parls, 2* ed. 1968, p. 380.

renciaban, distanciandolas, las respues-
tas o soluciones, otrora mas proximas,
que sabios e incultos daban a los miedos
e inseguridades que asediaban a todos.
Suponia el mero sobrevivir una inquietud
de la que nadie podia sentirse libre. Po-
cos y elementales los recursos materiales
de los que cabia proveerse, eran infinitas
las practicas propiciatorias a las que se
acudia buscando paliar con un minimo de
certidumbre la amplia vulnerabilidad de
que adolecia el ser humano. Casi todo en
su entorno le resultaba hostil y peligroso,
instalado en un mundo que a nadie aho-
rraba la cotidiana pesadilla de procurar
saciar el hambre, mitigar el frio o aliviar
el dolor causado por la mas elemental de
las dolencias. Podia ensombrecerse aun
mas el panorama y entonces la desmesu-
ra de la catastrofe, al conjuntar inopina-
damente con el mal tiempo la enferme-
dad o la guerra, transformaba en terror el
miedo so6lito®. Habituados, pues, nues-
tros antepasados hasta fecha bien recien-
te a convivir con el dolor, |a miseria y la
muerte, el temor derivado de su infalible
presencia generaba un estado de ansie-
dad e inseguridad psicolégica permanen-
tes, cuya manifestacion mas inmediata
era la percepciéon despiadadamente hos-
til del mundo en torno. Era asi la de Dios
la unica ayuda infalible que cabia recla-
mar sin que al hacerlo distinguiese nadie
bien lo magico de lo religioso. Una practi-
ca religiosa definida mas por lo participa-
tivo y gestual del rito comunitario que por
la conceptualizacion de las creencias o la
intima vivencia personal’ no establecia
demasiados distingos cuando se trataba
de hacer intervenir a lo sobrenatural in-
tentando mitigar los rigores de la indoma-
ble naturaleza. A nadie, de entre fos que
se interesan por la religiosidad popular y
su historia, extrana el concepto de mun-

do magico cristiano, siempre en la fronte-
ra de la ortodoxia y habitualmente anima-
do por los clérigos. En el pasado europeo,
como sucede hoy en muchos paises de
mision, asumia el sacerdote sobre todo
funciones de mediador entre la comuni-
dad y las misteriosas fuerzas que desde
su exterior la amenazaban®. Conocedor
también él, al modo de los magos y curan-
deros, de los tabues y recetas de inme-
diata eficacia con que paliar las dolencias
ajenas, brindaba la seguridad de su inter-
cesion poderosa a cuantos atormentaba
la inseguridad o el miedo.

Participes todos de un mismo elenco de
saberes vulgares, hubo desde antiguo en-
tre los cultos una doble actitud de cara al
significado del mundo magico. Por tratar-
se de un problema de continuo emergen-
te que ya habia preocupado también a los
filésofos y legisladores antiguos, no pu-
dieron eludirlo los Santos Padres. De es-
te modo, aprovecharon los argumentos
de éstos para reforzar el combate que
contra el paganismo grecorromano libra-
ban y pronunciaron las primeras descali-
ficaciones demonolatricas de la magia. Li-
gandola a la supervivencia de los cultos
contra los que luchaban, declararon efi-
caces auxiliares de éstos, contrarios a los
designios cristianos de salvacién univer-
sal, a las supersticiones y practicas
magicas?. El esfuerzo misionero posterior
estimd, en cambio, pastoralmente util
transformar el sentido de muchos gestos
y lugares ligados a las viejas religiones
practicadas por los europeos de dentro y
fuera del Imperio romano. La consecuen-
cia asumida fue el riesgo de reducir lo
cristiano a una delgada pelicula, tan su-
perficial y endeble como institucional-
mente extensa. Infinidad de ritos de fe-
cundidad, intercesion o propiciacion, cul-
tos de los muertos o de las fuerzas desnu-

6. R. Muchembled: Culture populaire et cuiture des élites,
Paris 1978, pp. 25y ss.

7. Pierre Chaunu: Le temps des Reformes, Paris 1975, p.
172

8. Jean Delumeau: «L'histoire de la christianisation» en Un
chemin d'histoire, Paris 1981.

9. Franco Cardini: Magia, supersticién y brujeria en el Occi-
dente Medieval. Barcelona 1982, p. 19.




das de la naturaleza, asi como ciertos lu-
gares inicidticos dotados de reconocida
sacralidad quedaron referidos a un nuevo
contexto religioso. Todo ello sin perjuicio
de que las nuevas ceremonias resultan-
tes siguiesen siendo enormemente pare-
cidas a las de los ritos recién abolidos y
ello cuestionase de hecho el significado
cristiano que se les pretendia otorgar,
Basicamente animista, persuadido de
la existencia de una interna afinidad sim-
patica entre los diferentes elementos del
cosmos, vivia sumergido el hombre me-
dieval y moderno en un difuso medio divi-
no, comun a cuantos participan del es-
quema mental y analitico conocido como
«pensamiento salvaje»!!, Para él los po-
deres, virtudes o valores negativos posei-
dos por las personas emanaban hasta los
objetos o personas proximas impregnan-
dolos con su fuerza. Todo se correspon-
dia en el seno del cosmos, permanecien-
do por similitud ligados el microcosmos
corporeo y el macrocosmos del universo
externo, entre los que eran posibles infi-
nitas relaciones de simpatia o antipatial?.
Coexistian asi magia y religion en medio
de un espacio referencial que insistimos
en definir como sacral, determinando am-
bas un tolerado ambito de sintesis marca-
damente folclorica, referida sobre todo al
culto de los santos y considerada ademas
pastoralmente eficaz, tanto mas endeble
cuanto mayor iba siendo con el paso del
tiempo el deterioro del soporte de cultura
tradicional sobre el que el cristianismo
echaba sus raices. Profusamente per-
meable también la cultura popular im-
pregnada de cristianismo, alcanzé un
complejo grado de sincretismo al insertar
éste en su sustrato pagano, que se expre-
saba a través de un rico folclore en cuya

10. Jean-Claude Schmitt: «Religion populaire et culture folk-
lorique», Annales, E. S. C., 1976, p. 947.

11. Mircea Eliade: Lo sagrado y lo profano, Madrid, 1967, p.
28; Claude Levy-Strauss: El pensamiento salvaje, Méjico
1972.

12. Jean Delumeau: El catolicismo de Lutero a Voltaire, Bar-
celona 1973, p. 201.

formulacion no habia sido pequena la sin-
cera y comprometida participacion de los
miembros del bajo clero rural, tan iletra-
dos y cordialmente ligados a aquélla co-
mo el resto de los componentes de las co-
munidades parroguiales encomendadas a
su tutela. Cuando a fines del siglo XV va-
rié la tematica doctrinal propagada desde
los pulpitos, y este esfuerzo se prolongé
luego hasta unirse al programa de recon-
quista pastoral y dogmatica que las refor-
mas luterana y catolica aplicaron, mision
y justicia colaboraron estrechamentel3,
El objetivo consistia esquematicamente
en el logro de una ordenacién del mundo
—tan sumamente desordenado como se
hallaba por la quiebra de tantos funda-
mentos y valores—, formulando una neta
separacion entre los dominios de lo sa-
gradoy lo profano con el fin de evitar que
la confusion diera crédito y facilitase
cuantos desbarajustes surgian por do-
quier se miraral4. Como resultado se ob-
tendria la fijacion de un indiscutible prin-
cipio normativo en el contexto de un nue-
vo estilo de pastoral rigurosamente orto-
doxa, que servia también para identificar
con absoluta precisién el origen de los de-
sordenes detectados. Progreso la ins-
truccion religiosa y la ortodoxia de las
gentes, pero el precio resultaria enorme-
mente elevado, no sélo en términos de un
brutal costo de vidas, sino también del
sacrificio de una buena parte de sus pe-
culiares signos de identidad cultural. Al
proscribirlo se rompia el sustrato mitico
tradicional que respaldaba = vna impor-
tante serie de manifestaciones rituales
de la vida, calificadas como supersticio-
sas pese a su condicién de signo de ex-
presion hasta entonces de la elemental
dogmatica en que se resumia la creencia
popular.

Difundida pronto por las primeras pre-

13. Julio Caro Baroja: Las brujas y su mundo, Madrid 1969,
p. 98.

14. Jean Delumeau: La peur en Occident, Paris 1978, p.
404,

dicas misionales y muy adecuada a la mi-
tologia precristiana, antigua era, en con-
secuencia, la aceptacion popular de la no-
cién cristiana —sabia y ajena por soste-
nerse su formulaciéon sobre un complica-
do andamiaje teolégico—, segun la cual el
mundo se concebia como un espacio en
cuyo ambito los malos espiritus de que se
hallaban poblados los aires libraban cons-
tante batalla con otros de signo propicio o
benéfico. Dispuestos en legiones, cada
uno se agrupaba bajo las érdenes del res-
pectivo principio absoluto de bien y mal,
Dios y el Diablo, con arreglo a rigurosas
jerarquias, quedando convertido el mun-
do en el escenario de un combate mitico,
primordial y constante, cuya solucion, fa-
vorable a la omnipotencia que respaldaba
a las fuerzas del bien, remitian los tedlo-
gos al final de los tiempos!S. Aguardando
la llegada de este momento no cabia sino
soportar resignadamente las calamida-
des que propiciara la maldad humana ins-
pirada por el diablo, consentidas ademas
por un Dios terrible en su justa colera y
muy poco inclinado al perdoén. Inconcreta
y difusa todavia para la mayoria la nocion
de culpa personal a fines del medievo, se
consideraba que Dios toleraba de conti-
nuo la alteracién del orden correcto de
las cosas por intervencién de las fuerzas
malignas a fin de castigar el desvio de los
preceptos de la ley en que la mayoria de
los fieles indefectiblemente incurrian.
Corta y penosa la vida, percibida la feli-
cidad como algo enganoso y ajeno a este
valle de lagrimas, las pasiones, los senti-
mientos y las diversiones eran vividos en
rigor con la explosiva desmesura e inten-
sa autenticidad de quien es sabedor de la

15. Una de {as mas escuetas sintesis de esta vision, lamada
a inspirar profundamente el sentir religioso de los fieles, se
contiene en la famosa meditacion «de las dos banderas» pro-
puesta el cuarto dia de la segunda semana de los Ejercicios de
S. tgnacio.

Todavia en 1894 mandaria Leon XIli rezar al final de todas
las misas una oracion a San Miguel pidiéndole sepultase «en el
infierno con el divino poder a Satanas y a los demas malignos
espiritus que para perdicion de las almas discurren por el
mundon.
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inaprehensible fugacidad de cada mo-
mento, inserto a la vez en un tiempo ce-
rrado, carente de inmediata esperanza, y
en una vida cuya condicién de fragil prés-
tamo conoce también empiricamente sin
necesidad de excesivas complicaciones
metafisicas!®. Un perfecto dualismo reli-
gioso, expresado en términos de abierto
politeismo, se prestaba a explicar la ma-
yoria de los problemas de la vida. Mien-
tras, se procuraba conjurar los males ma-
teriales y concretos que sobre el hombre
se abatian recurriendo a sortilegios y en-
cantamientos inspirados por el animismo
y la magia simpatica.

Explicaban los predicadores la constan-
te hostilidad del mundo remitiéndola al
perpetuo acecho del Enemigo Malo,
mientras proponian a los atribulados al-
gunos infalibles remedios recomendando-
les precisas ceremonias y devociones!’.
La magia popular se aplicaba luego a pro-
piciar por su cuenta la voluntad del Malig-
no en algunas ocasiones, una vez que en
la mente de los sencillos se habia hecho
lugar tal exposicion personalizadora, des-
viando hacia lo demoniaco concreto cuan-
to hasta la fecha habia sido mas sencillo y
pagano carente de tan tedrica concre-
cién.

Este seria uno de los resultados de la
ofensiva lanzada contra la concepcion po-
pular del mundo a fines de la Edad Media
que luego prolongarian con arreglo a sus
particulares fines ambas Reformas du-
rante los siglos XVI y XVII, sirviendo de

16. Mijail Bajtin: La cultura popular en la Edad Media y en el
Renacimiento, Barceiona 1974, pp. 59 y ss.

17. «No es malo usar del agua del lavatorio del céliz, o don-
de algunas reliquias se han lavado, para beber o derramar so-
bre algunos ganados enfermos; porque sin supersticion algu-
na, por su devocién, los hombres alguna vez piden del aceite
de la [ampara que arde delante de la imagen de tal santo, o
del Santisimo Sacramento, y el lavarorio de las llagas de la
imagen de San Francisco, no para usar mal delio, salvo para
recebirlo y usar dello con mucha devocidn, deseando reme-
diar sus pasiones y enfermedades, o de sus ganados; {...).»
Cfr. Martin de Castafiega: Tratado muy sotil y bien fundado de
{as superstici hechicerfas y vanos conjuros y abussiones
{...), Logrofo 1529, pp. 82-83 de la edicién moderna, Madrid
1946, -

coartadas ideologicas a la integracién
unitaria del poder que perseguia el Esta-
do Moderno. Elevada sin discusion posi-
ble la ortodoxia intolerante a la condicion
de columna vertebral de la nueva férmula
de poder, a su servicio quedara sometido
en todas partes un fuerte aparato de pu-
nicién judicial destinado a doblar el es-
fuerzo de misioneros y parrocos, previa-
mente mejor instruidos todos en la orto-
doxia dogmatica y juridica. Lanzados a lu-
char contra las pervivencias del ancestral
paganismo de las masas, rapidamente lo
identificaron como una prueba tangible
de la presencia cotidiana de Satan en el
mundo. Las practicas magicas, identifica-
das indiscriminadamente como supersti-
ciosas o brujeriles segun fuera el rigor
técnico que su examinador aplicara, pa-
saron a ser la muestra palpable del cons-
tante engano de que eran objeto los hom-
bres por parte del Diablo, que no cejaba
en su empeno primordial de arrastrarlos
a la eterna perdicion, difundiendo de pa-
so el desorden y la confusion por el mun-
do. Habia nacido el mito de la brujeria
diabolica, herejia ella misma, confusa y
directamente emparentada con todas las
demas a que debia enfrentarse la iglesia
a lo largo de su andadura temporal antes
de prevalecer definitivamente sobre las
constantes asechanzas infernales a las
que servian de expresion. Quedaban con
ello peligrosamente calificadas, y defini-
das desde la dptica de una teoria abstrac-
ta elaborada en el gabinete de los tedlo-
g0s, una buena parte de las practicas ma-
gicas corrientes entre las gentes vulga-
res.

En medio de un mundo que, como el ba-
jomedieval, sorprendido por la catastrofe
climatica y la mortifera epidemia, se res-
quebrajaba en sus estructuras sociales y
politicas de convivencia, aglutinado todo
por el consecuente caos econdmico, re-
sultaba urgente encontrar un nexo huma-
no que explicara la constatacion estable-
cida acerca del universal dominio del Ma-

ligno sobre el mundo y sus gentes mani-
festado en tanta confusiéon vy
catastrofes!8. Ante la obsesion, comparti-
da por todos, de la inminencia del fin del
mundo que el universal dominio del Anti-
cristo preludiaba, solamente su destruc-
cion lograria atajar el mal, y por ello cum-
plia antes que otra cosa identificarlo con
toda precision. Judios y herejes provoca-
ban la ira de Dios y actuaban como alia-
dos del Diablo, pero de entre estos ulti-
mos eran entonces los brujos sus afluen-
tes mas inmediatos y eficaces!®. Puesto
que convenia precisar cuidadosamente,
fue la bruja y no el brujo el objeto predi-
lecto de las pesquisas emprendidas y los
castigos infligidos. Por mujer adolecia la
bruja de suficiente carga de sospecha a
los ojos, mas que de otros, de aquellos
atribulados tedlogos célibes. Ser miste-
rioso, dotado de agitada sensualidad e in-
quietantes poderes, ligados al despliegue
de lo mas profundo de las energias vita-
les, su persecucion y sacrificio, siempre
que reuniese las pertinentes condiciones
de singularidad marginal, vino a conver-
tirse en un adecuado alivio, asi para la
agresividad social acumulada como de
exutorio para las angustias individuales y
colectivas de extensos grupos humanos
fanatizados oportunamente por las ac-
tuaciones de predicadores y jueces, a un
tiempo intérpretes y generadores de ta-
les inquietudes?°,

Para mejor justificarlo todo, se elaboro
instrumentalmente el mito del Sabbat sa-
crilego y apostata, recurriendo a invete-
rados métodos de exorbitada e inapelable
descalificacion moral del adversario ideo6-
logico que en él convergieron y siguieron
después prestando inestimable ayuda a
otras persecuciones no menos sangrien-
tas ni repugnantes?!. Rechazando sin

18. Jean Delumeau: Le péché et la peur, Paris 1983, p. 131.

19. Claude Kappler: Monstruos, demonios y maravillas a fi-
nes de la Edad Media, Madrid 1986, p. 306.

20. Gustav Hernningsen: El abogado de las brujas, Madrid
1983, p. 345.

21. En las persecuciones contra los primeros cristianos



contemplaciones todas las disputas 0 va-
cilaciones escépticas con que una buena
parte de los doctores medievales habian
contemplado el asunto de que una su-
puesta cofradia de mujeres solas celebra-
se cultos nocturnos en honor de Diana,
diosa de los paganos, cabalgando por los
campos??, se pas¢ a explicar con toda
gravedad y lujo de detalles tan precisos
como inventados la manera como aqué-
llas acudian a dicha ceremonia volando
por los aires con la ayuda del Demonio
para reunirse en un lugar concreto y cele-
brar alli con él un pacto nefando. En el de-
curso de un preciso ceremonial de home-
naje muy semejante al que hasta la fecha
venia convirtiendo a un hombre en vasa-
llo de otro, todo lo sagrado era profana-
do, mientras lo mas hérrido, vil y deforme

que concebirse pudiera era venerado e
ejecutado siguiendo un minucioso ritual
orgiastico de la inversion, tanto de los va-
lores sociales aceptados como de las
préacticas sexuales corrientes?3.

Aunque a todos inspiraba miedo la os-
curidad que volvia imprecisos los limites
del mundo exterior, desmesurandolos, y
hacia impunes muchos delitos, insistian

también fue la acusacién de realizar practicas magicas y per-
versiones de todo tipo un comodo instrumento descalificato-
rio que permitia suscitar la aversion de las gentes frente al
adversario ideolégico.

«No es cosa muy de extranar que cosas falsisimas en si, con-
curriendo las personas y consideraciones dichas, se comprue-
ben con gran numero de testigos conformes, pues se sabe que
en las persecuciones de la |glesia opusieron los Emperadores
gentiles y sus présides a los martires santos, que en sus jun-
tas y vigilias sagradas mataban y comian nifios, y se mezcla-
ban hombres y mujeres a oscuras para torpezas y otros deli-
tos horrendos, y se los probaban todos con los dichos de ios
lapsos que apostaban, y con los esclavos de los mismos cris-
tianos que lo declaraban por complacer y librarse de la muer-
te.» Cfr. Pedro de Valencia: Discurso acerca de fas brujas y co-
sas tocantes a magia, ed. de Manuel Serrano y Sanz: Revista
de Extremadura, 1900, p. 293.

Un testimonio tardio aungue muy significativo por el grado
de escision intelectual a que sus lectores podian llegar se con-
tiene en el relato del martirio de San Lorenzo que trae la Le-
yenda Dorada de Voragine: «Me parece —dijole Decio al oirle
hablar de esta manera— que por medio de tus artes magicas
estas consiguiendo gue estas torturas no te causen dafio algu-
no; pero yo te aseguro que dentro de muy poco de nada te van
a servir estos trucos; no pienses que vas a seguir engafando-
me.» Trad. esp., Madrid 1982, p. 464.

22. He aqui el texto traducido del famoso canon Episcopi
(Decreto, 11, XXVI, V, Xil).

«Los Obispos y sus ministros procuren trabajar de todas las
maneras posibles para erradicar completamente de sus pa-
rroquias las perniciosas artes magicas y sortilegas inventadas
por el diablo, y si hallasen algun hombre o mujer seguidores
de este crimen, deshonrados vilmente, arréjenlos de sus pa-
rroquias. Dice el Apéstol; Apdrtate del hombre que ha sido dos
veces amonestado, considerando que quien asi se porta es un
perverso. (Tito, 111, 10-11). Cautiva el diablo y se desvian del
camino recto quienes, abandonando a su creador, buscan
ayudas del diablo, y por ello la Santa iglesia debe purificarse
de tal peste.

|. — Tampoco ha de omitirse que algunas malvadas mujeres,
yéndose tras de Satanas, seducidas por visiones e ilusiones
de los demonios, creen y confiesan que, acompanadas de Dia-
na, Diosa de los paganos, o de Herodias y una innumerable
multitud de mujeres, cabalgan sobre acémilas durante las ho-
ras de la noche y atraviesan mientras dura el silencio noctur-
no amplisimos espacios de tierra y que obedecen sus manda-
tos como de su senora y que algunas noches son convocadas
para servirla. Ojala pereciesen estas solas en su perfidia y no
arrastrasen a la muerte de la infidelidad a otros muchos. Por-
que hay una multitud enorme que, enganada por esta falsa
opinion, creen gue estas cosas son ciertas y, creyéndolo, se
desvian de la fe ortodoxa y se entregan al error de los paga-
nos, cuando piensan que existe alguna suerte de divinidad o
providencia fuera del Dios unico. Por todo esto los sacerdotes
deben predicar al pueblo de Dios con toda insistencia en las
iglesias que les estan encomendadas para que conozcan gue
todas estas cosas son falsas y que tales fantasias no las intro-
duce el Espiritu divino, sino el maligno en las mentes de los
fieles.

1. — Supuesto que es el mismo Satanas quien se transfigura
en angel de luz, captando la mente de alguna mujercilla y so-
metiéndola por su infidelidad, al punto adopta el aspecto de
diversas personas y semejantes y conduce a la mente que tie-
ne cautiva por caminos desviados, engafiandola en suenos,
mostrandole ya cosas alegres, ya tristes, ora personas conoci-
das, ora desconocidas, y como unicamente el espiritu es victi-
ma de todo esto, el alma infiel opina que le sucede en el cuer-
po y no en el pensamiento. ;Quién hay que no salga fuera de si
en los suenos y visiones nocturnas y contemple durmiendo lo
que nunca habia visto en vela? ;Quién hay tan tonto y obtuso
que considere que todas estas cosas que se realizan tan sélo
en el espiritu le ocurren también en el cuerpo?, cuando el pro-
feta Ezequiel tuvo visiones del Sefor en espiritu y no en el
cuerpo, y el Apostol Juan en el Apocalipsis vio el misterio en
espiritu y no vio ni oy6 con el cuerpo, segun dice €l mismo, “In-
mediatamente fui arrebatado en espiritu” (Ap., |, 10). Y Pablo
no se atreve a decir que fue arrebatado corporalmente. Por
esto se ha de anunciar a todos gue quien cree tales cosas y
otras semejantes ha perdido la fe, y que quien no tiene en
Dios una fe ortodoxa, éste no es suyo, sino de aguel en quien
cree, esto es, del Diablo, porque de nuestro Sefor esta escri-
to, “Todo fue hecho por El, etc.” (Juan, |, 3). Luego si alguno
creyese que algo pueda hacerse a alguna criatura transfor-
marse en algo mejor o peor o transformarse en otra forma o
semejanza, si no es por su mismo creador, que todo hizo y por
quien todas las cosas han sido hechas, sin ninguna duda es in-
fiel y peor que un pagano.»

23. «Quien quiere profesar en esta diabolica secta es condu-
cido primero por aquel que le instruye ante el tribunal del De-
monio, sentado como un rey en su trono. El demonio se les
muestra en figura corpérea y visible, para que estos signos le
convenzan mejor de su falsa majestad y fingido imperio. Lle-
vado asi a su presencia aquel que se prepara para profesar

sobre todo los predicadores y tedlogos en
la particular malignidad de las tinieblas
nocturnas, dominio preferido de Satan,
principe suyo, quien las aprovechaba pa-
ra hostigar a los hombres, infligiéndoles,
con la ayuda de sus secuaces, gran canti-
dad de danos, haciéndoles caer ademas
en todo género de tentaciones y malda-
des. Era también la noche, sin embargo,
en determinadas épocas del ano, adecua-
da prolongacién de la fiesta diurna, me-
diante la cual tantas tensiones acumula-
das durante los meses de atras obtenian
pasajero relajo. Festejaban durante ella
los jovenes solteros organizados en ban-
dos, que recorrian divirtiéndose el campo
y las granjas de las aldeas proximas. Las
solteras recibian las. serenatas que sus
cortejos les ofrecian, y no era tampoco in-
frecuente que prosiguieran durante la no-
che los bailes y chacotas con que durante
el dia se habia celebrado el carnaval, una
romeria campestre u otro cualquier géne-
ro de fiesta. La conclusion de holganzas
tales no siempre era pacifica ni escasea-
ban tampoco las licencias amorosas en
medio de la diversion, luego de haberse
comido y bebido, con el derroche que la
ocasion exigia, muy por encima de la es-
casa medida de la racion cotidiana. Poco
mas sucedia, pero violencia y sexo eran

esta secta, debe renegar inmediatamente del bautismo. Lue-
go conviene que rechace todos los sacramentos de la Iglesia y
debe ademas arrojar la cruz y la imagen de la inmaculada Vir-
gen y de otros cualesquier santos y pisarla con sus propios
pies. (...). Realizadas estas cosas, se entrega al demonio, co-
mo a principe o rey a quien se halla perpetuamente obligado v
ligado, haciendo voto en sus manos y prometiendo, tal y como
suelen emitir los religiosos en manos del prelado el voto de su
profesion, que en el futuro le seran perpetuamente fieles y
obedeceran sus mandatos.

(;.) Una vez concluidos los banquetes, matan todas las an-
torchas y cada demonio en forma de incubo toma a su mujer
Si hay hombres, cada uno tiene su demonio en forma de sucu-
bo. esto es, con forma de mujer, y asi se entremezclan unos y
otros y satisfacen sus deseos carnales, recibiendo (segun di-
cen) enorme placer.» Cfr. Alfonso de Castro: De iusta haereti-
corum punitione, lib. |, cap. XVI, Paris 1571, cols. 1145-1146,

Aungue sean innumerabies los relatos que han llegado a es-
cribirse evocando el ceremonial del Sabat, sin duda el mas
clasico es el que se contiene en el Malleus Maleficarum (1486)
de Kramer y Sprenger, |1, q. |, caps. 2, 3, 4. (trad. cast. Miguel
Jiménez Monteserin, Madrid 1976, pp. 221-251).
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dos precisos objetivos de integracion y
control para la actividad de los agentes
del Poder, dispuestos siempre y en todo
lugar a calificar y perseguir como diabéli-
co el periddico libertinaje ritual con el que
la sociedad rural aliviaba sus tensiones.
Estigmatizado como desenfreno culpable
el desenfado de ciertas diversiones cam-
pesinas, no tardaron en ser puestas a la
cuenta del Diablo, una vez que, conve-
nientemente maquilladas y caricaturiza-
das, se les atribuyo6 el rango de celebra-
cion conspiratoria donde tomaba origen
el desorden del mundo, mientras el De-
monio confortaba y daba concretas con-
signas de destruccion a los suyos?4. La
cadtica desmesura de los relatos proce-
sales elaborados a medias entre jueces y
victimas2> —cémplices mas o menos
conscientes de los delirios imaginarios de
que se les acusaba— no parece sino la
proyeccion catartica de las obsesiones
que agobiaban a tan particulares
inventores26,

Por otro lado, pese a los esfuerzos rea-
lizados contemporaneamente a los he-
chos perseguidos por juristas y tesdlogos,
nada indica la existencia de proyecto al-
guno elaborado con una intencion singu-
lar de especifica lucha satanica y anticris-
tiana subterranea?’. Tampoco parecen
demasiado validas ya las exaltadas visio-
nes de Michelet convirtiendo a la bruja en
un simbolo de rebeldia frente a la deses-
peranza que provocaba la triste suerte de
los campesinos de antafio. Ni tampoco los
mas proximos estudios antropoldgicos

24. Carlo Ginzburg, «Presomptions sur le sabbats, Annales
E. S. C., XXXIX, 1984, pp. 341-354.

25. Robert Mandrou: Magistrats et sorciers en France au
XVH® siécle. Paris 1980, pp. 99.

26. Julio Caro Baroja: op. cit., pp. 253-254; Amand Danet:
Introduccion a su edicion francesa del Malleus, Paris 1973,
pp. 64.

27. Fray Martin de Castafega en su obra ya citada sostenia
que «Dos son las iglesias y congregaciones de este mundo: la
una es catolica, la otra es diabdlica.» Y que «como en la Iglesia
Catolica hay Sacramentos por Cristo, que es Dios y hombre
verdadero, ordenados y establecidos, asi en la Iglesia Diabdli-
ca hay execramentos por el Demonio y por sus ministros orde-
nados y senalados; (...}, op. y ed. cit.. pp. 23-25.

empenados en considerar la brujeria co-
mo una especie de ininterrumpida remi-
niscencia de un viejo culto precristiano
de la fertilidad?®. En el ceremonial magi-
co, en tanto que rito anarquico ajeno a la
organizacion formal del culto, nada hay
de todo esto?d. Fue la 6ptica de quien des-
de fuera analiza unos hechos corrientes,
partiendo de una clave diferente de la uti-
lizada hasta entonces, secundando unas
diferentes actitudes del Poder, la que es-
tablecio los términos del enunciado del
problema. La reiterada predicacion difun-
dira ampliamente el mito, y la ejemplari-
dad de los castigos —eficaz pedagogia del
miedo— terminara por crear infinidad de
voluntarios cémplices que expresaran en
términos de logica culta y ajena la emer-
gencia desflecada de gestos y modos de
comportamiento ligados a un mundo miti-
co expresado en términos magicos cada
vez mas languideciente por cercenado y
confuso al privarsele de su interna cohe-
rencia enunciativa.

Avanza y progresa la mentalidad de
asedio que, trascendiendo los limites pu-
ramente morales de las exposiciones me-
dievales, pasa a convertirse en un con-
texto tedrico e ideolégico perfectamente
operativo, a partir de las profundas quie-
bras sufridas por la Cristiandad en sus li-
mites externos, que el avance turco me-
noscaba y reduce, y en su interior donde
todo parece tambalearse y amenaza con
hundirse definitivamente ante el embate
de la peste, el hambre, las catastrofes cli-
maticas, el cisma eclesial, las revueltas
sociales y religiosas, etc., desde los pri-
meros anos del siglo XIV. Uno y multiple
el enemigo, para mejor vencerlo cumple
reordenar con precision la sociedad, vigi-
lar estrechamente el comportamiento de
sus gentes y procurarlo reducir unitaria-

28. Cfr. Margaret A. Murray: El dios de los brujos (1931),
trad. esp., Méjico 1986. Véanse los comentarios que Caro Ba-
roja le dedica en la obra citada, pags. 298-302.

29. Marcel Mauss: Sociologie et anthropologie, Paris 1950,
pp. 16.

mente a normas comunes y uniformes
que ratifiquen formal y externamente la
unanimidad en la creencia. Arduo progra-
ma enfrentado con innumeros obstacu-
los. Imponer modelos de comportamiento
supone divulgar patrones de rectitud pa-
ra mejor aislar la diferencia y perseguir
con mayor éxito la divergencia creando
entre las gentes un miedo complice que
facilite al poder su tarea. Dual el mundo,
escindido también constantemente el es-
pacio social por interminables conflictos
entre linajes y bandos secularmente irre-
conciliables, la solucion de sus diferen-
cias era ordinariamente la venganza pri-
vada que enconaba irremisiblemente los
agravios®°. La lucha antibrujeril vino a in-
troducir un tema nuevo de querella, pero,
por ser también ajeno al mundo de la des-
crita anarquia rural, se convirti¢ final-
mente en un senuelo tras del que alenta-
ba el brazo del Estado dispuesto a llegar
con sus agentes de justicia hasta los luga-
res mas descontrolados. Recrudecian las
denuncias brujeriles, las bandosidades y
sus violencias, pero el hecho de formular-
se ante la autoridad ajena al conflicto in-
manente que representaban por su parte
un juez o un inquisidor, legitimados e in-
vestidos de una autoridad diferente de la
que alli de hecho se ejercia, implicaba el
reconocimiento y la sumisién a una di-
mensién y normativas de poder que liga-
ban mas y mejor el campo al dominio mo-
narquico definitivamente inscrito en una
forma de expresién de caracter urbano.
Cierran filas los poderes con el pretexto
de la derrota final del multiforme enemi-
go y sus agentes. Muchas son las quie-
bras morales o las fallas en la fidelidad a
la creencia auténtica por donde pueden
abrir portillos los enemigos que asedian
la fortaleza de la Fe3!. Pretendiendo de-
fender a ios gobernados del peligro que
para su integridad moral y fisica implica-

30. Caro Baroja: op. cit., pp. 121.
31. Jean Delumeau: Le péché et la peur, cit.. pp. 129y ss.



ba la sutil e imperceptible presencia del
Maligno en el mundo, cobran importancia
los demonologos desde fines del siglo XV
hasta bien entrado el siglo XVII, dispues-
tos a sustentar, depurando al hilo del
tiempo las diferentes tradiciones que han
ido formandola, la doctrina del pacto dia-
bolico como expresion de la tangibilidad
de la amenaza del mal inmediato por en-
carnado. Peligroso el judio, converso o no
a la fe de Cristo, por oculto enemigo de lo
cristiano siempre32, cémplice mal inclina-
do por naturaleza la mujer, sobre estos
dos pilares se afianzara primero, antes
de crecer después desmesuradamente,
la doctrina penal del delito de esa majes-
tad divina que la herejia supone, poliva-
lente medio de vigilancia y castigo al ser-
vicio de un poder cada vez mas autorita-
rio y exclusivo. La mujer, origen mitico de
la culpa universal, obtendra una conside-
racion mucho mas fabulosa que auténtica
en la vision que en adelante nos transmi-
tan las élites clericales. Estigmatizada co-
mo eficaz aliada del diablo en virtud de la
mayor debilidad e inclinacién al mal de su
naturaleza, se procurara expresar a tra-
vés de tales desautorizaciones el rechazo
mas auténtico que a ciertos tedricos ofi-
ciales merecia su condicién de transmiso-
ra de los viejos saberes tradicionales, ca-
paces de aquietar la angustia de las gen-
tes, en competencia con las ofertas de
salvacion que la Iglesia proponia, asi co-
mo la socializacion que realizaba de de-
terminados valores hasta [a fecha acepta-
dos y subitamente cuestionados desde
las instancias educativas que el Poder
avalaba33,

Venia a ser todo ello el resultado de un
complejo esfuerzo de penetracion de los
representantes de la Iglesia y el Estado,
indisolublemente unidos en el alba de los
tiempos modernos, hasta ambitos hasta

32. Bernard Blumenkranz: Le juif medieval au miroir de l'art
chrétien, Paris 1966, pp. 74.

33. Pierre Chaunu: «Sur la fin des sorciers au XVI1® siéclen,
Annales E. S. C., 1969, pp. 906-907.

entonces fuera de su alcance, precaria-
mente tutelados en consecuencia por am-
bos. Ordenar el mundo implicaba estable-
cer sobre él principios claros de identifi-
cacion y diferenciacion. En virtud de ello,
el exorcismo formulado por los clérigos
sustituira al conjuro magico como medio
de lucha contra los espiritus del mal. Se
establece asi con toda precision la dife-
rencia entre el terreno de lo sagrado, ex-
clusivo dominio de los sacerdotes como
unicos depositarios del poder trascen-
dente que la jerarquia eclesiastica les
transmite por el «xpoder de las llavesn, y el
de la cotidiana profanidad. Moralizarla y
tutelarla, excluyendo de ella lo supersti-
cioso o ajeno a las practicas avaladas por
su aceptacioén oficial, complementara la
otra tarea. No ahorrara, por tanto, es-
fuerzos el poder para imponerse contun-
dentemente. El arma predilecta de com-
bate sera la persecucion de los muchos
aspectos que la herejia puede adoptar.
Como hecho cotidiano mostrara la preca-
ria cristianizacion de amplios espacios
geograficos y sectores sociales, enfrenta-
dos con unos modelos oficiales de doctri-
na perfectamente definida y unas normas
morales rigurosamente codificadas.
Presto el esquema de combate, se abre
el camino a la ofensiva de imposicién de
unos saberes y creencias difundidos por
los depositarios de la autoridad civil y
eclesiastica, una vez que muchas de las
expresiones de la cultura popular corrien-
te hayan quedado desautorizadas, luego
de haber sido estigmatizadas como peli-
grosos signos de la familiaridad diabdlica
en que muchos viven. Retrocede el mun-
do rural cerrado y magico frente al avan-
ce de una mas depurada dogmatica cris-
tiana, responsable de la imposicion de
unos estilos y normas de comportamiento
social mas regularizadas y uniformes. De-
senmascarar a la luz de ellas a los perti-
naces en el error se convertira en un ob-
jetivo de afianzamiento para el poder
que, imponiendo comportamientos vy

creencias, lograra erigirse de rechazo en
el arbitro unico de los conflictos sociales,
administrador exclusivo de la violencia,
ultimo y definitivo garante del orden pu-
blico que, prevalido de sus agentes, jue-
ces, inquisidores y parrocos, penetra im-
parablemente en el mayoritario ambito
rural ajeno y anarquico34,

Dos autores y dos obras

Suelen estar de acuerdo quienes se
ocupan de estudiar el rechazo y persecu-
cion de lo brujeril por los poderes consti-
tuidos en Europa que en Espana, y duran-
te los primeros siglos de la Edad Moder-
na, el problema concluy6 antes, con me-
nos victimas y estrépito gque en otros lu-
gares. Proponiendo una explicacion sos-
tiene a veces el tOpico al uso que esto se
debio al escepticismo y lucidez mayores
de que disfrutaron en lo tocante al tema
los jueces y tedlogos espanoles, contras-
tando aparentemente su tolerancia con la
intransigencia mostrada por el resto de
sus colegas de fuera. Simplista conclu-
sién con la que parece querer intentarse
buscar una coartada de buena conciencia
colectiva —mas ideoldgica gque historio-
grafica, naturaimente— destinada a con-
trapesar el denostado rigor de otras per-
secuciones religiosas llevadas a cabo
aqui. Corresponde, sin embargo, el escla-
recimiento del dato senalado al analisis
de algo tan diferente como la particular
estrategia con que los aludidos poderes
actuaron en los diversos paises. En cada
uno de ellos se ha respondido de modo
distinto a los peligros que amenazaban la
pervivencia del orden terrenal constitui-
do, en estrecha dependencia con el mo-
delo alli definido por los tedlogos a la luz
de la Revelacion y la doctrina recibida. En

34. Robert Muchembled: «Sorcellerie, culture populaire et
christianisme au XVI® sieclen, Annales E. S. C., 1973, pp. 264-
284; idem, «L’autre c6té du miroir: mythes sataniques et rea-
iites culturelles aux XVi€ et Xvil€ siecles», Annales E. S. C.,
1985, pp. 288-306.
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cada tiempo y en cada lugar han variado
las prioridades de lucha ante lo acuciante
de los diferentes peligros de quiebra o es-
cision detectados. Si en Espana no fueron
perseguidas las brujas tan duramente co-
mo en otros lugares fue sin duda porque
la urgencia de luchar contra los falsos
conversos del judaismo primero, contra
los criptomusulmanes, los protestantes o
nuevamente los judeoconversos ocupé
suficientemente durante las respectivas
épocas a los encargados de cerrar cual-
quier brecha producida en la proclamada
unanimidad catélica sobre la que reposa-
ba en gran medida la formulacion politica
del Estado Absoluto.

Explica todo ello que aqui la tematica
herética mostrase una relativa peculiari-
dad, con lo cual los tratadistas hispanos
desarrollaron aspectos del problema algo
apartados de aquellos que interesaron
fuera de la peninsula. No hay que hablar,
por tanto, de inusitada clarividencia, ni
tampoco de paraddjica tolerancia, sino de
que la especializacion local en la lucha
contra un peculiar frente de asedio del
Maligno hacia considerar como menos te-
rribles las inquietudes que —lejos— obse-
sionaban a otros35. £l fenémeno venia a
ser en esencia el mismo; cerrando filas se
combatia denodadamente en pro de la in-
transigente defensa del poder constituido

35. La opinion de los tedlogos espanoles se matiza enorme-
mente en cuanto a su margen de tolerancia. Simplemente ci-
taremos aqui algunos de los principales libros que han tocado
el tema. De su comentario en el contexto de la conceptualiza-
cion de la herejia a lo largo de los siglos modernos nos ocupa-
remos en un proximo trabajo que en la actualidad prepara-
mos.

Fray Lope Barrientos: Tratado de la adivinanza, Ed. Luis
Alonso Getino en Anales Salmantinos, |, 1927, pp. 89-179;
Alonso de Espina: Fortalitium fidei contra Judeos, sarracenos,
aliosque Christianae Fidel inimicos, ed. Lyon, 1500; fols, 360y
ss.; Fr. Martin de Castanega: Tratado de las supersticiones y
hechicerias, Logrono 1529; Pedro Ciruseio: Reprobacién de las
supersticiones y hechicerias, Salamanca 1538; Francisco de
Vitoria: Reeleccién de la magla, 1540; Alfonso de Castro: Ad-
versus omnes haereses, Paris 1534; De iusta haereticorum
punitione, Salamanca 1547; Pedro de Valencia: Discurso
acerca de las brujas y cosas tocantes a magia; Discurso acerca
de los brujos y de sus maleficios; Martin del Rio: Disquisitio-
num magicarum llbri sex, Lyon 1608; Benito Feyjoo: Uso de Ila
mégica; Demonlacos, etc.

que obligaba a mantenerse en alerta vigi-
lante y unanime para evitar que desde el
interior mismo de su base social le ataca-
sen cualesquier enemigos disfrazados u
ocultos. Convertida la herejia en un pro-
blema politico, observar un género de
comportamiento o creencia definidos co-
mo contrarios a la fe ortodoxa garantiza-
da por el poder, significaba necesaria-
mente ser complice del Diablo, y enemi-
go, por tanto, de Dios y de la Republica
en que se congregaban sus fieles3®,

Se explica por lo dicho que en Espana
se escribiera menos que en otras partes
acerca del peligro demoniaco que brujas
y hechiceros representaban y que, cuan-
do se hizo, discrepasen algunos de los
tratadistas en lo tocante a la realidad
misma del pacto diabdlico, matizando de-
terminados postulados defendidos por
otros autores europeos coetaneos. Cierto
es asimismo que, correlativamente, tam-
poco se teorizé fuera tanto como aqui en
torno al ajeno problema converso, tan li-
gado a la triparticion cultural de la Espa-
na medieval, puesta en cuestién a causa
de los intereses defendidos por los funda-
dores de nuestro Estado Moderno.

Consecuentemente, no parece pequeno
el interés ofrecido por los dos trataditos
que ahora introducimos. Muestra tem-
prana de un género teologico poco culti-
vado en general entre nosotros, recogen
ambos el eco contemporaneo de la con-
troversia doctrinal e inflexibles condenas
pontificias que la magia y la supersticién
suscitaron a partir de la segunda mitad
del siglo XV37. De factura rigurosamente
escolastica, difieren ambos por su estiloy
destinatarios. El objetivo de Basin es la
defensa de una tesis teoldgica en el con-
texto de una habitual disputa académica.
Arlés, por su parte, se propone escribir
un trabajo de divulgacion doctrinal desti-
nado a la instruccién del clero parroquial

36. Virgilio Pinto Crespo: «Herejia y poder en el siglo XVin,

Hispania Sacra, 1985, XXXVII, 465-487.
37. Cardini: op. cit., p. 96.

navarro, redactandolo, eso si, con el re-
curso a la formalidad y severo estilo en
que le habian instruido sus maestros pa-
risienses.

Es muy poco lo que sabemos de la vida
del maestro Bernardo Basin. Candnigo de
la Seo zaragozana a fines del
cuatrocientos38, ignoramos si obtuvo la
prebenda antes o después de que le fue-
se conferido el grado de doctor por la Uni-
versidad de Paris. Precisamente a los
afanes y trafagos de la vida universitaria
se debi6 el De artibus magicis et mago-
rum maleficiis que nos ocupa, Unica obra
suya hasta la fecha conocida. Publicada al
parecer por primera vez en la ciudad del
Sena en 148339, fue reimpresa luego en
1506 y 1584. Opusculo de circunstan-
cias, seguramente aconsejé su publica-
cién, ademas del éxito académico obteni-
do, la oportunidad de refutar, sirviéndose
de un medio que ampliase el contexto pu-
ramente escolar, la opinién de un tal Ves-
periato, quien, optando a graduarse de
maestro en Teologia en 1482, considera-
ba util el estudio de las artes magicas con
vistas a la salvacion del alma*0. Si su ca-
rrera de promocion eclesiastica arranc6 o
no de aqui nada sabemos tampoco, lo
mismo que ignoramos cuales negocios le
condujeron hasta la Corte romana, don-
de, gracias a su ciencia y verbo, no era un
desconocido en 1491. La Crénica de Bru-
chardo, maestro de ceremonias de Ino-
cencio VIIl, se hace eco del enorme éxito
con que predico6 el dia de Santo Tomas de

38. Félix Latassa y Ortiz: Biblioteca nueva de escritores ara-
goneses que florecleron desde ¢l afo de 1500 hasta 1595,
T.1, Pamplona 1798, p. 5; Vicente Blasco de Lanuza: Histo-
rias eclesldsticas y seculares de Aragon, Zaragoza 1622, T. |,
p. 555; T. 11, p. 44.

39. Cfr. Palau: Manual del Librero Hispanoamericano, n.°
25279; Joseph Hansen (Zauberwahn, Inquisition und Hexen-
prozess im Mittelalter und die Entstehung der grossen Hexen-
verfolgung, Munich 1900, p. 447)cita a Basin entre los crédu-
los defensores de! vuslo de |as brujas. Por su parte, Henry C.
Lea en su Historla de la Inquisicién Espaiola (trad. esp.), Ma-
drid 1983, destaca su postura intermedia: «El concilio de An-
cira no tiene autoridad; en algunos casos pueden ser ilusiones
creadas por el demonio, pero en otras el Sabat es una reali-
dad.» (Ili, p. 603.)

40. Cardini: op. cit., p. 61.




aquel ano, ante un auditorio en el que fi-
guraban diecinueve cardenales, desde el
pulpito de la iglesia de los dominicos de
Santa Maria Sopra Minerva*!,

La obrita muestra en su conjunto la ne-
ta raigambre medieval del pensamiento
de su autor, asi por la intencién polémica
que inspira la redaccion de la misma co-
mo por el método expositivo y autorida-
des que alega. Antiguas son sin excepcion
todas ellas, suponemos que expresamen-
te elegidas con tal condicion. La Escritura
y su Glosa Ordinaria, los Santos Padres
—San Agustin, San Juan Crisostomo, San
Gregorio Magno y San Isidoro de
Sevilla—, ademas de los canones del De-
creto de Graciano, componen la panoplia
de los autores eclesiasticos. Citas de Pli-
nio, Apuleyo, Ovidio, Juvenal, Virgilio,
Macrobio y Claudiano le permiten alar-
dear de erudicion clasica lanzado a una
controversia antihumanistica cuya con-
clusion zanjara finalmente apelando a las
disposiciones antimagicas contenidas en
el Derecho Civil justinianeo.

Pieza documental aislada de una discu-
sion doctrinal mas amplia, se atiene fiel-
mente al sentir oficial de una corporacion
universitaria tan respetada como la pari-
siense, empenada entonces en una cerra-
da ofensiva contra las opiniones de diver-
sos pensadores, sobre todo italianos, que
defendian entusiasticamente el cultivo de
la magia culta. Conocido episodio inserto
en el contexto de la polémica de mas am-
plio alcance que enfrenté a escolasticos y
humanistas, optaron éstos por un antiin-
telectualismo de estilo mas literario que
cientifico dentro del cual la magia, lejos
de ser un conjunto de practicas de signo
oscurantista, cobraba el caracter de ele-
mento aglutinante de diferentes saberes
que lograban asi rango de ciencia con am-
bicién universal. Sus cultivadores se pro-
ponian el hallazgo de una clave absoluta

41. Cfr. la referencia que trae Nicolas Antonio: Bibliotheca
Hispana Nova, Madrid 1783, T. |, p. 222. Aqui se contiene la
referencia a la edicion de 1506.

de conocimiento apetecida por los mas in-
quietos espiritus de entonces. Insatisfe-
chos por las formales evidencias recibi-
das, se mostraban capaces de armonizar
el rigor y la claridad mas absolutas en sus
escritos o producciones artisticas con
una profunda vocacién por lo misterioso
que albergaban los arcanos del mundo, lo
cual no revelaba en el fondo sino un in-
menso deseo de saber nunca satisfecho.
La practica y seguimiento de lo magico
hacia confiar en el constante dinamismo
del saber orientado al descubrimiento de
un universo infinito y abierto donde todo
era posible, ajeno completamente a la no-
cion ahistérica, conclusa atemporal e in-
movil del mismo que habia establecido la
ciencia medieval42.

Partian en cambio los escolasticos, tan-
to los antiguos como los modernos, de un
riguroso respeto a la razén como guia del
conocimiento, mientras una légica impla-
cable asistia a las infinitas especulacio-
nes filosoficas siempre posibles en el se-
no de un espacioc de analisis delimitado
con precision singular. Coartaba, empe-
ro, la misma seguridad racional esgrimi-
da aquella libertad de estudio, dispuesta
a cuestionar continuamente el conoci-
miento recibido de las estructuras del
universo que los partidarios del saber
nuevo propalaban*3. Basin, seguidor es-
crupuloso de un estilo de pensamiento y
cultura opuestos a éste, sin sentirse incé-
modo dentro de las cuatro paredes que
defendian un mundo de armonia perfec-
ta, empenara su esfuerzo en mostrar lo
absurdo y arriesgado del cultivo de la ma-
gia culta. Constante amenaza y perma-
nente riesgo, acecha siempre tras ella 'y
sus maravillosos efectos el engano del
eterno enemigo. Cuanto la magia ofrece
de incomprensible para el esquema racio-
nal de la ciencia al uso deja oir un eco del

42. Eugenio Garin: Medioevo y Renacimiento, Madrid 1981,
p. 117; Jacques Le Goff: Les intellectuels au Mayen Age, Paris
1957, p. 176; Jean Delumeau: La civilisation de la Renaissan-
ce, Paris 1967, 478.

43. Garin: op. cit., p. 117.

antiguo useréis como dioses», perpetua
tentacion para la Humanidad que en el
Paralso di6 origen a todas sus posterio-
res desgracias,

El hombre moderno se siente perplejo
ante la enorme complejidad de la vida y el
mundo que en torno suyo descubre, enfo-
cando su comprension desde perspecti-
vas de renovado interés, y postula para
ello, en contra de la sumisién analitica a
los marcos légicos o conceptuales fijos
que se le proponian, un examen que ex-
prese la solidaridad y unidad profundas
que ligan intimamente al universo crea-
do. Era el camino de estudio y apertura
hacia lo trascendente oculto que la magia
y la astrologia le ponian al alcance. Una
via de exploracién lanzada tras la sorpre-
sa constante que lo desconocido reserva,
eludiendo las soluciones recibidas para
los enigmas. Por ello, como siempre han
hecho los temerosos guardianes de la sa-
biduria que, como poder ejercido, se re-
crea ensimismada en su propia inmovili-
dad, incapaz de renovarse por haber re-
nunciado al nutriente de los alicientes ex-
ternos, se busca un doble camino de des-
calificacion. Opera de una parte la propia
y autosuficiente clave de analisis, negada
a establecer cualquier dialogo con un sa-
ber que se expresa en términos diferen-
tes a los suyos, pero a ésta la remacha la
invocacion al oculto peligro que el saber
denostado envuelve. Se trata de un nue-
vo ardid utilizado por el enemigo maximo,
siempre dispuesto a combatir en aras de
su gratuita maldad contra las bondades

44. «Luego de haber visto los maravillosos efectos del arte
magica y el enorme poder de los demonios quedan pocas co-
sas por ver. Una de ellas es explicar la razon por la que el de-
monio se presenta dispuesto cuando le invocan los Nigroman-
tes, Hidromantes, Quiromantes, Augures, Haruspices, Encan-
tadores, Pitonisos y cualquier otro género de Magos, em-
pleando éstos su enorme ciencia que yo apostaria porque es
la mas grande. Se ha de responder brevemente diciendo que
esto sucede porque los demonios tienen envidia de la saiva-
cion de los hombres y por ello mismo estan dispuestos a
arrastrarlos hacia el error alimentandolo en elios. Por lo cual,
tan pronto ven a alguno interesado con sospechosa curiosi-
dad por diversas materias, llevados de su natural, se mezcian
en sus observaciones.»
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de cualquier orden que, por establecido,
se define perfecto y se desearia eterno.
En la otonal Edad Media resuita ser el
Diablo el personalizado enemigo al que se
desenmascara, mientras se alerta en
contra de sus agentes a todos cuantos
ejercen alguna suerte de autoridad ema-
nada del poder amenazado.

Imbuido de este espiritu, sostiene Ba-
sin en los preliminares de su tratado que
el peligro enorme que la magia encerraba
residia en el hecho de haberse introduci-
do, merced al concurso de la perfidia dia-
bélica, en cada uno de los tres pilares ba-
sicos sobre los que descansaba el conoci-
miento y el dominio intelectual del mun-
do: la medicina, la religién y las matema-
ticas,

«Nadie debe admirarse de que haya
tenido una tan grande autoridad por-
que es la unica de las artes que resu-
me a las otras tres que dominan el en-
tendimiento humano y se reduce a
una sola. Puesto que, en principio, na-
die dudara de la medicina, se introdu-
jo en ella como remedio saludable,
mostrandose luego como una discipli-
na mas alta y digna de respeto que la
propia medicina. De esta forma se hi-
zo enorimemente apetecible y con pa-
labras lisonjeras obtuvo la fuerza de la
religiéon a la que tan sometido se halla
el género humano. Y para que éste se
pusiera a su disposicion se mezclo con
las artes matematicas puesto que no
hay nadie que no desee saber las co-
sas que le han de suceder, dispuesto a
creer que todas ellas proceden del cie-
lo. Asi, una vez que logré dominar los
sentidos de los hombres por este tri-
ple vinculo, se desarrollé hasta tal
punto que hoy domina a una gran par-
te de las gentes.»

No cabia en consecuencia error ni enga-
no. El arte magico se hallaba ligado al in-
discutible poder que Dios consiente al
Diablo y el desmedido afan de saber le
abria la puerta con su insumisién a la

autoridad. Sus secuaces perjudicaban a
los hombres de aquel momento exacta-
mente igual que lo hicieron con los anti-
guos, segun revela el testimonio de los
autores clasicos, logrando el conocimien-
to o la transformacién de las cosas natu-
rales al margen de los métodos y vias que
la propia naturaleza tiene establecidos.
Seguidamente, en un supremo alarde de
cerrazon y desconfianza frente a las posi-
bilidades que el estudio renovado ofrece,
concluye Basin:
«(...) el poder de actuar o de hacer co-
sas no se adquiere mediante el estu-
dio, puesto que por este medio Unica-
mente se logra el conocimiento del
modo de obrar. Vemos sin embargo
que mediante el adiestramiento algu-
nos hombres funestos logran realizar
efectos magicos, asi pues, no hay en
ellos ningun poder real por el que se
lleven a cabo tales efectos magicos, si-
no unicamente conocimiento y noti-
cias adquiridos en libros condenados.»
Diez proposiciones sustentan la argu-
mentacién que demuestra luego, en otras
tantas conclusiones, el tema de debate
enunciado: que todos los fieles cristianos
se ven probados por los maleficios de los
magos. Pero a diferencia de otros textos
doctrinales de parecido signo, el tono del
discurso de Basin es, por displicente, es-
peranzador. No hay mas que esto, prue-
ba, molestia, y no hay por esta causa que
temer en exceso. La magia se descalifica
sola porque el poder del diablo es mucho
menor de cuanto los cultivadores de
aquélla creen. Dificilmente podra, por
tanto, la magia alterar sustancialmente
las leyes impuestas por Dios al gobierno
de la naturaleza. Consecuentemente, la
mayoria de los efectos del arte magica
vienen a ser engano e ilusion del diablo
de los que se sirve éste, como padre de la
mentira que es, para arrastrar a la conde-
nacion a cuantos, de modo tacito o expre-
s0, le invocan y pactan con él atribuyén-
dole poderes que no posee. Ellos son los

primeros decepcionados, y confiando ob-
tener del diablo una ayuda que éste no
puede brindarles se convierten en here-
jes, delincuentes por tanto, peligrosos al
orden terreno mas por su condiciéon de
causantes de la ira de Dios que por los
males concretos que en su mano esté in-
fligir a las gentes.

Para nuestro autor, los hombres tropie-
zan frecuentemente con ilusiones que les
inquietan y, teniendo en cuenta que éstas
no se deben ni al influjo de los astros, ni
tampoco al poder que la palabra magica
pueda poseer en si, parece claro que una
inteligencia independiente y maligna go-
bierna la actuacion de los magos. La cau-
sa de que los espiritus malignos perjudi-
quen habitualmente a los hombres es la
facilidad con que muchas mujeres se en-
tregan a aquéllos. Mas crédulas, impre-
sionables, lenguaraces y vengativas que
los varones, tal como queria la tépica tra-
dicién recibida?®, las hechiceras servian
asi de cauce inmediato para el poder que
el diablo tiene concedido sobre el mundo
material y corpéreo. De esta manera,
desde la fascinacion que inquieta o enfer-
ma a los ninos, hasta las mayores catas-
trofes naturales, todo género de mal pa-
rece amenazar constantemente al inde-
fenso género humano. Con todo, no hay
que temer demasiado en su opinion; aun-
que el Demonio pueda causar la enferme-
dad y hasta la muerte a los hombres, co-
mo confirma la Escritura, es, sin embar-
g0, mucho mas facil y posible que los en-
gane con ilusiones. Puesto que las vapari-
ciones imaginarias se causan a veces en
nosotros por la intervencién de la natura-
leza a partir de una mutacion local de los
humores corporales y los espiritus», sue-
le el Demonio causar tal fenémeno, pare-
ciéndoles, por ejemplo, «a algunos que

45. Cfr. Malleus maleficarum, |, q. VI, pp. 99 y ss. de la ed.
cast. cit. Alfonso de Castro: De iusta haereticorum punitione,
I, cap. XVI, col. 1147 de la ed. cit.; Martin de Castanega: Tra-
tado de las supersticiones y hechicerias, pp. 37 y ss. de la ed.
cit.




son transportados de un lugar a otro con
gran acompanamienton. Asentado el prin-
cipio de que si el Diablo posee la mente
de alguien, perturba notablemente su
percepcion de las cosas, dificil resulta
creer a un estudioso serio como nuestro
maestro la genérica autenticidad de los
relatos de vuelos nocturnos y crimenes
nefandos perpetrados sobre seres inde-
fensos en el interior de casas cerradas
gue muchas hechiceras confiesan. Por
ello, aunque quepa siempre admitir en
teoria tal posibilidad, en opinion de Basin
hay suficientes autoridades capaces de
verificar la sentencia del famoso canon
Episcopi, que considera imaginarios tales
hechos.

Aminorado el temor al auténtico alcan-
ce del poder diabolico, no disminuye por
ello la culpa de quienes se aventuran por
senderos vedados de saber o poder, cre-
yendo contar infaliblemente con la ayuda
del Demonio, criatura de Dios al finy a la
postre, dependiente siempre de su inape-
lable omnipotencia. Fundamentan por
tanto las diez conclusiones del tratado el
talante herético de quien considere al
diablo un auxiliar del poder divino, o le in-
voque incluso a sabiendas de que comete
un pecado. Hereje sera todo aquel que
crea poder realizar cosas que superan el
limitado poder del Demonio, como anular
el libre albedrio ajeno, o quien inquiera
del diablo el conocimiento de cosas cuyo
desarrollo no es previsible por la simple
causalidad natural o crea a pies juntillas
como verdaderas siempre aquellas que
éste puede revelar tocantes a sucesos
determinados por la naturaleza o deriva-
das de sus excepcionales saberes siem-
pre superiores a los del hombre.

Salvados en todo caso la omnipotencia
de Dios y el libre albedrio humano, el he-
reje merece castigo y condena por su ab-
surda credulidad y porque las practicas
magicas son de suyo una constante ame-
naza para los inocentes indefensos, razén
por la cual tanto el Derecho natural como

el positivo, civil y canonico las prohibe sin
excepcion, considerando, fuera de paliati-
vOS Y concesiones a la satisfaccion de cu-
riosidad alguna, mas o menos legitima,
que «son malas y perturban cualquier re-
publican.

Ademas de haber logrado una mayor di-
fusiéon editorial su obra, la biografia de
Arlés ha podido ser establecida también
con mayor extension documental. Hasta
hace poco, tan sélo las referencias de Llo-
rente y de Lea hacian familiares nombre y
obra a los escasos estudiosos del tema de
la supersticion popular®é, La edicién que
en 1971 hizo Goni Gaztambide de la ver-
sién original del tratado De superstitioni-
bus aporté bastantes referencias docu-
mentales y son éstas las que légicamente
nos han servido para trazar la semblanza
que sigue®’.

Nacido en Peralta (Navarra) en torno a
1452, fue hijo de Diego de Arlés y Nicola-
sa de San Juan. A lo largo de su vida ofi-
cial utilizé habitualmente el apellido An-
dosilla, aunque, por haber encabezado
con el paterno la portada de su Unica
obra conocida, haya sido el de Arlés el pa-
tronimico con que posteriormente ha sido
identificado. Ligado al clan de los Peralta
que presté su apoyo al nombramiento pa-
ra la sede pamplonesa de don Alonso Ca-
rrillo (1473-1491), tal valimiento familiar
le depararia luego la segura proteccion
de este prelado durante sus primeros pa-
s0s en la carrera eclesiastica. De éste ob-
tuvo a la sazén el nombramiento de cané-
nigo regular de la catedral irufiesa a los
veinticinco anos, recibiendo mas tarde,
en 1480, la dignidad de arcediano de Val-
deaybar, que retendria hasta su muerte.
Aun siendo ésta una de las prebendas
peor dotadas de aquel cabildo, su disfru-

46. Juan Antonio Llorente: Historia critica de la Inquisicién
Espanola, ed. Barcelona, 1876, vol. Il, p. 269; Henry C. Lea:
op. cit., I, p. 603.

47. José Goni Gaztambide: «El tratado “De Superstitioni-
bus”, de Martin de Andosillar, Cuadernos de Etnologfa y Etno-
grafia de Navarra, 11, 1971, p. 249.

te le permitié obtener cierta experiencia
pastoral directa y sufragarse luego unos
estudios eclesiasticos superiores en la
que pasaba por ser la mas prestigiosa
universidad de la Cristiandad entonces.
Obligado a girar visita periédica al terri-
torio que componia su arcedianato, el tra-
to directo con los parrocos que de él de-
pendian le puso en contacto con la reali-
dad de la religiosidad popular de sus fie-
les al tiempo que procuraba poner orden
en el intrincado mundo de las rentas que
por diferentes capitulos le tocaba perci-
bir en cada pueblo®. Mostrando mayor
inquietud intelectual que sus colegas,
buscé después medio para ausentarse
del cabildo y mejorar su formacion teold-
gica en la Universidad parisiense. Su pro-
tector, el obispo Carrillo, nombrandole
comensal suyo, le dispens¢ de las obliga-
ciones capitulares a comienzos de 1487,
época en que se hallaba ya instalado en
Paris, donde, segun testimonio hallado
por Garcia Villoslada, pertenecia al Cole-
gio Sorbonico*®. Como Basin, aunque
unos anos mas tarde, obtuvo Andosilla la
borla doctoral en la ciudad del Senay, or-
gulloso de exhibirla, se volvié a Pamplona
para no alejarse ya mas de ella, salvo has-
ta la inmediata localidad de Unciti, donde
habia adquirido casa y huerta en que so-
lazarse y huir de compromisos. Estos le
sobrevinieron en diversas ocasiones, y en
primer lugar parece que con ocasion de
los conatos que para recuperar sus tradi-
cionales prerrogativas en materia de
eleccion episcopal emprendi¢ el cabildo
pamplonés con ocasién de la vacante del
cardenal de Curia Antoniotto Pallavicini
en 1507. Mas tarde, en 1512, inminente
ya la conquista de Navarra por Fernando
el Catolico, en medio de la controversia
suscitada por la eleccion de prior del ca-

48. Jos¢ Goii Gaztambide: «Directorio para la visita pasto-
ral de un arcedianor, Hispania Sacra, 1957, 127-133.

49. Ricardo Garcia Villoslada: La Universidad de Parfs du-
rante los estudios de Francisco de Vitoria O. P. (1507-1522),
Roma 1958, pp. 375-376.
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bildo de la catedral de Pamplona, mostro
abiertamente su anticastellanismo agra-
montés menos patente en la ocasién an-
terior, cuando Unciti le presto¢ asilo y ex-
cusa de ausencia. Sexagenario, doctor y
publicista®, grande era el prestigio de
Arlés. Requerido con frecuencia para in-
tervenir en la resolucién de los mas diver-
sos pleitos capitulares, y propuestos, in-
vocando sus méritos académicos, para
ocupar la citada vacante prioral, es de
creer que también pesaria su autoridad
cuando de nuevo mostrase su rebeldia
navarrista el capitulo al elegir a su amigo
y concanonigo don Remiro de Gofi para
ocupar la vacante episcopal de aquella
sede en 1520. No viviria, sin embargo,
para ver la ultima intentona de restaura-
cion de la derrotada dinastia navarra he-
cha por Enrique de Labrit, su altimo vés-
tago, en mayo de 1521. El 25 de abril de
aquel afo «concluia su dia ultimo» Andosi-
lla, segun rezaba la lauda grabada en la
lapida de su sepulcro del claustro de la
catedral de Pamplona, donde sus herma-
nos de congregacion decidieron darle se-
pultura. Alli donde habia él querido situar
el retdrico dialogo que diera origen a su
resabida disertacion condenatoria de las
supersticiones practicadas por los fieles
navarros.

Algo mas avanzado el siglo XVI, cuando
la ofensiva de recuperacion catélica se
iba afirmando, sostenia el franciscano Al-
fonso de Castro que, no obstante proce-
der la herejia de la mala disposicion inter-
na de aquellos individuos que se obstina-
ban en el error, contribuian mucho a su
aparicion y difusion determinadas causas
externas a ellos, entre las que habian de
sefalarse, en primer lugar, la negligencia
de los prelados para con sus obligaciones

50. Antonio Pérez Goyena: «El primer navarro que imprimio
una obra, Dr. D. Martin de Andosilla y Arlés», Boletin de la Co-
misién de Monumentos de Navarra, 18, 1934, pp. 223-227.
La primera ediciun es del afio 1510. Se equivoca por tanto Ni-
colas Antonio que cita el afio 1517. Ctfr. Biblictheca Hispana
Nova, II, 92 de la ed. de 1783.

y la carencia de predicacion entre las gen-
tes sencillas. Mostraba asi la experiencia
que el numero de errores era tanto ma-
yor cuanto mas aisladas vivian estas per-
sonas sin que nadie se ocupase de su
adecuada instruccién religiosa. Y anadia:
De esto puede aportarnos Espafa un
variado conjunto de testimonios, don-
de, desde hace diez anos, en esta par-
te de Cantabria que se llama ahora
Navarra y Vizcaya, entre aquellos
hombres que viven en las montanas,
han sido descubiertos varios errores,
ademas de muchas supersticiones e
idolatrias, hasta el punto que han ren-
dido culto al demonio mismo que se
les mostraba en forma de cabrén.» (...)
«Esto mismo, aunque no con la misma
malicia, también hemos sabido que ha
sucedido en otras zonas montuosas
de Espana, entre los asturianos y los
gallegos y otros como ellos, a los cua-
les sucede rarisimamente que se les
predique la palabra de Dios. Entre
ellos se dan muchas supersticiones y
ritos gentilicos, no por otra causa, si-
no por la ausencia de predicadores,
cuya falta ha de ser en parte traslada-

da a sus prelados y pastores (...)%L.»
Los sinodos navarros venian intentan-
do remediar desde un siglo antes median-
te la urgencia de vigilancia precisa a los
arcedianos y parrocos sobre las practicas
de los fieles, buscando asi corregir cuan-
to los castigos aplicados por la justicia ci-
vil no bastaban a enmendar32. Conse-
cuentemente, la obra de Arlés ha de que-
dar inscrita en medio del clima de ofensi-
va pastoral orientado a la recuperacion
del campo todavia profundamente paga-

51. Cfr. Alfonso de Castro: Adversus omnes haereses, !,
cap. X!, ed. Paris 1571, col. 80 (la primera edicion es de
1534).

52. Las noticias mas antiguas sobre brujas en el reino de
Navarra se remontan, segun Goii (art. cit., pag. 277, nota
92), al ano 1329, fecha en que se gastaron seis libras y cator-
ce sueldos cuando el lugarteniente de Bayle de Ultrapuertos
fue con 17 hombres a pie, desde Labastida a Vidasso, «para
capturar a Juana la leprosa, sortilega y dadora de pociones,
en dos dias, en Ins que estuvo yendo y viniendo y esperando

no que mas atras evocabamos. Su propo-
sito nos parece haber sido el de propor-
cionar una base doctrinal a los clérigos
diocesanos con el fin de facilitarles la ta-
rea que cada vez con mayor encareci-
miento se les encomendaba de instruir
mejor en la doctrina ortodoxa a las ovejas
sometidas a su tutela. La brega pastoral
propia y ajena habia puesto en manos de
nuestro canénigo suficiente cantidad de
anécdotas, que hoy denominariamos ma-
teriales etnograficos, como para suscitar
reflexiones a partir de la suspicacia con
que ciertas ceremonias, objeto de simple
menosprecio por su condicién de préctica

alli hasta tanto la envidia la condujese hasta el lugar donde
fue capturada.» (A. G. N., Reg. 24. fol. 76 vto. La traduccion
es nuestra.) Poco después se gastaron treinta y siete sueldos
y seis dineros «en quemar a Juana, leprosa, Arnalda del Borc,
Peyrona de Prisac, Juana Fillola y Dominga de Durbaur, sorti-
legas y dadoras de pociones que hacian muchos danos.» (Ibid.,
fol. 78.) El problema siguio y aun crecio durante el siglo XV tal
y como lo muestra Florencio ldoate: La Brujerfa Navarray sus
documentos, Pamplona 1978, p. 18.

E! Sinodo Diocesano de Pamplona del ano 1459 impuso a los
arcedianos la obligacion de averiguar en la visita pastoral de
sus distritos si en sus parroquias habia algunos herejes o sor-
tilegos. Ei sinodo de 1499 proporcionaba una falsilla de exa-
men de conciencia en que se detallaba con toda minuciosidad
la lista de posibles pecados contra el primer mandamiento en
este terreno: «(...) Otrosi he tovido creencia en encantaciones
y en adevinos y he recorrido a ellos por fallar cosas algunas
que me fueron turtadas. Otrosi, creyendo en agueros y facien-
do facer encantos para guarescer de enfermedades, tomando
néminas de ciertos nombres non conocidos o con ciertas ceri-
monias, creyendo en suenos, y unos dias ser mejores que
otros para facer algunas cosas, creyendo que hay broxas sor-
guinas y en esternudos et en otras cosas muchas.» Cit. por
Goni: nota 3 de la p. 250 de art. cit.

No parece, de todos modos, que convenga relacionar dema-
siado con la quema de brujas ordenada por el tribunal de Lo-
grono en 1507 la aparicion del libro de Andosilla como sugiere
Liorente (op. cit., ibid.). En Navarra no habia todavia Inquisi-
cion y la justicia civil actuaba como vemos desde antiguo con
suficiente rigor como para extrafar el hecho. El objetivo era
mucho mas amplio y por ello resulta significativo el que, pese
a la cantidad de citas que en el libro se hacen de Juan Nider,
nunca sean estas del Formicarius, libro antribujerit, y que
tampoco se hable para nada del Malleus. Opinamos que no es
porque el tratado se escribiera antes de 1486, lo cual resulta
cronologicamente imposible, ni porque Arlés lo desconociese.
Pensamos, en cambio, que esto se debe a que el objetivo de
nuestro autor no era estrictamente iuchar contra lo brujeril,
sino contra la supersticion en general, en tanto que adultera-
cion de lo cristiano auténtico. El pacto diabolico era algo mas
difuso y generalizado entre las gentes en su opinion, y no era
por ello necesario destacar la existencia de ninguna secta con-
creta, sino avalar doctrinalmente cada uno de los objetivos de
la predicacion y actuacion de los parrocos contra las précticas
supersticiosas.




popular, comenzaban a ser contempla-
das. Tedlogo parisiense, parece I6gico
que el método empleado por Arlés se ase-
meje al de Basin, aunque se propusiera el
navarro un objetivo mas practico y esto
dotara de mayor viveza descriptiva a los
ejemplos de comportamientos supersti-
ciosos que trae a colacion.

En la placidez del mediodia varios capi-
tulares, después de comer, concluidas las
horas canonicas, conversan apaciblemen-
te en el claustro de la catedral de Pam-
plona. Uno de ellos, arcediano de Ussun,
pide opinion a don Martin acerca de las
extranas ceremonias que algunos de sus
feligreses celebran. Este, prevalido del
prestigio de sus grados académicos, deci-
de ilustrar cumplidamente al auditorio,
lanzandose a una disertacion acerca de la
supersticion como sacrilegio y tentacién a
Dios detectada en las comentadas absur-
das practicas de los campesinos. Cuando
los de Ussun banaban la imagen de San
Pedro reclamandole la lluvia que necesi-
taban, realizaban una ceremonia de ma-
gia simpatica de signo universal; sin em-
bargo, para un avisado teélogo como Ar-
lés, ademas de cometer un acto supersti-
cioso por no atenerse al ordinario ritual
de la Iglesia y seguir su propia inspira-
cién, agraviaban a San Pedro a quien la
imagen de madera representaba, con lo
cual cometian ademas un sacrilegié y ten-
taban a Dios pretendiendo doblegar inex-
cusablemente su voluntad omnimoda.

Denunciados como residuos idolatricos
la vana observancia de los tiempos y los
dias, los amuletos y las nominas de conju-
ros que se colgaban del cuello, solian
siempre hallarse contaminados por la in-
vocacion diabélica que, de modo expreso
o tacito por la confianza interpuesta,
acompanaban a su confeccion. Cualquier
virtud extraordinaria que todo esto pose-
yese procedia inexorablemente de la in-
tervencion demoniaca, que Dios permitia
para mayor castigo de quienes vana e
inutilmente confiaban mas en las artes

diabélicas que el diablo les inspiraba que
en la ayuda divina.

Las referencias histéricas y ambienta-
les concretas evocan un mundo abigarra-
do de practicas supersticiosas populares,
complicidades de clérigos mas partida-
rios de emplear esotéricos libros de inin-
teligibles retahilas de conjuros en lugar
de las formulas de exorcismo del ritual o
difusores de ndéminas supersticiosas o
breves falsos. Medios todos destinados a
eludir aquel panorama de males que el
demonio y sus cémplices podian inferir en
los bienes, la fama, el cuerpo, el uso de la
razon y hasta en la vida de los hombres.
Escéptico también en lo relativo al noc-
turno vuelo brujeril, y mas partidario del
engano fantasioso de que el demonio ha-
cia objeto muchas veces incluso a muje-
res de conducta intachable, acepta, sin
embargo, la posibilidad del maleficio de
impotencia sin ninguna reserva, respal-
dando su aserto en la incontrovertible
autoridad del Maestro de las Sentencias,
Santo Tomas y San Buenaventura.

En la época en que Arlés publica su Ii-
bro todavia no se habia instalado en Na-
varra el Santo Oficio moderno, y por ello
sus referencias a la conveniencia de lle-
var a cabo una rigurosa inquisicion resul-
tan puramente suasorias, justificando tal
propésito en el acostumbrado celo puniti-
VO con que se recomendaba aplacar el in-
minente estallido de la célera divina, has-
tiada de tanto agravio®3. Uno mas de és-
tos era el que cometian los falsos conver-
sos del judaismo que tanto pululaban en-
tonces por todos los rincones de la penin-
sula; atento al clima de tensién persecu-
toria existente en otros lugares, aprove-
cha para justificar el rechazo de ciertas

53. «(...) Por los pies, el corazon y todo lo demas del cuerpo
podemos entender que se hace referencia a los inferiores y
medianos en el seno del cuerpo mistico y civil, quienes por do-
quier coinciden estos dias en la practica de estas supersticio-
nes y demoniacas abominaciones sin temor alguno. todos los
cuales deberian ser apartados de tales estupideces con toda
severidad por los principes seculares y eclesiasticos, envian-
do para elio fieles inquisidores.» Cfr. 3.5

formulas de exorcismo y conjuro que le
parecen sospechosas por incomprensi-
bles y mezclar términos aparentemente
hebraicos, llegando hasta a culpar a ju-
dios y conversos de haberlos introducido
expresamente para mejor contribuir a co-
rromper la fe cristiana,
«(...) porque si encontramos tales
nombres en hebreo, nosotros, como
verdaderos cristianos, no nos servi-
mos en la Iglesia de términos tales. Se
ha de desconfiar de él, sobre todo por
ser los mismos hebreos nefandos y
maléficos en grado maximo, y no sélo
ellos, sino también algunos cristianos
nuevos, convertidos de entre ellos a la
fe, que se descubren en nuestros
tiempos en la mayor parte de Espafa
como infieles, herejes y apdstatas de
la fe.n ;

A diferencia de Basin, Arlés se sirve de
un elenco de autoridades algo mas varia-
do; Aristoteles, la Biblia y su Glosa ordi-
naria, los Santos Padres y el Decreto de
Graciano comparten en el De superstitio-
nibus la apoyatura de cada argumento
con las doctrinas de autores mucho mas
modernos —nunca posteriores a la prime-
ra mitad del siglo XV— como Pedro Lom-
bardo, Santo Tomas, San Buenaventura,
Guillermo de Paris, Juan Gersén, Juan
Nider o Roberto Holkoth. Ajeno por com-
pleto Arlés a la renovacion humanista y
destinado el libro a un publico menos cul-
tivado que el de Basin, practicamente no
cita a ningun autor clasico. Receloso del
griego y el hebreo, decadente el latin pla-
gado de hispanismos, no menos tosco es
el sistema de referencias empleado por
ambos autores, aproximativas y memo-
risticas unas veces, otras rigurosamente
literales, aunque mediando la mayoria de
las veces mas que la lectura directa de al-
gunas obras, el recurso a sentenciarios o
repertorios usuales de citas, nuestro es-
fuerzo por verificarlas no siempre ha pro-
porcionado el resultado apetecido.

En cuanto a la edicién de los textos, en
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el de Basin no hemos introducide cambio
ninguno. En el de Arlés hemos subrayado
el esquema tripartito de la disertacion
numerando luego internamente a cada
una de las tres partes los sucesivos pa-
rrafos argumentales. En ambos textos
nos hemos servido para la traduccion de
la respectiva edicién principe.

TRATADO NOTABLE DE

LAS ARTES MAGICAS

Y LOS MALEFICIOS

DE LOS MAGOS ESCRITO

POR EL EXIMIO INVESTIGADOR
DE LA LEY SANTA EL MAESTRO
BERNARDO BASIN CANONIGO
DE LA IGLESIA DE ZARAGOZA
QUE APARECE AHORA
ENMENDADO DE MUCHISIMOS
ERRORES

Prélogo

Viéndoos tan atentos, dispuestos a oir
esta disputa tocante al arte magica, pon-
go ante mis ojos la enormidad del empe-
o, ilustrisimo y reverendisimo senor, del
gremio de los purpurados y miembro del
sacro consejo, respetable rector, jefes de
la sacra milicia, integros jueces, brillan-
tes soldados y vosotros, intérpretes del
sagrado estudio de las cosas divinas que
ahondais en lo mas arduo de todas las
doctrinas, y me siento sobremanera inco-
modo porque comprendo que este encar-
g0 que me ha sido confiado ni siquiera pa-
rece proporcionado a las fuerzas de un
grupo de sabios y elocuentes varones a
quienes se encomendase, particularmen-
te en este celebérrimo lugar y en medio
de tantos maestros graves e importan-
tes. Por eso temo, viendo que no he de
poder aportar aigo digno de tan selecto




