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Ensayo de Interpretacién Sociolégica

POR
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1. RAZONES PARA UN REPLANTEAMIENTO DEL TEMA

En la «Introduccién historiografica» al nuevo Diccionario de Historia
Eclesidstica de Espafia, el P. R. Garcia Villoslada se detiene practica-
mente con su referencia a la Historia del P, Garcia Villada, por lo menos
para la historia de la Iglesia en la Edad Antigua (1). Quizd no le falta
razén. Esta obra fue un hito, y cuantos trabajos se han llevado a cabo
después de ella, aparte de ser incompletos, la toman siempre como
punto obligado de referencia. Probablemente atin no ha llegado la hora
de tratar de escribir una obra que la sustituya, pero de lo que no hay
duda es de que se van abriendo horizontes nuevos, que los trabajos
futuros no podran pasar por alto. (Qué ha cambiado desde el afio 1929?

A) Daros

El problema crénico para la Historia del mundo antiguo, de la falta
de informacién, en relacién con la historia de la Iglesia es agudo du-
rante largos periodos y, en particular, respecto a la Iglesia de Espaiia
es sobrecogedor para estos primeros siglos.

Hasta la paz de la Iglesia soélo tenemos las alusiones de Ireneo y de

(1) R. Garcfa-ViLLosLaDA, «Introduccién historiograficas, en Q. Aldea Vaquero,

T. Marin Martinez v J. Vivés Gatell {ed.), Diccionario de Historia Eclesidstica de
Espatia, vol. I, Madrid, 1972 (1)-(32).
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Tertuliano, la famosa carta de San Cipriano, el concilio de Elvira y algu-
nas actas de martires (2). Y, ademas, la luz que se pueda sacar de docu-
mentos muy posteriores, como son los calendarios y libros litirgicos
u otras obras por el estilo.

Perc si los documentos materialmente siguen siendo los mismos,
su sentido ha sido notoriamente profundizado y en algin sentido se
puede decir que las fuentes se han enriguecido. He aqui algunos
ejemplos: _ '

1. Datos que se pueden considerar nuevos porque ha sido una nue-
va valoracion de las fuentes la que ha permitido verlos: -

a} F. Cumont revalorizé la historicidad de la pasién de las santas
Justa y Rufina, comprobando que contiene muchos rasgos tipicos de
los ritos de las fiestas de Adonis, dato que garantiza la escritura original
del documento por. testigos contemporineos o no muy distantes de los
bechos. Es claro que, tras de tal constatacién el documento adquiere
nuevo valor para el estudio del problema de la confrontacién paganis-
mo-cristianismo (3).

b) El lenguaje empleado en las actas del martiric de San Fructuoso
y su relacién con el lenguaje de la iglesia africana ha sido puesto de
relieve por Franchi de'Cavalieri y otros (4).

¢} El P. A. Custodio Vega ha notado que la liturgia hispana primi-
tiva coincidia en sus férmulas sacramentales eucaristicas con las cartas
de San Pablo, sacando de ello argumento para el tema de la relaciéon
del Apéstol con Espaiia (5).

d} Se ha dedicado mas atencién que antafio a los datos de la arqueo-
logia, como consecuencia de los cuales se han replanteado interpreta-
clones de antiguos cédnones con un sentide completamente nuevo. Asi,
en el caso de los cdnones XXVII del Concilio de Elvira o el VI del
Concilio de Zaragoza, que han sido interpretados en el sentido de ver

(2) Cf. infra notas.

(3) F. Cumont, «Les syriens en Espagne et les Adonies a Seville, Syria 8, 1927,
330-341. Aunqgue el trabajo es anterior a la Historia del P. Garcia Villada, no fue
conocido por éste, por lo que infravalora la redaccién de la pasion parrada en las
actas anonimas, que es la que CUMONT estudid y revalorizé, dandonos la version
del Cerratense que le ofrece garantias de mas objetividad por ser «mas concisa»;
Z. Garcia ViLLapa, Historig Eclesidstica de Espafia, I, 1, Madrid, 1929, 268.271.

{4) (P. FrancHI pEr CavaLIERI, «Note Agiografiches, Studi e Testi, fasc. §,
Cittd del Vaticano, 1935, 128199, traducido al espaifiol y publicade en Boletin
Argueoldgico (Tarragona), LIX, 19592, 3-70; CH. MOHRMANN, Efudes sur le latin des
chrétiens. 111, Roma, 1965, 207-330.

(5) A. Custopro VEGA, «La venida de san Pablo a Espana y los varpnes apos-
télicos», BRAH CLIV, 1958, 7-18, especialmente 53-57.
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en ellos muestras de una tendencia clara hacia un monacato fervoroso
por lo menos en sus comienzos (6).

2. Datos seitalados hacia tiempo, pero que vuelven a ser puestos de
relieve para el estudio de problemas nuevos:

- a) La existencia de comunidades regidas por didconos solos o por
presviteros solos v el paralelismo con Africa (7). ' :

b) El hecho de que la traducciéon de los Salmos que se usaba en
Espaiia, probablemente dependa de la que estaba en uso en Africa (8).

¢) Igual dependencia constatada en los canticos biblicos empleados
en la liturgia hispana (9).

3. Datos conocidos desde siempre, pero que adquieren nuevo inte-
rés en planteamientos nuevos de los problemas: '

a) El niimero de obispados conocidos ¥ su distribucién geografica,
de gran interés en el estudio de la sociologia de la difusion del cris-
tianismo (10).

b) Relacion entre hechos militares y evangelizacién, constatada en
el elevado nuimeroc de militares martires (11), pero vuelta a poner de

(6) Harnack habia interpretado el canon del concilio de Zaragoza en sentido
exactamente contrario (Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten
drei Jahrhunderten, Leipzig, 1906, vol. 11, pag. 262: Kein Land hat der monchischen
Askese - damals die Form ernsten Christentums einen solchen Widerstand entue-
gengesetz wie Spanien, und zwar die spanische Bischofel: no cita el canon del
Concilio de Zaragoza, pero parece qQue es su razén mas poderosa para afirmar lo
que afirma). Completamente al revés ha interpretado el problema F, I. ALMECH,
Algunos problemas de las viejas iglesias espariolas, Roma, 1953, (C.5.1.C., Delega-
cién de Roma), como veremos mas abajo.

{7) Los editores {Drey, Herbst, Hirscher y Feilmoser) del Theologische Quar-
talschrift (Tiibingen), 1, 1821, 344: «Die Synode zu Elvira», comentando el ca-
non XXXII, hacen referencia a al carta 13 de san Cipriano, pdg. 35; M. C. Diaz v
Diaz, «En torno a los origenes del Cristianismo hispanicos, en Las raices de Es-
pafia, Madrid, 1967, 423443, especialmente 439-440.

(8) A. ALLGEIER, Die altlateinische Psalterien. Prolegomena zu einer Text-
geschichte der hieronymianischen Psalmeniibersetzungen, Freiburg i. Br. 1928; Die
Ueberlicferung der alten lateinischen Psalmeniibersetzungen und ihre Kulturge-
schichtliche Bedeutung, Freiburg i. Br. 1931, donde recoge en sintesis sus conclu-
siones en la pag. 3: «Eine genaue Analyse der vier Versionen (Romanum, Medio-
lanense oder Ambrosianum, Mozarabicum, Gallicanum) ergibt freilich dass die
Uebereinstimmungen mit dem Psalterium Gallicanum zahlreichen und gewichtiger
sind als die varianten und dass es sich im Grunde um Spielarten eines und
desselben Archetypos handelt. Der Archetypos nihert sich stark dem Psalter,
wie jhn in Afrika der heilige Augustinus gebraucht hate; Die Psalmen der Vulgata.
Ihre Eigenart, sprachliche Grundlage und geschichtlich Stellung, Padernhorn, 1940
(reprint London-New York, 1968). Las razones expuestas por el autor han sido
sujetas a revisién por T. Avyuso MazARUELA, La Vetus Latina Hispana, Prolegéme-
nos, 1956, pero la discusién continia: M, C. Diaz v Dfaz, op. cit.,, 441.

(9) H. ScuNenER, Die altlateinische biblischen Cantica, Beuron, 1908.

(10) M. C. Diaz Y Diaz, op. cit,, 439-440.

(11) P. B. Gawms, Die Kirchengeschichte von Spanien, vol. I, Graz, 1956 (reprint),
383, que sefiala a seis militares martires: Macellus, Cassianus, Emeterius, Chelido-
nius, Germanus y Servandus.
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relieve en relacion con el posible papel vanglizador de la gente de
tropa (12).

¢} La apelacién de las iglesias espafiolas a San Cipriano, que se
interpreta como un probable indicio de dependencia en cuanto al origen
del cristianismo espafol (13).

d) Las relaciones de determinadas practicas o costumbres consta-
tadas en la Iglesia espafiola y estudiadas modernamente en su relacién
con iguales o similares usos en otros puntos de la geografia del mundo
romano (14).

e) El recalcar el posible origen africano de martires como San Cucu-
fate, que orienta en problemas como el de la mobilidad del elemento
cristiano de la época (15).

B) PRESUPUESTOS

Pero si los datos puestos de relieve en los tltimos cincuenta afios
tienen interés, mayor aun lo tienen los presupuestos bajo los que todo
este conjunto de problemas comienza a ser estudiado.

Siendo la Historia de la Iglesia el campo de lucha més importante
entre las distintas confesiones religiosas, que se autojustifican y legiti-
man sus posiciones precisamente con razones histéricas, los estudios
sobre la misma necesaria e inevitablemente han padecido de los intentos
de acomodar los hechos histéricos a las concepciones personales de las
kistoriadores (16).

Diversos elementos, en el siglo xx, han contribuido a crear un clima
menos polémico y mas objetivo en la consideracién de los problemas
El mejor nivel de economia que ha permitido la publicacién masiva de
documentos y la irrupcion masiva de estudiosos en campos reservados
antes a personalidades aisladas o poco numerosas; los traumas de las
dos guerras mundiales que han hecho ahondar en los problemas impor-
tantes de la humanidad; las facilidades de comunicaciones que han
ayudado a eliminar prejuicios, etc.

(12) J. M. BrLizquez MaRTINEZ, «The possible African origin of Christianity in
Spains, Classical Folia 23, 1969, 3-31, especialmente 6-11.

(13) M. C, Diaz vy Diaz, op. cit., 436; 3. M. BLAzourz MaRTINEZ, -0p. cit., 3.

(14) F. DbLgeR, «Die Miinze im Taufbecken und die Miinzen-Funde in Heilque-
llen der Antike», Antike und Christentum 3, 1, 1932, 1.24; F. DOLGER, «Die Ausschluss
der Besessenen (Epileptiker) von Oblation und Kommunion nach der Synode von
Elviras, Antike und Christentum 4, 2, 1933, 110-129.

(15) M. C. Diaz Y Diaz, op. cit, 438; J. M. BLAzeUEZ MARTINEZ, op. cit, 11 y s.
Junto con san Cucufate, la vida de san Félix, martir de Gerona, presenta las mismas
caracteristicas en el aspecto gue aqui consideramos.

(16) La estrechez de miras y el «confesionalismo» en la interpretacién de la
toria se constata entre los catdlicos, pero no salen mejor parados los protestantes.
La historia de la interpretacion del sinodo de Elvira es buen espejo para la conside-
racién del tema.
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Las posiciones han ido acercandose, y las ideologias van tratando
més de «entender» que de «defender». ‘

En el campo catélico, por poner sélo algunos ejemplos, tedlogos
como Rahner han abierto la posibilidad a una consideracién mucho
mas fluida de la primitiva historia de la Iglesia, hablando de un periodo.
constituyente en el que se habria ido tomando conciencia de los distin-
tos elementos que formaban parte de si misma (17).

De igual manera, aclarado el problema de la no existencia de la
confesién en los primeros siglos (18), los teélogos han orientado la teo-
logia hacia una revalorizacién del papel de la ¢comunidad y de la per-
tenencia a la misma en Ja dimension sacramental de la obra salvifica (19).

A partir de cambios de perspectiva como los citados y muchos otros
que podrian traerse a colacién, el planteamiento de los problemas se
puede decir que, en la actualidad, es libre, es flexible y permite un
didlogo con otras ramas de la ciencia positiva o filoséfica que en tiem-
pos pasados fue mas dificil.

C)} ENFOQUES

Al hablar de nuevas valoraciones de los datos ya conocidos, hemos
hablado de planteamientos nuevos. Y acabamos de indicar la mayor
posibilidad de didlogo con otras ciencias. Es probablemente por la pre-
sién de estas otras ciencias, que sin duda responden a exigencias de la
antropologia actual, por lo que el estudio de la historia del Cristianismo
ha adquirido una actualidad y un interés muy grandes, en su dimensién
de elemento socioldgico de las diversas culturas en Jlas que ha penetrado.

Se discute con seriedad y con pasion sobre el nimerc de cristianos,
sobre los factores de su influencia, sobre el papel de la sociologia en la
configuracién de la ideologia, se estudia el papel de la Iglesia en la
transformacion de las estructuras sociales, como puede ser el matri-
monio, se consideran las dimensiones antropolégicas del culto litirgico,
en general, y del culto a los santos, en particular (20). En el campo de
las tradiciones legendarias, se ha superado la época de la defensa o

(1%) K. RaeHNER, Ueber die Schriftinspiration, Freiburg i. Br., 1958.

(18) B. Poschmann, Peoenifentia secunda, Bonn, 1940,

(19) Cf. las teorias del citado K. RAHNER, sobre la penitencia expuestas en
sus cscritos de Teologia.

(20) P. LomBarbdia, «Los matrimonios mixtos en el Concilio de Elvira» {a. 303?)»,
Anuario de historia del Derecho Espariol, XXV, 1954, 543-558; C. Garcia RonrIGUEZ,
El culto a los santos en la Espafia romang y visigoda, Madrid, 1856, parte Il
«Aspectos del culto a los santos», pp. 357-417.
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combate a ultranza del contenido de las mismas para afrontarlas indi-
rectamente a través del estudio de su significacién (21).

Todos los estudicsos que se han ocupado del tema de la historia
primitiva de la Iglesia espariola han dedicado lineas y péaginas enteras
2 ponderar o vituperar elementos.que creian encontrar mas o menos
peculiares en la vida de las comunidades hispanas (22). Los estudios mo-
dernos van de_]ando claro que tales «peculiaridades» no eran tales, sino
comunes con muchas otras zonas de la geografia del Imperio. En, cual-
quier caso no es el folklore lo que nos interesa aqui, sino la conside-
racién de las lineas de fuerza por las que discurre la vida de las comu-
nidades. Es mediante su insercién en los estudios de soc1010g1a del cris-
tianismo, como la historia de la Ig]eSIa puede adquirir una importancia
grande. Y es por aqui por donde queremos afrontar el tema. .

2. EL PROBLEMA DE LOS ORIGENES

San Ireneo (23) y Tertuliano (24} nos indican que en Espafa habia
cristianos. ¢Coémo se formaron estas cristiandades? ¢Cudles fueron, his-
téricamente, los caminos de la difusién y establecimiento de la fe en

Hispania?
Los modos ordinarios como se fue propagando la fe los conocemos

por las narraciones del Nuevo Testamento: viajeros creyentes que reco-
rrian los caminos del Imperio iban extendiendo la Buena Nueva a su
paso. Y a Espafia los caminos venian desde el Oriente(25), desde
Roma (26) y, por supuesto, desde Africa (27) y desde las Galias (28). Que

(21) Asi lo apunta J. GUERRA, «Notas criticas sobre el origen del culto sepul-
cral a Santiago de Compostela», La Ciencia Tomista 88, 279, 1961, 426427, recogien-
do la idea del P. Justo Pérez de Urbel,

(22) Unos con simpatia y poco sentido critico como P. B. Gams, op. cit., en
nota 10), passim; otros, con antipatia como H, LecLErcq, L'Espagne chrétienne,
Paris, 1906; otros con ferviente patriotismo como los P. Garcia VIiLLapa o A, Cus-
ToDIC VEGA, en los trabajos citados ¥ otros que citaremos.

(23) Adv. Hgers. 2.14. Por la poca importancia que aqui tlene para nosotros,
podemos prescindir del problema de la localizacién de su sede, si era en las Galias
o en Asia Menor, cf. J. M. BLizouez MARTINEZ, op. cif.,, 3-4.

(24) Adv. Iud. 1.

{25) Las relaciones de Hispania con el oriente son famosas ya desde los tiem-
pos de los fenicios por lo menos. Cf. J. M. Brizousz MarTinez, «Tartessos y los
origenes de la colonizacién fenicia en Occidentes, Salamanca®, 1975, passis. Es claro
que en épocas posteriores las rutas fueron més seguras y transitadas, sobre todo en
la época de la paz imperial,

(26) Las relaciones de Espafia con Roma son de sobra conocidas y no vale la
pena insistir sobre ella. Cf. Z. GARcia VILLADA, pags. 22 ¥ ss.

(27} El hecho de que la Mauritania ngltana formara parte de la Didcesis
de Espaiia, es de sobra elocuente para que necesite comentario,

(28) Las vias romanas que desde Ia Metrépoli llegaban a Espafia atravesaban
el sur de la Gallia. Los caminos de las invasiones por el Pirineo occidental mues-
tran igualmente el camino natural.
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de todas estas tierras, el Oriente fue la parte mas cristianizada es algo
gue no admite discusién; perc de todas ellas pudo venir la fe, ya que
en este asunto no valen los argumentos estadisticos. La difusién de
movimientos espirituales o sociales, en tiempos de falta de organizacién
suele ser fruto de personas emprendedoras y celosas, que no suponen
necesariamente su procedencia de la comunidad mas poderosa. Y los
actos de esta indole no siempre dejan huella constatable histéricamen-
te, porque no siempre son recogidos en documentos o se reflejan en
restos de una u otra especie (29). '

Pero si los origenes absolutos de la evangelizacion hispana es algo
que no se sabe y que probablemente no pueda saberse nunca, parece
claro que desde el primer momento las comunidades de estas provincias
mantuvieron relaciones mas intensas con Africa y Roma que con las
otras partes del Imperio. Y a pesar de que, desde muy pronto, parece
haber habido un interés especial por parte de Roma en vincular la
comunidad hispana con aquella sede (30), los estudiosos ven mucho
mas profundas las relaciones de Hispania con Africa y a partir de tal
constatacién hilvanan con verosimilitud el argumenio de una depen-
dencia de origen (31). ‘

(29) Y esta ¢s la razén por la que en esinclo rgor ienemos muy poco que
decir sobre el probable viaje de san Pablo a Espafia y la probable evangelizacién
de esta provincia por el Apdstol de las Gentes. Aun admitiendo la intencidon del
misme de venir hasta estas tierras (Rom. 1524.28), v dando como fundada la
noticia de san Clemente Romano de que el viaje se realizd, no ha quedado huella
ninguna de su actuacién. Cf,, sin embargo, el trabajo de A. Cusropio VEGA citado en
nota 5. El viaje del Apéstol Pablo a Hispania es aceptado sin dificultad por los
estudiosos. Cf. P. B. Gams, Die Kirchengeschichte..,, I, Regensburg, 1962, 1.75; H. Le-
CLERCO, L’ Espagne.., Paris, 1906, 25-29; R. THOUVENoT, «Nole sur la venue de
saint Paul en Espagne», en Essai sur la province romaine de Bétique, Paris, 1949,
336 361, aparte del articulo citado de A. C. Veca y de la Historia del P. ViLLapa:

Algo parecido hay que decir aqui de la probable labor evangelizadora de otros
cristianos, que mas tarde daria origen a la leyenda de los siete varones apostd-
licos. Cf. infra, Parte I1 y nota 157.

(30) V. C. pe CLERO), Ossius of Cordova. A contribution to the history of the
Constantinian Period, Washington, 1954, pag. 27, apovado en las intensas comuri-
caciones entre Hispania y la metrépoli, en la apelacion de Basilides ¥y Marcial a
Roma y en algunos usos litirgicos, como el ayuno de los sibados y la recepcidon
diaria de la eucaristia, se inclina por la dependencia del Cristianismo hispano de
Romna, més bien que de Africa.

Cfr., ademas, la leyenda de los varones apostélicos de la que hablaremos luego,
junto con las cartas de Inocencio I y otros documentos.

(31) La historia del problema de las relaciones entre Ia iglesia espaficla y la
africana puede se¢guirse con los documentos citados arriba en las notas 4, 6, 7, 8,
9,11 y 12, El articulo «Die Synode zu Elvira», ThQ 1, 1821, 344, sefiala la relacién
en su comentario a varios de los canones: VIII y IX (pp. 2627), XXV (p. 29),
XXVI {p. 30}, XXXII (p. 35), XLVIII {p. 40). Es curioso que tal tendencia motivara
ya entonces la reaccién de J. Binterim, que salié al paso de la publicacion del ThHQ
en su airade articulo: «Ueber die Synode zu Elvira., Der Katholik 2, 1821, 417-441,
sobre este punto cf., pag. 429.

Modernamente la semejanza de problemdtica y de soluciones entre la iglesia
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3. LA VIDA DE LAS COMUNIDADES HISPANAS

Entre los argumentos de las relaciones entre el cristianismo espafiol
y el africano, el mas visible es el apoyado en la carta LXVII de San Ci-
priano (32).

Las comunidades de Ledn-Astorga y Mérida habian acudido a la
iglesia africana ante ¢l problema planteado por la conducta de los obis-
pos Basilides y Marcial, quienes, durante la persecucién de Decio, ha-
brian conseguido los libelos de haber sacrificado, v a pesar de ello
seguian al frente de sus diGcesis, tras de haber conseguido para ello el
visto bueno de la sede romana. En respuesta a la demanda de las comu-
nidades, €l obispo africano escribe la citada carta.

A juzgar por este documento, ademas del asunto de los libelos,
Basilides, estando enfermo en cama, habria «blasfemado de Dios» y
Marcial perteneceria o habria pertenecido a un colegio funerario y ha-
bria participado en sus banquetes e incluso enterrado algin hijo de
acuerdo con las normas de esa agrupacién. No parece que hubiera otros
crimenes porque, dado e] tono de la carta, sin duda hubieran sido enu-
merados.

Comencemos por notar que no es facil saber a qué se refiere tal «blas-
femia». Desde luego es poco probable que fuera una palabra pronunciada
contra Dios. El hecho de haber sido realizada «estando enfermo en
cama», con precisién de la circunstancia nos hace pensar que seria
algin acto relacionado con intentos de curacién por medios idolatricos.

Respecto al crimen de Marcial hay que notar que no es calificado
de idolatrico.

Y de un modo general podemos suponer que tales crimenes sélo se
ponen de relieve tras el problema de los libelaticos. Antes podia haber
problema pero todavia no habia solucién clara. Podian ser acciones
mis o menos mal vistas, pero no habian provocado reaccion violenta
de rechazo por parte de la comunidad ni por parte de otros grupos
u obispos.

El problema no debié ser meramente local, ya que todos los estu-
diosos del periodo en cuestién sefialan el gran nimero de libelaticos

espafiola v la africana ha sido apuntada en el problema matrimonial por el P. LoM-
BaRBIA, op. cit., en nota 19

El conjunto de los argumentos de toda indole que apoyan la similitud de estruc-
turas v la intima comunicacion entre ambas iglesias puede verse en M. C. Dfaz v
Dirz, op. cit, en nota 6 ¥ en J. M. BLAzoUEZ MARTINEZ, op. cit. en nota 11,

{32) No creemos que pueda dudarse seriamente de la autenticidad de esta
carta. Cf. sin embargo, A. Custonio VEGa, Espafia Sagrada, tomos LIII y LIV, De
la Santa Iglesia Apostdlica de Hiberri (Granada), Madrid, 1961, mam. 407, pag. 353.
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que s¢ dan por todo el Occidente (33). De igual modo que se ha puesto
de relieve la sitwacion de degeneracion, aparente al menos, en que se
encuentra la Iglesia(34). Pero ¢se puede entender la situacién en cate-
gorias meramente morales? ;No sera necesario profundizar en los pre-
supuestos del estudio de tales problemas?

3.2. PRESUPUESTOS PARA EL ESTUDIO DE TALES PROBLEMAS

Quiza la mejor manera de entender el planteamiento del problema
es contraponer las posiciones de dos estudiosos actuales que se han
ocupado de este periodo a niveles mas generales.

Mientras que Mr. de Sante Croix nota que ciertamente hubo abun-
dancia de libelaticos, pero que no parece que las iglesias de Occidente
considerasen la cuestién como apostasia (35), en otro lugar sefiala que
la tendencia al martirio voluntario es algo que probablemente proviene
del mundo judio y es algo atestiguado en el mundo cristiano por lo
menos desde mitad del sigle 11, dando asi la impresién de que su vision
de la evolucién de los problemas ha de ser juzgada en categorfas de
filosofia moral, muy otra es la postura de W. H. C. Frend.

El ilustre profesor de Cambridge contrapone la situacién de la Igle-
sia en los afios de la persecucién de Decio con la de los aiios de Diocle-
ciano y defiende que a comienzos del sigle 1v se ha dade una revivis-
cencia de la mentalidad intransigente por efecto de la conversién de las
masas rurales {36).

(33) G. E. M. pE SaNTE CroIX, «Why were the early Christians persecuted?s,
Past and Present 26, 1963, recogido en M. I. FINLEY (ed.}, Estudies in Ancient Socie.
tv, London y Boston, 1974, padgs. 227 y 228; W. H. C. FrenD, «The failure of the
persecutions in the Roman Empires, Past and Present 16, 1959, recogido en la
misma obra, pdg. 236.

(34) W, H. C. FreND, op. cit., pags. 270-271.

{35) G. E. M. pE SAINTE CROIX, op. cit, pag. 227 y s.: «but in the West, though
apparently not in the East, the purchase of immunity, at any rate in a form which
might give the impression of apostasy, was regarrded as a sin, if not a particularly
grave one».

(36) W. H, C. FREND, op. cit,, pags. 282 v s.. «In Asia Minor the strength of the
Montanism and Novatianist movement in the countryside testifies to the existence
of the same puritanical view of Christianity at this period.

But theologically all this was a century out of date. In the East, the failure
of the prophetic Succession and the discrediting of Montanism had opened the
way for the more liberal Alexandrian tradition, the Logos theclogy, to become the
predominant Christian idea. The conservatives protested from tirne to time, such
as in the Refutation of the Allegorist by Bishop Nepos of Arsinoe (circa 260), but
in vain. Now however, the Church was confronted, as a result of the conversion.
of the countryside with a revival of the old Biblical and Millenarist Christianity
in a militant and uncompromising form. While in the towns the gulf between
Church and Roman society was diminishing, that between Christian and Christian
was widening. The Great Persecution was to be the signal not only for a conflict
over Trinitarian docirine, but between the representatives of two forms of eccle-
siastical order. On the one hand, there were those thought in terms of a universal
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Son posiciones coatrarias, que dependen no de la evidencia de los
datos sino de los presupuestos en los que los datos son engarzados.

Si tuviéramos mds elementos de juicio probablemente podriamos
aplicar métodos de estudio estadistico y analitico mds precisos, pero
dada la carencia, apuntada, de informacién cremos que el tinico modo
de hacer comprensible toda la evolucién y la problematica de estas
décadas es considerarlas a la luz de la sociolugia de contraste entre
grupos de cultura inferior, que viven en ¢l interior de sociedades mas
avanzadas y la cultura de estas mismas sociedades evolucionadas, al
modo como lo estudié O. Lewis (37), Es precisamente la evolucién del
Cristianismo de una situacion sociolégica de «subcultura» a una situa-
cién de «cultura inferior» y, finalmente, a una de «cultura equivalente»
la que nos permite comprender la problematica expuesta. Mas adelante
diremos por qué consideramos este tipo de categorias preferible a las
otras posibilidades.

3.3. EL CRISTIANISMO, SOCIEDAD ESCATOLOGICA

Para quien se haya asomado a la problematica del Nuevo Testa-
mento no es ningin misterio la tensién en que se situaron los primeros
cristianos en relacién con la esperanza escatoldgica, y al margen de
los problemas terrenos. La comunidad de bienes que atestiguan los
Hechos de los Apdstoles (38), la ética de «interim» cue a veces parece
predicar San Pablo (39), la espera en la venida del Sefior (40) son boto-
res de muestra de tal situacidn que por lo demds estd muy estudiada.

34. Los PRIMEROS CONTACTOS CULTURALES

Pero la situacién de completo aislamiento era mas una utopia que
una posibilidad, en el supuesto de que la venida del Sefior se retrasase.
Y ya a finales del siglo 1 comienzan a surgir los primeros intentos de
dialogo entre el grupo cristiano y las categorias filosé6fico-politicas del

Church with its elaborate hierarchy and strict division between layvman and cleric;
on the other, those who believed that the Church was the Church of the martyrs
and the elects, and who regarded the safekeeping of the sacraments, regardless
of geography, as its essential duty. Meletianism in Egypt, Poratism in Africa and
Novatianism in Asia Minor, all showed the latter outiook, and all represent the
same primarily rural Christianity-.

37y 0. Lewis, Los hijos de Sdnchez. Autobiografia de una familia mexicana,
México D. F.?, 1968, Introduccidn XIILXXXV.

(38) Hechos de los Apdéstoles 2, 14, -

(39) P.e. I Cor. 7, 2931

(40) Iy II a los Tesalomccnses passrm, p-e. I Tess. 5, 8 ete.
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mundo ambiental (41). En el siglo 11, los apologistas constituyen toda
una literatura del género.

Pero probablemente las apologfas eran mas un examen de conciencia
de los cristianos, frente a la postura de la sociedad pagana, que un
intento real de tomar .contacto con la vida de la época. De hecho la
disciplina del arcano, las polémicas de los pensadores paganos y el
clima de grupo mal visto y perseguido de tanto en tanto, hace pensar
que el grupo cristiano se mantuvo, en cuanto tal, aislado de las formas
de vida del mundo pagano (42). ,

La situacién debié cambiar en el siglo 111. De hecho, en Oriente se
ha forjado toda una cultura cristiana, por obra, sobre todo, de Clemente
de Alejandria ¥ de Origenes. Y en Occidente figuras como Tertuliano
dejan entender que el Cristianismo llevaba en alguna manera el mis-
Mo camino. -

La primera mitad del siglo 111 debié ser tiempo de paz oficial para
la Iglesia (43). Incluso las fuentes paganas recuerdan que emperadores
como Alejandro Severo tuvo deferencias con los cristianos (44). Entran
en la confesién cristiana muchas personas que tienen puestos y rela-
ciones en la sociedad pagana. El conflicto que esto suponia habia que-
dado sin resolver en la teologia neotestamentaria, mediante la solucién
de que no importa porque el tiempo pasa riapido y el Sefior viene pronto
y no tarda. Pero el problema seguia vivo y habia de surgir por necesi-
dades légicas de dialéctica expansiva.

3.5. EL CRISTIANISMO ESPANOL DE MITAD DEL SIGLO IIT

Asi Jas primeras noticias constatables del cristianismo espafiol son
una manifestacién de esta situacion de incertidumbre doctrinal. Nos
encontramos con obispos que viven insertos en las relaciones normales,
y consideradas honorables, dentro del mundo pagano. Y no por necesi-
dad idolatricas.

El problema era muy complejo, va que no era sélo cuestién de tipo

(41} Nosotros mismos hemos estudiado el problema del IV Evangelio como
apologia politica del Cristianismo: «Tensjones politicas, sociales y econdmicas en
la comunidad cristiana primitiva. Sus manifestaciones en el IV Evangelio», Revista
Internacional de Sociologia, 13/14, 1975, 749.

(42) EIl problema del «rigorisme» de la Iglesia primitiva y la forma como los
mismos apologistas y teSlogos de los dos primeros siglos v aun del comienzo
del IIT escriben, demuestra una fuerte vida de relacién entre los miembros de la
comunidad cristiana al margen de las exigencias de la vida social pagana, cfr.
C. J. HereLg, «Ucber den Rigorismus in dem Leben und den Ansichten der Alten
Christen», ThQ., 20, 1841, 375-446.

(43) W. T. C. FrREnD, op. cil., pag. 268.

(44) Historia Augusta, Alex. Sev. 29, 2 (ed. Teubner, E. Hohl, Leipzig, vol. I,
pag. 273; 57, 2 (ibidem I, pag. 292).
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cultural, sino también de insercién en la vida econémica y laboral. ;Era
aceptable el dedicarse a la vida comercial en las condiciones en que se
realizaba ésta en el Imperio? San Cipriano en Africa se queja de que
haya obispos que se dediquen a tales menesteres (45), pero con su queja
estd indicando la falta de legislacién al respecto.

En el orden politico el problema era mayor. San Pablo, en la carta
a los Romanos habia dejado escrito que habia que obedecer a los pode-
res de la tierra. Esto parecia que no obligaba a un cristiano constituido
en servicio a abandonar éste, pero en tal caso, ¢cémo se compaginaba
¢l servir al emperador y no verse implicado en practicas idolatricas?

Y en la cuestién de la compra o no de un «libelo» dado que la perse-
cucién era absolutamente injusta, ¢por qué no se iba a poder burlarla
sirviéndose del subterfugio de la ley? Esta parece ser la interpretacion
de la situacién que da Mr. de Ste. Croix, y estamos de acuerdo con él,
puntualizando que e}l problema de la indefinicién doctrinal estd enrai-
zado en el problema de la insercién sociolégica de las comunidades
cristianas en la vida del Imperio.

Es claro que en lugares apartados de la civilizacién y al margen de los
actos oficiales de la vida urbana, el Cristianismo puede crear su propia
cultura y en este sentido se puede hablar de una oposicién entre cornu-
nidades urbanas y rurales, pero esto es accidental alli donde se dé,
como vamos a ver al estudiar el concilio de Elvira.

4. EL CONCILIO DE ELVIRA, TESTIMONIO DE UNA
«CULTURA CRISTIANA-»

La interpretacion del concilio de Elvira es uno de los capitulos mas
sugestivos de la Historia Eclesiastica. Durante siglos constituy6é piedra
de escandalo para propiocs y ajenos, hasta tal punto que su contenido
fue la mayor razén para que se pusiera en cuestién su genuinidad (46).
Hoy las aguas corren mansas en este sentido y todos los exégetas estdn
de acuerdo en admitir tanto ésta como la fecha aproximada de su ce-
lebracion (47).

(45) T. C. Cypriani, De Lapsis 6, citado por A. W. W. DALE, The Synod of Elvira,
London, 1882, pag. 215.

(46) Z. GArcfa VILLADA, op. cit., pags. 308-310; J. BINTERIM, op. cif, pag. 419.

(47) Hefele dice que dudar de la genuinidad seria hipercritico y, ademas, de
que las razones de autoridad de los cédices son definitivas, la teologia y las leyves
del sinodo responden de tal modo al sentir de la época que una falsificacién no
es concebible. Respecto a la fecha, digamos que se celebré a comienzos del si-
glo 1v, cfr. F. DiULGER, «Die Miinze im Taufbecken und die Miinzen-Funde in Heil
guellen der Antikes, Antike und Christentum 3, 1, 1932, 2.3 con bibliografia.

M. MgricNe, «Concile ou collection d’Elvire?», Revue d'histoire ecclesiastigue
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La peculiaridad del Concilio de Elvira consiste en que rompe, con
{recuencia, las categorias mentales histéricas de los exegetas. Siendo
un sinodo con multitud de cdnones y con leyes e ideologias muy arcai-
cas (48) pone en cuestion toda una serie de datos que la evolucion ulte-
rior de los hechos ha llevado a considerar como incontrovertibles. Y
eso hace que se fuercen sus expresiones y que se trate de rellenar su
contenido con elementos que alli no estdn. Muy raro es el estudio que
hasta el dltimo medio siglo ha enfocado e! estudio con objetividad his-
térica (49). Aiiadase que a veces la formulacién de los canones es obscura
v su sentido se busca con mucha dificultad.

4.2. EL ConciLiO pE ELVIRA EN 1A EVOLUCION DE LA IGLESIA

El sinodo de Elvira no solo es el primero de la Historia de la Iglesia,
del que se conservan suficientes canones como para poder asomarnos
a la realidad juridico-teoldgica de la vida cristiana, y por esto mismo
tiene el interés de presentarnos en forma de ordemamientos, por vez
primera, cuantas cosas nos dice, sino que, ademas, es el primer docu-
mento que nos habla de cuestiones de las que hasta entonces no consta
que se hubiera hablado en la Iglesia.

Es el primer documento que aplica a herejes y cismaéticos la doctrina
paulina sobre el matrimonio (50).

Es el primer decreto. que prohibe contraer matrimonio con una her-
mana de la esposa (51).

Es el primer documento que habla del celibato eclesidstico {52).

Es el primer documento para el estudio de la segregacién antijudia
en Espaiia (53).

70, 2, 1975, 361-387, volvid a plantear la cuestion de la autenticidad. Segin sus puntos
de vista, s6lo los primeros veintitin canones habrian sido promulgados en el sinodo
de Elvira, datando otros trece (63-75) de los afios entre el concilio de Arles y el de
Nicea; y siendo atribuibles los demads a los ultimos tiempos del siglo cuarte. La
metodologia seguida por este autor es interesante, pero su trabajo es poco pro-
bado y merece profunda revision antes de que pueda ser tomado en consideracidn.

(48) Un ejemplo tipico es el canon LXVII, que reza: De conjugio catechumnae
foeminae. Prohibendum ne qua fidelis vel catechumina aut comatos aut viros
cenorarios habeant. Quaecumque hoc fecerint a communione arceantur, Segiin la
tradicién exegética espafiola, recogida por P. LomBarpfa en el articulo citado
(nota 20), el canon se referiria a la prohibicién de contraer matrimonio con comi-
cos ¥ escénicos. Aubespine, Gams, Hefele y Dale lo entienden, con mas sentido,
a tenor de la formulacién del canon y de la filosofia, de la prohibicién de tener
en casa esclavos lascives y disolutos,

(49) Excepcién fue el ya citado trabajo del ThQ que explicd los canones con
sencillez, pero con verdadero sentido histdrico.

(50) P. LomMBARDIA, op. cif., pag. 553.

{51y A. W. W, DaLE, The Synod of Elvira, London 1882, pags. 152 y 164.

(32) Canon XXXIIIL '

(33) 8. Karz, The Jews in the Visigothic and Frankish Kingdom of Spain and
Gaul, Cambridge (Mass.), 1937, pag. 5.
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Es el tnico documento que condena la usura en el clérigo y en el
laico (54). o : '

Probablemente es el primer documento que ordena cuidar la exten-
sién de la fe, mediante la opresidn, al ordenar a los amos que impidan
a los siervos adorar a los idolos. Asi podriamos considerar este canon
como el primer documento «inquisitorial»-(55).

Y hay muchos otros puntos que quedan también recogidos por pri-
mera vez en una legislacion canénica: relaciones con actividades de la
vida ordinaria oficial, diversiones, moralidad de ciertos actos en con-
creto (juego, delatores, etc.). ,

La visién podria extenderse a problemas dogmadticos, porque si es
cierto que la legislacién u orientacién conciliar es mas bien de tipo
moral, hay problemas dogmaticos involucrados. Asi, por ejemplo:

¢Cual es la conciencia de la Iglesia en el tema del perdén de los
pecados? (56). :

¢Quién puede ser el ministro de la penitencia? (57).

¢Hay diferencia entre obispo y sacerdote? (58).

(54) A. W. W. DaLg, op. cir, pag. 177 (canon XX).

(55) Canon XLI.

{56) Se ha hablado, sin atender bien al significado de las palabras de un «no-
vacinismo» del sinodo de Elvira. Cfr. A. Custobpio VEGa, Espadia Sagrada, LIV, Ma-
drid, 1961, pags. 359-363. No vamos a ocuparrmos aqui del problema teoldgico
subyacente, pero de nuestra consideracién aparecerd la enorme importancia de la
acomunidad» para la vida de la Iglesia. Es por esta via por donde hay que enfocar
el problema teoldgico si se le quiere encontrar una salida razonabie.

(57) Ya hemos indicade mds arriba el problema de las comunidades regidas
por didconos (cfrr. nota 6).

{58) He aqui el resumen del problema que respecto al uso del léxico de F. Dor-
GER, «Die Miinze...», pags. 1-2: «In der Uebersetzung habe ich das erste sacerdos
mit ‘Priester’ (mit beigesetzen Anfithrungszeichen) wiedergegeben, um den damals
noch schwankenden Sprachgebrauch des Wortes zum Ausdruck zu bringen. Das
Wort ist in den Bestimmungen der Synode fiir uns nicht ganz eindeutig, zumal
man nicht weiss, wie weit der Sprachgebrauch der Ueberschriften zugleich den
Sprachgebrauch der Konzilsviiter und ihrer Bestimmungen wiedergibt oder nicht.
In den Canones 18: 19; 32; 33 und 75 stehen als Benennungen der hierarchischen
Gliederung die Benennungen episcopi, presbyteres und diacones. Kanon 17 nennt
sacerdotes idolorum, also ‘Gotzenprister’, oder ‘Heidenpriester’. In diesem Sinne
wird das Wort sacerdos auch gebraucht im Kanon 53 sowohl im Text wie in der
Ueberschrift. Auch die Ueberschrift von Kanon 2 spricht von sacerdotibus genii-
lium, wihrend der Text selber flamines sagt. In seiner christlichen Verwendung
begegnet das Wort im Kanon 32. Hier steht am Schluss diz Doppeliiberlieferung:
si ei fusserit sacerdos und nisi eis iusserit episcopus. Hier ist also ganz klar das
Wort sacerdos fiir Bischof gebraucht. Auch ist zu beachten, dass der Kanon 75 in
seinem Inhalt episcopus und presbyteros nennt, die Ueberschrift aber von sacer-
dotes redet. Sacerdos ist der gemeinsame Name fiir Bischof und Priester; wollte
man daher ganz klar sein, denn musste man fir Bischof summus sacerdos sagern.
wie dies z. B. Tertullian tut. Der eigentliche Taufspender ist der Bischof und der
Priester. Das erhellt aus Kanon 77. Da in der zweiten Hilfte des Kanons 43
sacerdos ein Sammelbegriff ist fiir die cbersten Stufen der Hierarchie, also Bischof
und Priester umtasst, so habe ich auch beim ersten Gebrauch des sacerdos 'Pries-
ter iibersetzt, mdichte aber noch einmal nachdriicklich auf den unbestimmten
Gebrauche des christlichen sacerdos aufmerksam machens».
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Problema de la disolubilidad del matrimonio (59).

Todos estos aspectos indicados, y mas que se podrian pormenorizar,
sirven para que captemos el encanto y la dificultad en la interpretacién
del concilio. Estas primeras legislaciones candnicas ¢son la primera
sancién legal de pricticas ya existentes antes? ¢Son innovaciones que
pretenden regular exigencias nuevas? En este dltimo caso, ¢son las
nuevas exigencias mera explicitacién o aplicacién de viejos principios
a casos particulares o mds bien son la muestra de principios nuevos
en la vida de la Iglesia? Por poner un solo ejemplo de los muchos que
se pueden aducir: la obligacién de los amos de coaccionar a sus siervos
a apartarse del culto a los idolos ¢es una interpretaciéon. nueva de las
exigencias de la fe cristiana sobre principios no evangélicos?

Es clare que todos los problemas que pueden plantearse tienen una
historia; pero no lo es menos gque tal historia presenta posicicnes con-
tradictorias al principio y al final: en tiempos apostélicos los Apéstoles
son casados. En el Concilio de Elvira se ordena que los sacerdotes sean
célibes. En el siglo 1 los Apdstoles, primero, comienzan a evangelizar por
las sinagogas de los judios; en el sinodo que estamos comentado se
prohibe todo trato con judios, etc.

Hay otros asuntos en los que el problema es de indole mas bien ri-
tual, pero en los que el sinodo aiin no ha dado el cambio que la Iglesia
dara con el paso del tiempo. Por ejemplo:

— Problema de las imdgenes y su veneracién (60)
— Problema de las velas a los difuntos {61).

— Problema de las diversiones (62).

— Problema de la magia (63).

Por todos estos datos, nos hemos planteado la cuestién: incluso en
los casos en los que hay elementos suficientes para trazar toda la linea
evolutiva de los problemas, pero mucho méas en los que el sinodo marca
una nueva inflexién, jcual es el modo de interpretar rectamente dste?

Desde la época de la Reforma, las posiciones se dividieron: los refor-
madores usaron los datos sinodales de acuerdo con su vision de la
pureza del Cristianismo primitive, y los catdlicos de acuerde con sus
exigencias dogmaticas. Asf durante siglos.

{59) La postura del sitodo no es clara al respecto. CE canon IX: si el matri-
moni¢ ¢s indisoluble, ¢cdmo no da penas mas scveras el sinodo contra los que
no atienden a esa cualidad? Y si es disoluble ¢por gué establece esas disposiciones?

(60) Canon XXXVI.

(61) Canon XXXIV.

(62) Canon LXII.

(63) Cdanones VI, XXXIV.
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En el siglo x1x los estudios evolucionistas interpretaron el sinodo
dentro de una concepcién completamente evolucionista de la estructura
eclesial; los «dogmadticos» clamaron por el absoluto fixismo {64).

Pero si los fixistas estaban en el error, no lo estaban menos los otros,
por no haber atendido debidamente a elementos que eran esencialés en
la vida de la Iglesia, vy muy en particular, al factor «comunidad». Hoy,
al poner de relieve esta dimensién, las posturas interpretativas se van
acercando, aunque con diferencias, como veremos.

4.3, LA COMPRENSION SOCIOLOGICA DEL SINODO BE ELVIRA

Si tomameos como punto de referencia de nuestra interpretacion a
las comunidades cristianas, para las que el concilio legislé, v estudiamos
las condiciones requeridas para pertenecer a las mismas, asi como las
diversas ordenaciones de la vida cristiana, vamos a situarnos en un
camino viable para comprender el concilio.

4.3.1. La admision en la comunidad

Este punto, a primera vista, no ofrece problemas. La pertenencia
a la comunidad es una posibilidad ofrecida a toda persona.

El catecumenado dura dos afios v el rito es el mismo que en el
Nuevo Testamento (65).

No hay delito que pueda impedir el ingreso (66), al menos al final
de la vida (67).

Pero es interesante notar algunas disposiciones peculiares que se
establecen en determinados casos, con el fin de garantizar la seriedad
de la conversién o la pureza de la comunidad. Asi el catecumenado de
los flaimines debe durar tres afios (68), el de los delatores en cuestiones
leves, cinco (69); a los energumenos y a la catecumena adultera y ase-
sina. s6lo se les admitird al final de la vida (70).

Se impone, pues, una primera constatacién: no basta la honestidad
pagana unida a la fe. En los dltimos casos indicados se puede ver una

(64) Aun dentiro del campo catdlico se dieron estas dos posturas. Cf. la polé-
mica aludida en la nota 29.

(65) Canones 1V, XI, XLII, XLVIII, LXXIII. El rito es el mismo que en el
N. T.: canon XXXIX,

{66) Pueden ser bautizados los gentiles honestos (canon XXXIX}, las que fue-
ron meretrices antafio (XLIV), los aurigas y pantomimos que dejaron su profesién
(XLID, 1a cateciimena abandonada que se casa (X).

(67) Asi los energumenos {canon XXXVII) y la catecumena que ha adulterado
y asesinado el fruto de su adulterio (LXVIII).

(68) Canon 1V,

(69) Canon LXXIII,

(70) Canones XXXVII y LXVIIL
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presion de las exigencias de la vida de la comunidad. A nivel de prin-
cipio, parece que no deberia haber Obice en que un - pecador, por muy
grande que fuese, o un energiimeno, reciba el perdon y el bautismo tan
pronto como lo desee sinceramente, pero el concilio 1mpone condiciones
especiales segin los casos (71).

Antes de profundizar mas en el tema, estuchemos lo que excluye de
la comunidad. Es materia que nos ayudara a comprender mejor el pro-
blema de la pertnencia a la confesion cristiana.

432, La exclusion de la comunidad

Los comentarios del concilio se han solido enredar en el estudio del
significado de la palabra «comunidén» y otras relacionadas con ella (72).
Para nuestro fin, sélo queremos considerar las expresiones del concilio
en las que positivamente se afirma que ni siquiera «al final» se admitird
al pecador o las otras en las que se habla de «abtenerse» o formulaciones
mas generales. Son 19 los cénones que hablan de que ni siquiera =«in
fine» se admitira al pecador, 6 mas los que de un modo mas general
hablan de «ser apartado de la Iglesia», y otros 4 de «impedirie la comu-
rion» o abstenerse de la comunidén (73). Para nuestra consideracion,

(71) El problema de la «purcza legal» de la Iglesia, que es central en la consi-
deracion de la estructuracion de la eclesiologia, ha de ser tenido en cuenta si se
quieren comprender bastantes de las disposiciones del sinodo de Elvira.

(72) Z. Garcfa VILLaba, op. cit.,, 315-325; 8. GonzALrz Rivas, «Los castigos peni-
renciales del concilio de Elviras, Gregorzanum 5, 22, 1941, 191- 214; 8., GONZALEZ
RwAs La penitencia en la primitiva Iglesia espanola, Salamanca 1949, 4449;

A. CuUSTODIO VEGA, Espafia Sagrada, LIV, Madrid, 1961, 346-350.
{73) He aqui Tas expresiones por orden de claridad decreciente:
«nec in fine communionem acciperes (I, II, VIII, XII, XVIII, LXV, LXVI,
LXXIII),
«nes in fine dandam esse communionem» (XIII, XVII, LXIII, LXIV, LXX,
LXXI, LXXII, LXXV),

«nec in fine habere communionem» (VII),

«nec in fine impartiendam esse communionem» (VI),

«ulterius eis non dandam communionems» {III),

«ulterius eum non ludere de communione pacis» (XLVII).

Expresiones genecrales de exclusién de la vida de la comunidad sin alusion
explicita al «final»:

«anathematizenturs (LII),

«penitus ab ecclesia abjiciaturs (XLIX)

«ab ecclesia se esse projiciendum» (XX, LXII),

«zlieni ab ecclesia habeantur» (XLI).

Expresiones mas generales que pudieran ser entendidas més benignamente,
pero que en el contexto hablan sin particularizar:

«a communione arceatur» {LXVII, LXXVIID),

«arceantur ab ecclesiae communione» (XXXIV),

«abstineat a communione» {XXXVII).

Es interesante recordar el canon L, donde se dice «eum a communione absti.
neri ut debeat emmendari». Y se ve el sentido medicinal de Ja penitencia, cuando
esta es temporal. Puede servirnos para entender el sentido de los canones mas
rigoristas.
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todos los canones y sus expresiones valen. Todos ellos, de una u otra
manera, excluyen de la comunidad. Aun los mas benignos en la expre-
sién, hablando de fornicacién con judia o gentil, tocan puntos graves,
v entendemos que significan exclusién de la vida del grupo.

De todos estos canones unos hablan de idolatria (74), otros de. faltas
contra la castidad en una u otra forma (75), otros aluden al asesina-
1o (76); algunos que suelen interpretarse como relacionados con la ido-
latria (77) merecen revision, ya. que no estd del todo claro y pudiera ser
que la razén, por ejemplo, de prohibir la relacién con los espectaculos
no fuera de tipo teoldgico-dogmitico sino de otro tipo moral o, sim-
plemente, de tabti, por considerar malos a los espectaculos. Nos inte-
resa atender a éstos c4dnones que no son tan claros, pues cremos que
nos permiten captar algunos de los rasgos distintivos de la sensibilidad
de las comunidades. Podemos agruparlos en cinco secciones:

4.3.2.1. Problemas relacionados con el sexo

Canon LXVI: A los que se casan con hermanastras, por ser incesto,
ni al final se les dard la comunién (78).

Canon LXXII: La viuda que fornica, si se casa con ese mismo hom-
bre podra ser admitida a la vida de comunidad tras cinco afios de peni-
tencia; si se casa con otro, no se la admitird ni al final. Y si fuere fiel
el que se casa con ella no recibirA la comunién sino tras diez afios de
penitencia, a menos que la enfermedad obhgara a darla antes la co-
munién (79).

Y ya hemos recordado al canon que prohibe casarse con hermanas
de la esposa (80).

Estas disposiciones, con la peculiaridad de ser en parte innovaciones
respecto a la ley romana, y probablemente incluso respecto a los usos

(74) Cénones I, 11, VI, XVII. -

(75) Canones III VII CVIIX, XII, XTI, XLVII, LXIII, LXIV, LXX, LXXI,
LXXVIIL

(76) Cénones LXIII, TXVIII.

(77} Cénones XXXIV, LXII, LXVII.

(78) Canon LXVI: De his gui privignas suas ducunt. Si quis privignam suam
duxerit uxorem, eo quod sit incestus, placuit nec in finem dandam esse commu-
nionem.

(79) Canon LXXIYI: De viduis moechis si eumden postea maritunm duxerint.
Si qua vidua fuerit moechata et eumdem postea habuerit maritum, post quin-
quequennii tempus acta legitima poenitentia placuit ¢am communioni reconciliari:
si alium duxerit relicto illo, nec in finem dandam esse communicnem; vel si
fuerit ille fidelis quem accepit, commuinonem non accipiet, nisi post decem annos
acta legitima poenitentia, vel si infirmitas coegent veloeius dari communionem.

(80) Cf. supra nota 49. Canon LXI: De his qui duabus sororibus copulantur.
Si quis post obitum uxoris suae sororem ejus duxerit, et ipsa fuerit fidelis, quin-
quennium a communione placuit abstineri, nisi forte velocius dari pacem necessi-
tas coegerit infirmitatis.
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cristianos primitivos, estin denunciando que el sexo desempefia un
papel esencialmente distinto en la comunidad cristiana que en la socie-
dad pagana.

Si afiadimos lo gue mas adelante diremos, sobre el papel del sexo,
o mejor dicho, de su represién en la vida de la jerarquia de la Iglesia,
nos encontramos con que esta dimensiéon de la vida ha tomado caracter
numinoso. Las modificaciones que semejante cambio impondran en la
moral -cristiana, ‘podemos imaginarlas. De momento constatamos por
parte. de las comunidades cristianas una autodefinicién en este aspecto
que las contrapone, en algo muy sensible, a la forma de vida y a los
valores de la sociedad pagana e incluso.judia.

4.3.2.2, Problemas relacionados con la «seriedad>»
de las comunidades

Agrupamos, conscientemente, una serie de cdnones que no se refie
ren a lo mismo, pero que tienen un comiin denominador: todos parecen
vigilar porque en la vida de los cristianos no haya nada que pueda
ser empleado para escarnecerles. O si se quiere expresar de otra manera:
todos eliminan de la sociedad cnstlana la llgereza el ruido vy las apa-
riencias de mal.

Canon XXXIV: Se prohibe encender velas en Ios cementerlos para
no inquietar a los difuntos (81).

Canon XXXVII: Se prohibe que los aquejados de «posesién de mal
espiritu» enciendan velas publicamente, lo que parece significar que
se les prohibe servir en la liturgia (82).

Canon LII: Se prohibe poner en las iglesias pasquines difama-

torios (83).
Canon LXII: Se prohibe la profesiéon de auriga o comediante (84)
Canon LXVII: Se prohibe tener esclavos lascivos y disolutos (85).

(81) Canon XXXIV: Ne cerei in coemeleriis itncendantur, Cereos per diem
placuit, in coemeteriis non incendi: inquietandi enim sanctorum spiritus non sunt.
Uui haec non observaverint, arceantur ab ecclesiae communione.

(82) Canon XXXVII: De energumenis baptizandis, Eos qui a spiritibus inmun-
dis wvexantur, si in fine mortis fuerint constituti, baptizari placet; si vero
fideles fuerint, dandam eis esse communionem. Prohibendum etiam, ne lucernas hi
publice accendant. Si facere contra interdictum wvoluerint, abstineant a coms-
munione.

(83) Canon LIL: Di his, qui in ecclesia libellos famosos ponunt. Si qui inventi
fuerint libellos famosos in ecclesia ponere, anathematizentur.

(84) Canon LXIL: De aurigis et pantomimis si convertantur. Si auriga aut
pantomimus credere voluerint, placuit, ut prins artibus suis renuntient et tunc
demum suscipiantur, ita ut ulterius ad ea non revertantur: qui si facere contra
interdictum tentaverint, projiciantur ab Ecclesia.

(85} Canon LXVII: De conjugio catechumenae feminae. Prohibendum ne qua
fidelis vel catechumena aut comatos aut viros cinerarios habeant: quaecumque
hoc fecerint a communione arceantur,
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En los primeros afios y décadas de la expansién cristiana, un cris-
tiano no se distinguia externamente de un pagano. Para que se le cono-
ciera habfa de ser denunciado. Ahora las cosas han cambiado. Las «exi-
gencias» de la «fe» se hacen cada vez mas exteriores. Podriamos decir
que la comunidad cristiana estd adquiriendo un «porte» diverso del
pagano. El Cristianismo es algo «serio». Y en cierto modo se compren-
de: tiene iglesias, tiene cementerios, hay amos cristianos que tienen
esclavos, hay una liturgia en la que participan grupos numerosos. Da
la impresién de que estas determinaciones de la vida cristiana no son
derivadas directamente de las exigencias de la fe, sino de la realizacién
de la fe en unas determinadas circunstancias histéricas y en una deter-
minada cultura y sélo se pueden entender y justificar en la hipdtesis
de que se parta de ese presupuesto: la aceptacién de esa cultura como
campo de vida.

Lo curioso es que constatamos que esta «seriedad» es algo que debe
ser anhelo de los espiritus mejores de la época. El arte del Bajo Imperio
estd denunciando las mismas aspiraciones, la vida piblica se ordena
segin estos moldes de hieratismo y seriedad. El Cristianismo parece
haber canalizado en su estimacién de los valores de la vida las corrientes
de sensibilidad que fluian en aquella época. Y lo ha hecho con rigidez,
bajo pena de exclusién de la comunidad.

Creemos que se pueden buscar las razones pax’tlculares para cada
prohibicién, pero hay que interpretar cada caso concreto dentro de este
espiritu de época, sin el que dificilmente se comprenderan por lo menos
algunas de ellas. Y, por supuesto, dentro de las exigencias de la vida de
comunidad, que se enfrenta a un mundo que la estd mirando.

43.23. La configuracién de la jerarquia eclesidstica

No nos interesa tocar aqui el tema de la definicién teoldgica de cada
grado de la jerarquia. Otros lo han estudiado ya (86) y nos llevaria
demasiado lejos. Lo que aqui queremos recoger son aquellas disposi-
ciones que dan al clero una apariencia externa, lo configuran de cara
a la comunidad y al mundo gentil y como consecuencia crean las lineas
madres de una antropologia especial.

Los cdnones que queremos traer a colacién son:

Canon XVIII: Los obispos, presbiteros y didconos, si se descubre
que han fornicado, por razén del escandalo y por razén del crimen, no
reciban la comunioén ni siquiera al final (87).

(86) CI. A. W. DALE, The Syned of Elvira, London, 1882, 57-114, sobre todo 83 y ss.

(87) Canon XVIII: De sacerdotibus el runisiris, st moechaverint. Episcopi,
presbyteri, diaconi, si in ministerio positi, detecti fuerint, quod sint moechati, pla-
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Canon LXV: Si la esposa de un clérigo adultera, y al enterarse éste
no la arroja de casa, que ni al final reciba la comunién no sea que apa-
rezcan como maestros de crimenes los que deben ser ejemplo de una
conducta buena (88).

Canon LXXV: Si alguien acusa de crimenes falsos al obispo, pres-
bitero o didcono, sin poder probarlos, ni al final se le debe dar la
comunidn (89).

Afiadamos el canon referente al estado de las virgenes.

Canon XIII: Las virgenes consagradas a Dios si se dedican luego a
servir a la lujuria, ni al fin reciban la comunién. Si fue por debilidad y
hacen penitencia toda la vida, déseles la comunién al final (90).

Y, por supuesto, tendriamos que recordar el ya citado canon XXXIII
en el que se impone el celibato al clero (91).

La jerarquia cristiana, a imitacién de la pagana o independientemen-
te de ella, pero contemporaneamente, se ha visto en la necesidad de ser
«gjemplar». Es una muestra més de la «seriedad» de que hemos habla-
do, pero que por su trascendencia merece ser puesta de relieve con
especial empefio. )

Podemos constatar de nuevo, también aqui la sublimacién del sexo,
que de nuevo aparece con especial cardcter numinoso. Aplicada a la
jerarquia de la Iglesia, se nos aparece llena del mismo sentido sacral
de que se va llenando el universo. Y la misma Iglesia se sacraliza, no
solo en su liturgia sino también y, socialmente, de manera mas visible
€n sus ministros. . _

Es en torno a ellos como se organiza el grupo cristiano, y para que

cuit, et propter scandalum, et propter nefandum crimen, nec in fine eos commu-
nicnem accipere debere.

(88) Canon LXV: De adulteris uxoribus clericorum. 85i cuius clerici uxor fuerit
moechata et scierit eam maritus suus moechari et non eam statim projecerit, nec
in finem accipiat communionem, ne ab his qui exemplum bcnae conversationis
esse debent, ab eis videaniur scelerum magisteria procedere.

(89) Canon LXXV: De his qui sacerdotes vel ministros accusant nec probant.
Si quis autem episcopum vel presbyterum vel diaconum- falsis criminibus appe-
tierit et probare non potuerit, nec in finem dandam ei esse communiocnem.

(90) Canon XIII: De virginibus Deo sacratis si adulteraverint. Virgines quae
se Deo dedicaverunt, si pactum virginitatis perdiderint, atque eidem libidini inser-
vierint, non 1ntelhgentes quid amiserint, placuit, nec in fine dandam eis esse
communionem. Quod si sibimet persuaserint, quod infirmitate corporis lapsae
fuerint, €t toto tempore vitae suae hujusmeodi foeminae egerint poenitentiam, et
nbstmuermt se a coitu, eoquod lapsae potius videantur, placuit, eas in fine com-
munionem accipere debere.

(91) Canon XXXIII: De episcopis et ministris; ut ab uxoribus se abstmeam‘
Placuit, in totum prohiberi episcopis, presbyteris, diaconibus et subdiaconibus
positis in ministero, abstinere se a conjugibus suis, et non geneérare filios: qui-
cunque vero fecerit, ab honore clericatus exterminetur, Notemos que este canon
lo aducimegs como comp!emento No es de los que excluyen de la. vida de comu
nidad aunque excluyan de la jerarquia.
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quede claro se les significa externamente con leyes graves y duras. Pa-
rece claro que si la ejemplaridad del clero, lo mismo o a mayor abun-
damiento que la de los cristianos es exigencia connatural de su fe, no
lo es el tipo de ejemplaridad que aqui se les exige. Su unidad con €l
sexo es una imposicidon de Ia mentalidad de la época en la que tal impo-
sicidén surge. Y parece claro que las razones de tal planteamiento hay
que verlas en la necesidad de configurarse el grupo cristiano en con-
traste y competencia cor los demas grupos que constituian la sociedad
contemporanea. En la competencia por el prestigio que hay establecida,
cada grupo aporta su espiritu presentandose con sus mejores galas. Y
el Cristianismo escogié el camino mas dificil. Y quiza mas eficaz, como
VETEINos. ’

4.324. El prestigio de la comunidad

Aparece un canon en el que se excluye de la comunidad por faltas
que podemos clasificar aqui:

Canon XLIX: Los que tienen posesiones no lleven a que les bendigan
ios judios los frutos que reciben de Dios con accién de gracias, no sead
que la bendicién de la Iglesia aparezca como inutil o poco eficaz. Los
que a partir de ahora obren contra esta norma, sean arrojados de la
Iglesia (92).

Las relaciones del grupo cristiano con los demas grupos sociales
son sometidas a una seria legislacion en el concilio: los paganos deben
dejar toda sombra de paganismo si quieren entrar a formar parte de la
comunidad cristiana. Los judios comienzan a significarse como grupo
rival peligroso y frente a ellos el concilio adopta posturas serias (93).

‘Se prohibe el matrimonio con judios (94), se prohibe el trato con
judfos, incluso bajo pena de excomunién, esta vez medicinal (95), se
prohibe la fornicacién con judios (96), pero sobre todo, y esta vez con

(92) Canon XLIX: De frugibus fidelium, ne a Judaeis benedicantur. Admoneri
placuit possessores, ut non patiantur fructus suos, quod a Deo percipiunt cum
gratiarum actione, a Judaeis benedici; ne nostram irritam et infirmam faciant
benedictionem. Ei quis post interdictum facere usurparit, penitus ab ecclesia
abjiciatur.

{93) Ver en los canones del sinodo de Elvira contra los judios una muestra
de persecucién cristiana es adelantar hechos. No pasa de una medida de auto-
defensa. La persecucién hasta fines del siglo 1v, en la medida que se dé, serd
ocasional y més bien habrd que lamar a los conflictos choques que persecucion.
Sélo a fines del siglo 1v la teologia cristiana llega a formular una teologla de la
Iglesia de tipo legal que puede swministrar una base «juridica» para justificar
Ias persecuciones,

(94) Canon XVI.

(95) Canon L.

(96) Canon LXVIIIL
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excomunién sin paliativos, se prohibe conceder beligerancia a los ritos
judios.

Es dificil ver una razén dogmatica suficiente para justificar tales
medidas. Y la tinica razon que las explica parece ser la rivalidad de gru-
pos a nivel de prestigio de cara a unos fieles que se dejan arrastrar por
esas razones de tipo exterior.

Una razén que confirma lo dicho es la «benevolenciar conciliar frente
a los miembros de otros grupos que quieren venir a la fe. A los herejes
se les recibe sin grave dificultad (97) y a los paganos se les ponen sélo
las restricciones exigidas por la garantia de su sinceridad. Incluso se
guardan miramientos con aquellos cristianos que tienen que convivir
con los paganos por razdn de su posicidon social (98). Pero no asi con
los judios. Toda la historia posterior del problema durante el siglo 1v
demuestra que los judios nunca estaban frente a los cristianos como
catecimenos o como inferiores, y es precisamente esta postura rival lo
que el grupo cristiano no puede tolerar.

4.3.2.5. La expansion de la fe

El Cristianismo se ha hecho combativo. El valor absoluto de la fe se
proclama a propésito de los matrimonios mixtos, pero hay un canon
en el que la combatividad no es mera defensa. Hay impulso de con-
quista. Y no es sélo como en el caso de la dignidad de la jerarquia, im-
pulso de conquista por via de ejemplo, sino de conquista por fuerza
de opresién. Es el canon XLI: En las casas cristianas no debe haber
idolos. Los amos cristianos los deben prohibir. Transijan solo si temen
la rebelién de los siervos, pero en tal caso ellos consérvense puros. Si
no obran asi, considérense como extrafios a la Iglesia (99).

Es cierto que el sinodo predica la paz sobre la intolerancia, pero
también lo es que pone en marcha un principio cuya aplicacién va a
ser imposible de controlar: el empleo de la autoridad en la difusion
de la fe.

La falta de matices, el sentido de la totalidad, la concepcion antro-
polégica unitaria sin atencién a eventuales personalismos es una de las
caracteristicas de la cultura del Bajo Imperio. Y aqui la fe y la antropo-
logia cristiana se ve afectada de semejante situacién.

El conjunto de situaciones o actuaciones que excluyen de la comu-
nidad nos ha permitido captar la dindmica de un grupo que no es una
«subcultura» sin relacién sensible con el o los grupos culturales en los

(97) Canon XXII.

(98) Canones I-IV; LVI.
(99) Canon XLI.



&0 ! : N Antonino Gonzdlez Blanco

que se halla inserto. Es una «sociedad» que se estd organizando sobre
principios de convivencia y de lucha con las demas que funcionan en la
vida puablica. Y esto no por razones de propia- connaturahdad sino por
exigencias de realizacion concreta.

Es apasionante estudiar en qué medida esa realizacion viene condi-
cionada por los reflejos que recibe de la sociedad pagana, por 1o menos
de los espiritus cultivados del mundo grecorromano. La conjuncién de
escalas de valores procedentes de la mistica evangélica y de la sensi-
bilidad ambiental no siempre es facil de llevar a cabo, pero es la misién
del momento y estd en 1a base de todo el proceso que estamos consi-
derando.

Probablemente . el contraste con el poder pagano padec1d0 durante
medio siglo de persecuciones ha side factor decisivo en la aceleracién
de la estructuracion del grupo cristiano, pero antes de hablar de esto
vamos a intentar precisar mas algunos aspectos de la vida interna de
los cristiancs. Sélo asi podremos comprender la razén de su éxito en
¢l conflicto y crisis a que se ve sometida.

44, Esplendor de la vida de la comunidad

Si hasta ahora hemos intentado descubrir algunas de las razones
que llevan a establecer un catdlogo de delitos sancionados con pérdida
de Ia ciudadania cristiana en caso de no cumpllmlento de las exigencias
conciliares, la atencién a determinaciones positivas no penalizadas en
absoluto o sancionadas con penas menores nos va a permitir captar
mejor las razones del éxito del Cristianismo en la sociedad de su tiempo.

44.1. La liturgia

La liturgia es el punto de referencia y de justificacion de la vida del
grupo. Se podria decir que, en alguna manera, es una de las fuentes
de la nueva moralidad. Es ella, con su sacralidad, la que explica tomas
de posicién gue por la sdla tradicién o séla la Biblia no se compren-
derian.

Frente a la sensibilidad pagana y a sus fiestas, el mundo cristiano
reacciona sacralizando el tiempo. La semana es el eje del vivir cotidia-
no (100}; la estructuracién del afio littrgico permite a los creyentes
puntos de referencia y de estimacién diversos de los del mundo gen-
til (101); la reglamentacion de las practicas disciplinares, como-el ayuno
crea en los fieles la conciencia de lucha ininterrumpida (102).

(100) Canon XXI.

(101} Canon XLIII.
(102) Canones XXIII, XXVI.
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Ni que decir tiene que es en las celebraciones littirgicas donde el
cristiano se hace consciente de su dignidad. Alli desaparecen las des-
igualdades sociales. Alli mandan otras leyes que .en el mundo’ exterior.
Alli hay otro sistema de valores y otra jerarquia.

Es en funcién de esa mistica de contraste y de subhmacmn donde
hay que situar determinadas tomas de posicién que fuera de tal con-
texto no tendrian explicacion, por ejemplo, las medidas que se esta-
blecen respecto a los energimenos (103).

Y es la peculiaridad de esta liturgia, que busca sus fuentes de inspi-
racién en la Biblia, y que hasta esta época ve como nefanda- la liturgia
y pricticas religiosas paganas donde hay que situar las prohibiciones
de hacer representaciones en las paredes de las iglesias (104).

La liturgia es, sobre todo, el campo de accién de la jerarquia y su
justificacion mas eximia.

4.4.2. La jerarquia

En el N. T. se puede constatar en la comunidad cristiana una posi-
cién jerarquica que pudiera calificarse de «antisacral». Se evita el tér-
mino de «sacerdotes para calificar a los ministros del Cristianismo,
Se utilizan los de «obispo», «presbitero» y «didcono» que originalmente
designan funciones relacionadas con la vida de las comunidades, no
principalmente la vida litargica.

En el siglo 1v las cosas estdn cambiando. Mas arriba hemos visto que
el vocablo-de «sacerdote» no se usa con toda nitidez de concepto, pero
es claro que si se aplica con plenitud de significacién a los ministros
cristianos. Y en su conjunto la jerarquia se define por relacién al culto.
La expresién «in ministerio positi» del canon XXXIII es definitiva.

Es cierto que ya en el N. T. se requerfan cualidades de honorabilidad
para los jerarcas de las comunidades cristianas, pero las nuevas preci-
siones que ahora se afiaden piden mds. No basta con la honradez u
honorabilidad. Ahora se requiere la «sacralidad», que naturalmente se
justifica en relacién al culto como hemos visto.

La «seriedad» de que antes hemos hablado en la configuracién de las
comunidades es particularmente notable en la determinacién de la je-
rarquia eclesidstica. Los ministros han de ser conocidos (105), de pro-
cedencia absolutamente intachable por ningin concepto, ni pecadores

(103) Canones XXIX, XXXVIL
(104) Canon XXXVI, LII.
(105) Canon XXIV.




52 S g Antonino Gonzilex Blanco

fornicarios (105), ni procedentes de la herejia (107), ni libertos que de-
pendan de personas que les puedan pedir cuentas (108).

Su vida personal ha de ser eximia a nivel de moralidad sin que actua-
cidn alguna la empafie: no deben practicar la usura{109), no deben
recibir regalos de los no bautizados (110), no deben recibir dinero por
sus servicios litargicos (111}, si trabajan que sea de manera no repro-
chable por nadie (112). Igualmente su «ejemplaridad» ha de ser total
a nivel de «sacralidad»: no sélo han de ser célibes (113), sino que han de
parecerlo no admitiendo mujeres extrafias a vivir en su casa (114).

Y, por supuesto, no deben ser sefiores de horca y cuchillo en la vida
de la Iglesia. Son fundamentalmente servidores y por ello se determinan
las leyes a que han de someterse y con las que han de conformar su
actuacion en el ejercicio de su autoridad comunitaria respecto a los
pecadores (115), en la readmision de los mismos a la comunidad {116),
en eventuales casos de canonizacién (117), se determina su obligacion
de tomar parte en el bautismo (118) y su deber de reglamentar la vida
de relacion entre las diversas comunidades (119).

Es claro que esta serie de disposiciones no podian ser aceptadas
por la jerarquia sino por razones que eran, o se consideraban, superiores.
Y parece claro que tales razones son un elemento ideolégico o esplrltual
que condiciona absolutamente el devenir sociolégico desde fuera, pero
no es éste el punto en el que hoy queremos insistir (120). Quede por &}
momento constancia de que el grupo o grupos cristianos se constituyen
en torno a una jerarquia que se autoexige sin limites.

(106) Canon XXX.

(107) Canon LI.

(108) Canon LXXX.

(109) Canon XX,
© {110y Canon XXVIIL

“(111) Canon XLVIII.

(112) Canon XIX.

(113) Canon XXXIII.

(114) Canon XXVII.

(115) Canon XXXIT,

{116) Canon LIII.

(117y Canon LX. -

(118) Canon LXXVIIL

(119) Cénones XXV, LVIII.

{120) Es cierto que las presiones sociales provocan una selecciénen las ideas
componentes de un sistema mental ¥ el acentuar ciertos componentes del mismo
conducen a la creacién de otro sistema que difiere en grado del anterior. En
realidad, en el presente trabajo estamos contemplando la escalada de la «eclesia-
lizacién» de la comunidad precisamente en razdn de su presencia en la vida social
y de su confrontacién con los grupos paganos v, judios v herejes. Pero en el estu-
dio de tal evolucidn ideoldgica es fundamental la atencién a las ideas. Las presiones
sociales por si solas no explican nada. Mas adelante volveremos sobre el problema.
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44.3. Las personas consagradas a Dios

Plantear el tema del monacato, hablando de la Historia de la Iglesia
espafiola antes de Constantino puede parecer por lo menos extrafio, si
no demencial. Nos faltan documentos y de los que tenemos la interpre-
tacién ordinaria habia sido justamente contraria a cualquier plantea-
miento, como indicamos mas arriba (121).

Sin embargo, el Concilio de Elvira habla de que obispos o clérigos
no tengan consigo més que hermana o hija virgen consagrada a Dios.
¢Qué tipo de consagracién era ésa? ¢Presupone un cierto tipo de mona-
cato elemental? Asi lo ha entendido F. Ihiguez Almech, y aunque el
problema no ha sido discutide a fondo todavia, creemos que es suma-
mente digne de consideracién. Este autor, estudiando las iglesias rupes-
tres espafiolas se ha encontrado con un florecimiento del monacato y
una tipologfa arqueolégica muy semejante a la que se encuentra en el
oriente, y en concreto en Capadocia. Es dificil ver en la raiz de tal tlore-
¢imiento una radical oposicién por parte de la jerarquia, sobre todo
teniendo en cuenta que el canon XXVII del Concilio de Elvira que
acabamos de citar nos deja ver una realidad de visién sacral que parece
pedir una vision «monacal» de la vida y teniendo en cuenta que las
primitivas Iglesias espafiolas son en buena parte monasterios duples,
de hombres y mujeres que viven geogrificamente juntos, si bien sus
moradas son diversas y las Iglesias estin divididas en dos, sin duda
para ser utilizadas, una, por la comunidad.de hombres, y otra, por la
de mujeres (122). _

La formulacién del canon VI del Concilio de Zaragoza del afio 380,
dice asi: «Item legit: Si quis de clericis propter luxum vanitatemque
praesumptan de officio sponte disceserit, ac se velut observationem
legis in monaco videre voluerit esse quam clericum, ita de ecclesia
repellendum erit nisi rogando atque observando plurimis temporibus
satisfécerit, non recipiatur. Ab universis episcopis dictum est: Ita
fiat» (123).

Es dificil saber qué significa Ja palabra «luxums=, pero el titulo del
canon debié entenderla en el sentido de vivir con mayores medios de
vida, ya que tal titulo reza asi: Ut clericus qui propter licentiam mona-
chus vult esse excomunicetur. Ese propter licentiam parece querer indi-
car una vida mds decorosa.

(121) Cfr. supra, nota 6.

(122) F. INIGUEZ ALMECH, op. cit, pégs. 15-55, sobre todo 15-17, 33, 34, 39, 41,
42, 46, 54-55.

(123) J. Vives, Concilios visigdticos e hispano-romanos, Barcelona-Madrid, 1963,
pdgina 17.
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Ifiguez Almech ha entendido el canon como un intento de la jerar-
qguia para retener la corriente que arrastraba a muchos sacerdotes a
hacerse monjes dejando abandonada su tarea pastoral (124) 'y es pro-
bable que tenga razén, y que al final del siglo 1v el monacato fuera una
realidad con suficiente fuerza como para plantear un problema a la
cstructuracion y equilibrio de las fuerzas vivas en la Iglesia.

Pero a fines del siglo 1v la sociologia de las fuerzas en la Iglesia es
absolutamente distinta. Han cambiado muchas cosas y muy en particu-
lar han ocurrido el edicto de Milan, y luego toda la controversia arriana
con sus implicaciones politicas y sociales en la vida de la Iglesia. Ha
sido probablemente debido a ambas razones como el movimiento mo-
nacal ha tomado gran vigor en la Iglesia. Antes de tales acontecimientos
no nos consta que tal movimiento se hubiera producido y las fuerzas
socioldgicas que estamos considerando mds bien parecen excluirlo. Las
personas consagradas a Dios de las que se habla en el sinodo de Elvira
responden a otro contexto socioldégico: viven en la vida urbana y res-
ponden a exigencias evangélicas perfectamente compaginables con una
vida en la comunidad cristiana global. Mds atin son precisamente una
parte muy importante de tal comunidad.

Quizd no fuera impropio decir que durante los primeros siglos toda
la Iglesia intentd vivir en un estado de cerrazén comunitaria que la
hacia semejante a un cenobio. Las fuerzas que impulsan ahora a abrirse
a la convivencia del mundo, quiza lleguen a crear la segregacion de los
consagrados en un tipo de vida distinto y monacal, pero esto seri pos-
terior. Antes es precisa la victoria del grupo cristiano. Sélo en este sen-
tido germinal creemos que se pueda hablar de un monacato preconstan-
tinianc. En Espafia, como en todo el resto de la geografia del Imperio
no hay monjes antes de la paz de la Iglesia, pero si existen los presu-
puestos para que, sin mucho influjo externo, surjan - reglas monaca-
les (125) que configuren la nueva sociologia.

444. EIl pueblo

Frente a una sociedad como es la del Imperio Romano, sobre todo
en sus ultimas fases historicas, en la que la riqueza se concentra cada
vez mas en manos de cada vez menos, quedando relegada la inmensa
mayorfa de la poblacién a la miseria mis negra, y constituyéndose asi la
minoria privilegiada en punto menos que omnipotente duefia y sefiora

(124) Este autor tiene errores de bulto como, por cjemplo, el hacer a san
Braulio responsable del canon que consideramos aqui, cuando san Braulio vivid
en el siglo vir, pero en la vision del problema que nos ocupa es digne de audiencia.

(125) F. INIGUEZ ALMECH, op. cit, pag. 39.
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de vidas y haciendas, la Iglesia presenta su propio orden basado en una
jerarquia que se autoexige sin medida (126). Unos dirigentes gque fomen-
tan la conciencia de la dignidad del pueblo, que le sirven sin pedir nada
a cambio y que realizan en algin modo un ideal de unidad que estd en
las mentes de todos es algo que no podia menos de ser bien recibido.

Pero ademés toda la dindmica del grupo estaba orientada en funcién
del servicio al grupo, que a su vez vivia en comunion de exigencia con
su jerarquia(127). Y las necesidades mas urgentes ¥ graves son aten-
didas sin dilacion v con eficiencia.

El grupo cristiano no se presenta como revolucionario. Para dialogar
con el mundo circundante no podia serlo y por la misma razén no
repara en admitir sus estructuras. Asi ocurre con la esclavitud. E] Cris-
tianismo primitivo no la habia abolido. Cierto que entre sus filas no se
diferenciaban en nada el trato dispensado a esclavos y sefiores, y que
San Pable habia dicho que no importaba ser esclavo o libre, pero la
institucién no fue condenada en mayor medida que lo fue toda la es-
tructura mundana.

Al pasar el tiempo y comenzar el enfrentamiento con los problemas
reales, el Cristianismo se mantiene en la misma ténica. En el Concilio
de Elvira hay pocos canones, pero bastan para captar la postura. El
canon V condena a los amos que maltratan a los esclavos. Es.cierto. que
ge trata en concreto de un caso extremo y especial, pero no es menos
cierto que la legislacién para un caso asi deja ver toda una postura y,
sin duda, abarca en su dptica a una serie de casos menos graves pero
enfocados y resueltos con los mismos principios (128).

Maias importante es el canon que habla de la usura (129). El mal del

(126) El problema de las reivindicaciones de los clérigos vendrd mas tarde.
En los Gltimos afios del siglo JIT o primeros del siglo 1v, las exigencias que recaen
sobre la jerarquia emanan de una Iglesia y de una jerarquia que busca la fidelidad
a] espiritu evangélico y la respuesta mas fiel a Ias circunstancias ambientales en
las que se desenvuelve la vida de la comunidad.

(127) Todas las disposiciones para que el pueblo tome parte en el nombra-
miento de obispos y ministros gue aparecen en la carta citada de san Cipriano
son buena prueba de ello. En los canones del simodo iliberitano, la jerarquia
aparece mucho mas destacada en cuanto a su papel de dirigente de la vida ecle-
sial, pero el fervor que se manifiesta en las exigencias conciliares ya estudiadas,
demuestra por, parte del pueblo una respuesta clara de adhesidén a tal vida eclesial.

(128) Es cierto que a un tipo de esclavos, la legislacién conciliar lejos de pro-
tegerles les oprime, como son los esclavos paganos (canon XLI) v los esclavos
libertinos é inmorales (canon LXVII), pero tal opresion no es de la que se conta-
biliza entre las personas ya convertidas. De igual modo que tampoco afecta el
hecho de que la Iglesia no condene la esclavitud, ya que la situacién de los esclavos
era mucho mejor que la de los pobres de solemnidad que vivian en libertad por
la calle sin tener un pedazo de pan que-llevarse a la boca. Cfr. el capitulo sobre
la esclavitud en nuestro libro Ecanomza vy sociedad en el Bajo Imperio, segtin san
Juan Crisétomo, Madrid, 1980."

(129) Canon XX.
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dinero que producia sin trabajarlo era un cancer en el mundo antiguo.
Los pobres, aun trabajando al maximo, dificilmente. podrian devolver
nunca el dinero y pagar sus intereses. La postura de. la Iglesia en este
punto tuvo que contribuir ‘absolutametne en favor de- su- popularidad.
El Concilio de Elvira no regula la vida positiva de la comunidad en- el
orden econémico, pero todas las indicaciones que da respecto a la vida
del clero y este canon contra la usura, que es condenada tanto en el
clérigo como en el seglar, son una buena prueba de la absoluta dife-
rencia frente a la sociedad pagana, en la que el capitalismo v la opresitn
mas feroz eran la ley de la competitividad, con el agravante de que el
poder politico estaba sin excepcién en manos de los ricos.

- Es clare que el Concilio de Elvira ni el Cristianismo en general era,
en esos afios, capaz de resolver situaciones a nivel legal. Ni podia eli-
minar la esclavitud, aunque se lo hubiese propuesto ni implantar ofro
sistema econémico que el vigente, por lo que los dos campos aludidos
més que como triunfos de la sociologia cristiana hay que verlos como
banderas de esperanza y como soluciones parciales a nivel de vida inter-
na del grupo. Y por igual razén todo lo que hasta este momento el
Cristianismo puede ofrecer a sus adeptos es mas constitutivo de una
antropologia que realidades palpables rentables en una economia con-
tabilizable. :

Pero siendo eso asi, ya se ve la importancia de las aportaciones del
Cristianismo a la conciencia y a la moral del grupo. Y la necesaria aten-
cién que hemos de prestar a tales dimensiones.

Asi, en primer lugar, hay que notar que la moral cristiana es una
moral de matices. Quien pretenda juzgar el Concilio de Elvira por los
llamados «cdnones novacianos» ni ha entendido estos cénones ni ha
leido los canones conciliares. Es éste otro de los caballos de batalla
en la interpretacién del sinodo (130), pero no podemos prescindir de
revisar el problema precisamente en razén de la luz que arro_]a a nues-
tro planteamiento, ,

Como connotaciones de tipo general, adv:rtamos que hay una am-

(130) Frente a la famosa visién del todo o nada que ofrece HARNACK en su
interpretacién del sinodo: «Wies uns die erste Urkunde, die wir fiir die spanische
Kirche besitzen, auf eine bedenkliche Verweltlichung hin, so wird diese Tatsache
durch die 81 Kanones der Synode voll bestitigt. Zugleich tritt in ihnen bereits der
fiir die spanische Kirchengeschichte aller Zeiten charakteristische Kontrast swischen
grober Weltlichkeit und fanatischer Strenge Frappierend hervor..» (Mission und
Ausbreitung des Christentum in den ersten drei Jahrhunderten, Le1p21g, 1906, 259-
262). Frente a esta vision de un utépxco cristianismo pnmltwo «perfector que se
debate contra la degradacion gue impera entre los miembros de -la comunidad,
los investigadores han puesto de relieve los matices de la moral sinodal. Asi,
H. Lecigrce, L'spagne chrétienne, Paris, 1906, pags. 61-73; A. W. W. DaLg, The Synod
of Elvira, London, 1882, pag. 102, etc. B o
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plisima serie de cénones que-no llevan aneja penalizacién alguna (131)
y toda otra serie igualmente muy amplia cuyas penalizaciones varian
en un ano (132), dos(133), tres(134), cinco {135), siete {136), diez
afios (137) y una penitencia no definida (138). E igualmente digno de
mencién es el motivo de la penitencia que se da expreso por lo menos
en dos cdnones: fanfo tempore abstinear ut correptus esse videatur (139)
v placuit eum a communione abstineri, ut debeat emendari (140), textos
éstos de los que muy verosimilmente podemos deducir que la penitencia
prescrita por el concilio es un mero instrumento de la comunidad para
garantizarse a si misma la sinceridad de las posturas ante Dios. De
igunal modo que la exclusién absoluta de la comunidad no'es mas que
el modo de garantizar una Iglesia que sea realmente un «espacio» de
gracia, sin prejuzgar en nada el mundo interior del penitente ni sus
relacioneés personales con Dios.

Pero concretando las tomas de posicién del concilio, el cristiano se
ve atendido en sus problemas personales, sea cual sea la situacién en
que se encuentre. Si estad encaramado en la vida civil, la moral cristiana
le prohibe la idolatria, pero no le obliga a posturas heroicas de rup-
tura; hay una exigencia de apartamiento y de eliminacién de practicas
paganas y de creacién de ritos nuevos, pero tal exigencia no ahoga (141).
Y lo mismo ocurre si el que quiere aceptar la fe esta en las filas de la
herejia (142) y hemos de pensar que' de otros grupos o confesiones
religiosas. '

Si los avatares de la vida ponen el creyente en la ocasién de trastor-
nar su recto vivir en las filas cristianas el sinodo ofrece una legislacién
muy matizada en la que pretende, por un lado, salvaguardar las normas
de la convivencia y las instituciones pertinentes y, por otro, garantizar
vy garantizarse la sinceridad del «pecador» en su oportuna conversién.

{131) Canones XV, XIX, XXIIT-XXX, XXXII, XXXV, XXXVI, XXXVIII,
XXXIX, XLII, XL, XLIV, XLV, XLVIII LIII; LVIIT, LXXX LXXXI

(132) Canon LXXIX,

(133) Canones LIV, LV, LXXIV, LXXVI,

(134) Canon IV, LVIL

{135) Canones V, XIV, XVI, XL, LXXIII, LXXIV, LXXVI LXXVII

(136) Canon V,

- (137) Capones XLVI, LIX, LXX, LXXII.

(138) Canon XXXI.

(139) Canon XXI.

(140) Canon L.

(141) Un caso tipico es el trato que se da a los magistrados que por razén de
su cargo tienen que ejercer funciones sacerdotales paganas. El Cristianismo prohibe
toda practica idoldtrica, pero no excomulga al cristiano por sus funciones civicas.
CE. DUCHESNE, «Le Concile dEIv1re et Ies Flammes chrétiens», Melanges Renier,
Paris, 1887, 159 174, . .

(142) Cénones XXI, XLVI.
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Asf ocurre en el tema sexual: es distinta la situaciéon del joven solte-
ro (143), la del esposo adultero que cae una vez(144) y la del que con-
vierte el adulterio en algo habitual (145); es distinta la situacién del
catecumeno y la del bautizado en relacién con los diversos casos que
pueden presentarse respecto a las obligaciones matrimoniales (146); tie-
ne distinta gravedad la postura de los padres si dan sus hijas en matri-
monio a herejes o judios o si las dan a sacerdotes de idolos o simple-
mente quebrantan los esponsales (147); es distinta la gravedad de la
fornicacién en una virgen consagrada o en una doncella sin especiales
compromisos comunitarios o sacros (148); hay actos mas o menos gra-
ves dentro de la misma materia, como se especifica para los casos de
delaciones (149) y falsos testimonios (150) y aun dentro del mismo acto
se distingue la intencionalidad que modifica al valor del hecho inde-
pendientemente de las consecuencias (151) y hay actos que si no se
compaginan con la vida cristiana, su gravedad es minima, y tras de-
jarlos, la admisién en la comunidad se verifica sin dificultad mayor,
como en ¢l caso del juego (152). .

Pero sobre todo hemos de recalcar que el concilio con todas sus
determinaciones tiende a promover el fervor en la fe, demostrado en
una vida de comunidad seria {153), que acredite ante el mundo la fide-
lidad a Dios y sirva de estimulo y aliciente a los no creyentes para que
vengan al tinico redil y bajo el cayado de Cristo, anico pastor. .

El grupo cristiano, pues, se nos ofrece a la luz del sinodo, como
viviendo su vida aparte y con distintas categorias y escalas de valores
que los que regian en la sociedad civil. Mas aun, con espiritu de con-
quista y de exclusién respecto a los valores de esa sociedad civil que no
podia menos de encender el conflicto, ya que si el Cristianismo no era
tolerante, en igual medida o mayor era intolerante la religién y menta-
lidad pagana. Los tiempos de la convivencia y de la reduccidén de la
religién a dimensiones tumnicamente personales, o habian pasado, o no
habian llegado. El siglo 111 era tiempo de crisis, y la crisis se mamfesto
en violenta persecucion.

(143) Canon XXXI.

(144) Canon LXIX,

(145) Canon XLVIL.

(146) Canones IX.-XII y C. J. HEerFElE, Conciliengeschichte, Freiburg, i. Br?,
1873, 4pz;‘:g. 160.

(147} Canones XVI, XVIT, LIV,

(148) Cénones XIH, XIV.

(149) Canon LXXIII.

(150} Canon LXXIV.

(151) Canon V.

(152) Canon LXXIX.

(153) A lo dicho arriba (4.3.2.2) podriamos afadir el canon LXXXI, v en al-
guna manera, el LVII.
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5. EI conflicto (154)

Parece claro que en Espaifia se dieron algunos conflictos entre ciu-
dadanos cristianos y paganos, al margen de las persecuciones. Los casos
de las pasiones de las santas Justa y Rufina (155) y el canon LX del
Concilio de Elvira son buena prucba de ello. Pero es claro que estas
contraposiciones indigenas no hubieran sido objeto de mucha literatura
si no hubiera sido por las persecuciones de cristianos decretadas por
los emperadores, muy concretamente por Decio, Valeriano y Diocleciano.

El problema, pues, de las persecuciones ha de ser planteado a nivel
global de la sitvacién del Cristianismo en el Imperio Romano y de las
estructuras mismas del Imperio.

Y no es ficil ni de plantear ni mucho menos de solucionar. ¢Por
qué fueron perseguidos los cristianos?

P. B. Gams dedicé un capitulo de su Historia de Ia Iglesia de Esparia
a recensionar una serie de trabajos de mitad del siglo pasado que de
algiin modo se habia ocupado del tema (156). Los autores que estudia
son estudiosos de primera magnitud y de sus obras la impresién que
se saca es que e] problema no tiene solucién a nivel documentario.

En los ultimos afios se ha vuelto a replantear el problema por ené-
sima vez y la solucién sigue estando poco clara (157).

En las fuentes, como nota M. de Ste. Croix, la razén que aparece es
la negativa de los cristianos a adorar a los dioses paganos. Pero el pro-

(154 Al tema de las persecuciones dedican uno o mds capitulos todas las
historias generales de la Iglesia antigua en Espafia. De igual modo pueden verse
los trabajos sobre hagiografia de aquella época, entre los que cabe destacar. a
modo de sintesis, A. FABREGA Grau, Pasionario Hispdnico, Madrid-Barcelona, 1953-
1955, 2 vols. v C. Garcia RopriGUEZ, El culto de los santos en la Espafia romana y
visigoda, Madrid, 1966. Hay que consultar igualmente los trabajos sobre cada uno
de los martires recogidos en Acta Sanctorum o en los diversos diccionarios de
historia de la Iglesia o de la teologia, asi como eventuales biografias o monogra-
fias sobre los mismos. Finalmente, los trabajos sobre los problemas religiosos
del Imperio Romano. De particular interés en los ultimos tiempos van siendo los
estudios monograficos sobre las actas de los martires que han ayudado a iluminar
problemas de relaciones entre comunidades o de la cultura cristiana e la época,
tal como hemos indicado, por ejemplo, en las notas 4 y 14, cfr., ademas, B. Garr-
FIER, «La source littéraire de la Pasion des SS. Aciscle et Victoria», Analecta Sacra
Tarraconensia 38, 2, 1965-66, 205-209; B. GAIrrFIER, «A propos de St. Marcele Ie
Centurion», Archivos Leoneses 23, 4546, 1969, 1323 y, en general, obras como
CH. MoHRMANN, Efudes sur le latin des chrétiens, 3 vols., y es clasico el trabajo
de P. ALLARD, «Les persécutions en Espagne», Revue des guestions hisforiques
39, 1866, 5-51.

(155) Cf. supra, nota 3.

3939(')55:) P. B. GaMms, Die Kirchengeschichte von Spanien, I, Regensburg, 1862,

{157) G. E. M. pr Sainte Croix, «Why were carly Christians persecuted?, Past
and Present 26, 1963, en M. 1. FINLEY, Stfudies in Ancient Society, London and Bos-
ton, 1974, 210249, quien la razén de la persecucién por parte del gobierno la ve
en la religidn romana y el exclusivismo de la religién cristiana.
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blema estriba en juzgar por qué se puso a los cristianos en tal disyun-
tiva bajo pena de la vida, y esto con caracter general en todo el Imperio
y por decreto positivo gubernamental. Y, sobre todo, hay que dar razén
de por qué en la segunda mitad del siglo 111 y primeros afios del siglo 1v
la persecucién revistié caracteres distintos en cuanto a violencia y ensa-
flamiento que lo que habia ocurrido en los dos siglos anteriores. Esto
no lo explica M. de Ste. Croix, o por lo menos no lo explicita.

Las fuentes de la Historia de la Iglesia en Espafia no ofrecen docu-
mento alguno para plantear el problema de que hablamos hasta la
época de Decio. Y aun en esta época, como hemos visto, no aportan
nada propio. La situacién en Espafia es parecida a la del Occidente ¥
nuestra interpretacién de toda ella ha quedado expuesta arriba,

Pero quizd no hay, en la Historia de la Iglesia un documento mas
interesante para replantear el problema de las persecuciones que el
Concilio de Elvira, en razén de la abundancia y pormenores de sus
canones. . ‘

Las actas de los martires siempre apoyan la condena en la negativa
cristiana a adorar las divinidades paganas. ¢Qué crimen era éste? No
basta con acudir a la mentalidad pagana y antigua para creer expli-
cadas todas las cosas. Ningun pueblo ha sido cruel por naturaleza ni
por educacién, ¥ en el siglo 1v los cristianos eran suficienemente cono-
cidos en la opinidén piblica para que se viera la crueldad que suponia
una persecucién generalizada. Tiene que haber razones que hagan mas
clara la persecucion.

Segin nos permiten ver los canones del sinodo iliberitano, la nega-
tiva de los .cristianos a adorar a los dioses del Imperio iba acompafada
de una serie de realizaciones en la vida practica que efectivamente po-
nian al Cristianismo en conflicto total y abscluto con la vida civica. De
implantarse el Cristianismo como religién oficial del Imperio o como
religién mayoritaria se habria acabado la vida civica tal como la enten-
dia el ciudadano romano: los cristianos no podian ser aurigas ni cémi-
cos, como hemos visto, y. mucho menos aun permitir juegos sangrientos.
Era evidente que la faz de las ciudades habria de cambiar en la hipé-
tesis de una «cristianizacion» del Imperio. .

A mayor abundamiento habrian de cambiar los ritos de la vida of1-
cial. El Cristianismo no pretende destruir tales ritos, segiin hemos visto,
pero los excluye y, en el supuesto de un incremento de las filas cristia-
nas, inevitablemente habrian de ser liquidados. Y ya se sabe del miedo
instintivo de todas las sociedades al vacio institucional. :

El Cristianismo, segiin el Concilic de Elvira, no aceptaba el orden
econdmico vigente, Prohibiendo el préstamo a interés, aun con las me-

[y
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didas restrictivas que tal prohibicién se pueda entender, sembraba el
desconcierto entre los que no participaban de su mistica fraternal. Y
va se sabe del interés puesto por.los «possessores» en defensa dé sus
pretendidos derechos. o IR ‘

Afiadamos el problema de la libertad en sus mailtiples aspectos. El
mundo antiguo era amigo de vistosidad y el Cristianismo proclamaba
y exigia la austeridad, que sin duda restringiria mucho, al menos poten-
cialmente, las fiestas y desfiles populares (cf. canon LVII); el sexo en
la religién cristiana se sublimaba, pero por lo mismo se eliminaba de
la publica circulacién, cosa que no creemos que fuera del agrado de
las masas que amaban del teatro cbsceno'y de frecuentar las cortesanas;
de igual modo el mundo antiguo era amigo de novedades incluso en
cuestiéon religiosa: todos los dicses podian echar una mané en caso de
necesidad, y frente a tal postura el Cristianismo exigia de los sefiores
que recortasen la aficién de los siervos hacia los idolos (canon XLI) y
lo mismo hemos constatado respecto a la exclusién de los grupos rivales
en la vida religiosa, como es el caso del grupo judio.

En una palabra, el grupo cristiano, en la dialéctica de fuerzas, en
gue habia llegado a situarse.y tras de la modificacién experimentada
para constituirse en grupo social expansivo, era incompatible con la
vida del Imperio, tal como histéricamente se realizaba. Era incompa-
tible con un Imperio compuesto fundamentalmente de «ciudades» ¥y
con ciudadanos dotados de mentalidad «urbana» (158). Estamos tratan-
do de un Imperio Romano tal como histéricamente se realizé y de un
Cristianismo tal como histéricamente se fue configurando al expan-
sionarse.

Los filésofos paganos posiblemente influyeron en el desatarse de la
furia persecutoria (159), pero si adujeron razones «filoséficas» y sus
razones fueron oidas, hay que leer u oir tales razones atendiendo a todo
el trasfondo sobre el que se formulan y sélo en tal contexto adquieren
el sentido y el relieve que las hizo eficaces. Y del mismo modo la nega-
tiva del fiel cristiano a adorar los dioses de Roma era algo mds que
cuestion «religiosa»: era combate a vida o muerte con la realizacién

(158) Quiz4 no sea ocioso el recordar que, aun después de aceptado el Cristia-
nismo como religién oficial del Estado, el problema siguié planteado, a pesar de
que el Cristianismo, alin se hizo mas flexible ¥ que un san Juan Criséstome se
preguntaba en sus sermones si habria que destruir los teatros (In Mat. XXXVII, 6,
PG 57, 421). Y, finalmente, que en la medida en que el mundo europeo ha ido
recobrando la vida y la mentalidad «urbana» el Cristianismo ha ido profundi-
zando en sus fuentes para volver a situaciones sociolégicamente compaginables
con esta nueva situacién y teolégicamente més cercanas a las exigencias evangélicas,

(159) P. B. Gawms, op. cit, pigs. 407408,
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concreta de la vida romana y tales posturas en la época en que se dan,
los contemporineos las captan antes de confesarlas explicitamente los
que las profieren e incluso aun sin que sean del todo conscientes o pro-
feridas por los que las viven.

6. LA SOCIOLOGIA DEL PRIMITIVO CRISTIANISMO ESPANOL

Hubo una época en la que estuvo de moda la historia biolégica y
los historiadores que dedicaron su atencién a los documentos que aca-
bamos de considerar recalcaron las «peculiaridades» de la Iglesia espa-
fiola. Desde Gams hasta Garcia Villada y aun mads tarde no hay obra
que omita una alusidén al modo de ser espafiol (160). Era la época del
folklore (161).

El mejor conocimiento de la problematica socio-religiosa del Imperio
Romano y el avance de las exigencias epistemolégicas de la sociologia
ha hecho ir las investigaciones por otros caminos durante los dltimos
cincuenta afios. Asi los dos trabajos citados de Dolger (162) han inser-
tado otros tantos cdnones del sinodo de Elvira dentro de una discusidn
fecunda que los hace mucho mds importantes, aungque mucho menos
«peculiares».

Es precisamente ¢n esta problemitica en la que creemos que hay que
estudiar el contenido del concilio v es a esta forma de ver las cosas a
la que creemos que aporta luz muy valiosa. Para ella queremos destacar
algunos rasgos del Cristianismo que se refleja en el concilio.

En primer lugar es un Cristianismo urbano, en el sentido de que
las comunidades s¢ hallan realizadas en ciudades, siguiendo las calzadas
1omanas y, por decirlo de una vez surgido y crecido al calor de las ins-
tituciones romanizadoras (163).

Es un Cristianismo jerdrquico y legalista. No hace falta que nos
detengamos en ponderarlo después de todo cuanto hemos dicho mas
arriba. '

(160) H. LecLercq, en la «Introduction» a su L'Espagne chrétienne, Paris, 1906,
pags. 19-20, se cree en ¢l deber de hablar hasta de la capacidad craneal del hombre
hispano, para no recordar otros mil datos menos llamativos.

(161) P. GaMs pretende comentar acudiendo al folklore hispano algunos céano-
nes conciliares. Asi con el canon LXXXI cuya aclaracién no puede menos de pro-
vocar la sonrisa cdustica del lector espaficl, pues el buen padre benedictino no
se ha enterado del sentido de las costumbres espafiolas que nada tienen gue ver
con el canon que pretenden aclarar.

(162) Cf. supra, nota 14,

(163) Asi lo subrayan todos los comentaristas. Cf. R. ETIENNE, Le culte imperial
dans la Péninsule Iberigue d'Auguste a Dioclétien, Paris, 1958, pag. 515; M. C. Dfaz
Y DfAz, op. cit, nota 6, pags. 438-440, etc.
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Pero a la vez es fervoroso (164} como lo acredita la exigencia de los
canones v el rigor de su penitencia. Y es eficaz socialmente como también
hemos visto.

Y, finalmente, nos permite incluso entender el problema de las per-
secuciones por su forma de definir el Cristianismo.

Creemos que este conjunto de matizaciones son elementos a integrar
en andlisis tan precisos como los de Frend y que una vez integrados
modificarian esencialmente sus conclusiones. El problema del Cristia-
nismo en esta época no es la contraposicién de mentalidad rural-menta-
lidad cultivada urbana. Ni es tampoco problema de grupos carisma-
ticos-Iglesia jerdrquica. Es problema de autodefinicién en una dina-
mica evolutiva concreta, en la que,-a falta de una fuerza central unifi-
cadora, los diversos grupos presentan asincronias en su evolucién, muy
frecuentemente en relacién con las personalidades que formulan la
teologia al adaptarla al caso concreto y a las exigencias de las circuns-
tancias, pero unos y otros grupos van cediendo a la misma presién
para organizarse, en el caso de sobrevivir, de una manera no muy
diferente. :

La misma constataciéon hemos podido hacer en otro lugar al estu-
diar la figura y posicion ideologica y social de San Juan Crisésto-
mo (165} v alli ademas, estudiamos un tema que el Concilio de Elvira,
precisamente por su caracter conciso y legal no nos permite estudiar:
el tema de la reduccion de la teologia a la intrasigencia de la letra (166).
Afirmabamos alli, v creemos que de manera irrebatible, que todo ese
proceso, que caracterizabamos con el nombre de «judaizacion» tiene
que ver con el problema de la cultura del Bajo Imperio y con la mistica
del momento. Si a esto se le quiere llamar ruralizacion es cuestion de
nombres, pero hay que hacer mucha violencia al vocabulario para in-
cluir a un Juan Criséstomo dentro de la cultura rural, como habria que
hacerla para incluir a Osio, alma del Concilio del Elvira (167).

Asi el primitivo Cristianismo espafiol entra de lleno en la profun-
dizacién de los problemas del mundo antiguo y Espafia no se nos
presenta mds que como un episodio mas, brillante e importante, dentro
de una vida que trasciende toda la sociedad y toda la historia de la
época. Esta es su pobreza y esta es su grandeza.

(164) H. LECLERCO, op. cit., pag. 61; MENENDEZ Y PELAYO, Historiu de los Hetero-
doxos, I, 1, IV.

(165) A. GonziLez Branco, Economia y sociedad en el Bajo Imperio segtin las
obras de san Juan Criscstomo, Madrid, 1980.

{166) A. GONzZALEZ BLANCO, Problema judio v judaizacidon de la Iglesia segun las
obras de san Juan Crisostomo (en preparacion).

{167) Sobre el poder oratorio de Osio, ¢f. V. C. g CiLERCQ, Ossius of Cordova,
A contribution to the history of the Constantinian Period, Washington, 1954, pagi-
nas y ss. Y en la pag. 23 pone tal capacidad en relacién con la esctuela retérica
gue debia existir en Cordoba.
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PARTE SEGUNDA

" LEYENDAS DEL CRISTIANISMO ESPANOL PRIMITIVO

Con la metamorfosis de la cultura ahtigua que da lugar a la Edad
Media acaece también en el orden religioso una transformacién cuyas
caracteristicas serfa prolijo enumerar, pero que podriamos calificar de
«cosmicizacién» de la religién. El culto a las reliquias, el acercgmlento
a la magia, la vinculacién a los lugares de culto como, sagrados serian
algunos de los rasgos mas llamativos de la nueva situacion. Se une Ja
rudeza de los tiempos que por su falta de cultura no son exigentes en
cuestiones criticas y aceptan con suma facilidad como verdaderas aque-
llas cosas o verdades que les son ttiles.

El proceso de transformacion y de aceptacién es lento e inconsciente.
La seleccién y elaboracién de noticias funciona por mecanismos men-
tales y sociales que son conocidos. Al final, y como resultados tenemos
las leyendas, la «mitologia». La valoracién de las mismas depende de la
proporcién entre elemento tradicional elaborado y afadiduras de la
imaginacién popular.

Tres de estas leyendas vamos a recordar aqui: la de los varones
apostdlicos, el «ciclo» de Santiago y la leyenda de la Virgen del Pilar.

1. LOS VARONES APOSTOLICOS

Las pasiones de San Torcuato y compafieros, contenidas en manus-
critos del siglo X, pero cuyo original probablemente se remonta al si-
glo virr, el himno «Urbis roroulae iam toga candida», probablemente del
mismo autor de la pasién, el Martirologio Lionés, el Oracional de Silos
y la misa del Sacramentario de Toledo son los documentos mas antiguos
que nos refieren la leyenda: siete varones, son consagrados en Roma
por los Apdstoles v enviados a Espafia a la que llegan por el Sur proba-
blemente, va que desde Guadix evangelizan una limitada zona de las
provincias actuales de Granada y Almeria. Su actividad evangelizadora
es sumarente extrafia a la luz de los criterios que regian al Cristianismo
en el siglo 1: dejan sumergir en el rio a una turba de gentiles, exigen
aun antes de la conversién a la «senatrix Luparia» que construya una
basilica y baptisterio dedicado a San Juan Bautista, etc.

El elemento de comprobacién del contenido de esta tradicién nos lo
ofrecen por una parte el episcopologio de Iliberis, transmitido por el
(Cé6dice Emilianense en el que aparece Cecilio como primer obispo de
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la ciudad y el culto tributado a Eufrasio en Iliturgi a comienzos del
siglo viL o C

La leyenda parece excluir el probable viaje de San Pablo a Espafia
y tiene todo el aspecto de haber surgido por la pretensién de vincular
alguna sede concreta con Roma en época posterior a Inocencio I, pero
la posibilidad y aun probabilidad de un elemento inicial histérico nin-
guno de los comentaristas se atreve a negarla. Mas atn, todos respetan
la tradicién que entre sus multiples inverosimilitudes, tal como hoy se
nos presenta redactada, encierra llamativos detalles de probable auten-
ticidad, como es el hecho de que no se presente a ninguno de estos
siete varones como martires, se haya mantenido su memoria como
confesores, a pesar de que no se tributaba culto a los mismos en los
primeros. siglos. )

Por todo ello el problema sigue abierto a la investigacién, si bien
su importancia parece ser mayor para el estudio de los problemas
de hagiografia del alto Medioevo que para la elucidacion de los origenes
del Cristianismo en Espafa (168).

II. EL «CICLO» DEL APOSTOL SANTIAGO EL MAYOR (169)

Comprende dos partes fundamentales: la sepultura del apéstol San-
tiago en Galicia y la predicacién del mismo en Espafia durante su vida
mortal. Son tradiciones distintas que no se funden hasta la mitad del
siglo XI.

2. EL cULTO SEPULCRAL AL APOsSTOL EN COMPOSTELA

Los primeros documentos que lo acreditan son del siglo vii. La obra
De ortu et obitu patrum atribuida a San Isidoro, que sin duda se inspiré
en los Catdlogos apostodlicos y la noticia que recoge San Aldhelmo, abad

(168) A. Fiereca Grau, Pasionario Hispdnico, 1, Madrid-Barcelona, 1953, 125-130;
M. C. Diaz v Diaz, op. cit, 431-434; P. LOPEZ RUBIN, San Eufrasio, varon apostdlico,
Lugo, 19553; R. CONTRERAS DE LA PAz, «Historia eclesidstica de Castulo», Boletin del
Instituto de Estudios Jienenses, VII, 20, 1959, 97.118; M. pE OLIvERA, <Leyendas
apostolicas peninsulares», Lusitaria Sacra 4, 1960, 7-27; A. Custopio VEGA, «La-
venida de san Pablo a Espafia y los varones apostdlicos», BRAH 1054, 1964, 7.38;
g._gmltgcfﬁg RooriGuez, El culto de los santos en la Esparia romana y visigoda, Ma-

rid, . o

(169) La bibliografia completa scbre todos los aspectos del «ciclo» de Santiago
es inmensa y siempre creciente. Hay algunos repertorios bibliogrificos antiguos
e incompletos, como es el de A, Ldrez, «Biblioprafia del Apdstol Santiagos, Ultreya,
15-17-1938, pags. 4 y ss. Modernamente, una bibliografia completa y sistemdtica
puede seguirse a través de Ia revista Cuadernos de Estudios Gallegos, v 1a discusion
de los problemas mds importantes mediante la revista Compostellanwumn. Clr., espe-
ciplmente J. GuErras CaMmros, «Bibliografia (1950-1969). Veinte afios de. estudios
Jigg?bg%s?uc'ompostellanum XVI (II Congreso Internacional de Estudios Jacobeos),
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de Malmesbury en su poema De aris beatae Mariae et duodecim Apos-
tolorum dedicatis, Con anterioridad a estos documentos reina un silen-
cio absoluto, que fue puesto muy de relieve por Duchesne.

Esta parte de la leyenda parece haber perdido beligerancia entre los
investigadores que no ven la forma de salvar el mas pequefio elemento
de objetividad historica en el origen de la tradicién y, o bien dan razo-
nes que justifiquen ésta, a parte del hecho historico a que se refiere,
0, mas modestamente, se limitan a poner el acento en-otros aspectos
o dimensiones de los origenes del Cristianismo espafiol (170).

2. EL CULTO SEPULCRAL AL APGSTOL EN COMPOSTELA (171)

Surgié en el siglo X como consecuencia del descubrimiento en tiem-
pos del obispo Teodomire y del rey Mauregato de un sepulero que fue
identificado como de Santiago el Mayor y dos de sus discipulos.

En la historia de la investigacidn, a la vez que ha decaido el interés
por defender la predicacién del Apdstol vivo en Espafia, ha surgido el
problema de explicar positivamente el hecho de su culto sepulcral en
Compostela. Y las explicaciones surgidas han tomado dos caminos
fundamentalmente: o bien suponen la no existencia del hecho de una
traslacion del cuerpo del Apdstol y buscan una razén que explique el
origen de la creencia (172), o bien tratan de profundizar en aspectos

(170) L. DUcHESNE, «Saint Jacques en Galice», Annales du Midi, 12, 1900,
145-179; Z. Garcia ViLLaba, Historia..., Madrid, 1926, 27-104; T. Avuso, ¢Vino Santiago
a Espafia,, Zaragoza, 1954; F. INIGUEZ (ed.), Santiago en la historia, la literatura y
el arte, Madrid, 1954; J. Carro, Estudios jacobeos, Santiago de Compostela, 1954.

(171) El tema de las peregrinaciones a Compostela cae fuera de nuestro dm-
bito de consideracién. Puede consujtarse: L. VAzourz peE Parca, J. M. LACARRa,
I. Urfa, Las peregrinaciones a Santiago, 3 vols.,, Madrid, 1948; E. LAMBERT, «Etudes
sur le pelerinage de Saint-Tacques de Composteles, en Etudes médievales, I, Tou-
louse, 1936, 121-126, 145-158, 189-223, etc.; Y. BoTTINEAU, Les chemins de Saint-Jae-
ques, Paris-Grennoble, 1964,

(172) J. PErREzZ pE UwrBEL, «Origenes del culto de Santiago en Espaia», Hispania
Sacra 5, 1952, 1-31; J. Pérez pE UrerL, «Primeros contactos del Islam con el reino
asturiano», Arbor 88, 1953, 501-525; J. PfrREz pe URBEL, en Historia de Esparia (M. Pi-
dal), t. VI, 1956, 51-57. Las criticas de esta teoria pueden verse en 5. PORTELA Pazos,
«0Origenes del culto al apdstol Santiago en Espafiar, Arbor 87, 19533, 455471 y el
mismo trabajo mas amplio en el libro citado en la nota anterior Sanifiago en la
historia, la literatura y el arte, Madrid, 1954; 1. GoMmEz, «Nota en torno a los ori-
genes del culto a Santiago en Espafa», Hispania Sacra VII, 44, 1954, 487490;
J. Gurrra, «El descubrimiento del cuerpo de Santiago en Compostela segiin la
‘Historia de Espafa’, dirigida por Menéndez Pidals, Composteflanum I, 2, 1956,
161-199 y el articulo del mismo autor que citaremos en la nota siguiente.

La hipdtesis de VIVES es, en esencia, la misma que la de PEREZ pE URBEL, cf.
J. Vives, «Importancia de la epigrafia para la Historia de la Iglesia antigua», Ang-
lecta Gregoriana 70, 1954, 19.38.

Y una vision sintética de la controversia puede verse en A. Marcos Pous, «Re-
centi sviluppi della polemica sulle origini del culto a 8. Giacomo in Spagnas,
Rivista di Archeologia Cristiana 30, 1954, 142.144.

Aparte de las hipotesis sefialadas hasta agqui, que ccinciden en tomar como
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no suficientemente estudiados.del problema que permitan replantearlo
en su dia, sin excluir la posibilidad de la traslacién del cuerpo ni si-
quiera su probabilidad (173).

3. EL SENTIDO DEL CULTO AL APGSTOL

Por el interés y pasion que han suscitado, creemos que vale la pena
de destacar aqui una famosa polémica mas relacionada con la historia
de la Espafia Medieval que con el Cristianismo primitivo, pero cen-
trada en el culto del apostol Santiago: es la sostenida por Américo
Castro y Claudio Sanchez Albornoz entre los afios 1940-1960, principal-
mente. Ambos recogen un dato admitido por todos los estudiosos: el
poderoso influjo ejercido por la figura del apéstol en la configuracidn
de la historia de la Espafia moderna, pero ponen el acento en dimensio-
nes diversas del mismo, si bien, al parecer, no muy diferentes a juzgar
por los dimes y diretes de la polémica (174).

iII. EL TEMA DE LA VIRGEN DEL PILAR

Parece claro que en Zaragoza hay un culto a la Virgen en un templo
extramuros de la ciudad, ya desde la alta Edad Media. Pero la relacién
de tal culto con los primitivos tiempos del cristianismo hispano no

base de su explicacion la existencia de una reliquia del Apdstol hay que afiadir
otras que explican © 1Iz'x‘etenden exphcar la tradicién sin reliquia, suponiendo
unos que en Compostela se habria dado culte a Prisciliane (Duchesne, Unamu-
no, etc.) y otros otras variadas explicaciones.

(173} J. GUERRA, «Notas criticas sobre el origen del culto sepulcral a Santiago
en Compostelas, La Ciencia Tomista 88, 279, 1961, 417474 y 280, 1961, 559-589.

Dentro de este apartade podemos recordar los diversos trabajos dedicados a
estudiar algunos aspectos de la tradicidén como, por ejemplo, C. ToRRES Robnri-
GUEZ, «Arca Marmodrea», Compostellanum, 2, 2, 1958, 329-344; C. ToRRES RODRIGUEZ,
«Nota sobre Arca Marmodrea», Composiellanwm 3, 1959, 341-347; E. ELorDUY, «La
tradicidn jacobea de Galicia en el siglo 1x., Hispanie Sacra 22, 87, 1962, 323-356:
M. C. Diaz v Diaz, «La literatura jacobea anterior al cédice Calixtino», Composte-
Hanum 10, 4, 1965, 283-305. Y, por supuesto, todos los trabajos de excavaciones
realizadas en Compostela, de los que aqui prescindimos.

(174) A. Castro, La realidad histdrica de Espafia, México, 1954, C. SANCHEZ
ALBORNDZ, Espafia, un enigma histérico, Buenos Aires, 1956; A. CasTRo, «Santiago
y los Didscuros», Papeles de Son Armadans, VI, 18, 1957, 233247, que es un capitulo
de] libro Santlago de. Espafia, Buenos An'es, 1958 A, CASTRU «A4s sobre los
Digscurcs», Papeles de Son Armadans, VII, 20, 1957, 7. 218; C. SANCITEZ ALBORNOZ,
«El culto de antiago no deriva del mito dioscérido», Cuadernos de Historia de
Esparia 28, 1958, 442, recogido en el libro Misceldnea de Estudios Histdricos, Leén.
1970, 421-455; M. MiLLAares VAzoueZ, «Santiago de Espafia», Papeles de Son Arma
dans X, 28, 1938, 77-94; C. GuiLLEN, «En torno a ‘Santiago de Espafia’ de Américo
Castros, Revista Hispdnica Moderna, New York, 25, 4, 1959, 207.217.
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aparece documentada hasta la Edad Moderna. Ante tal hecho, parece
que no vale la pena tratar del problema en este trabajo. Quede alu-
dido (175). ‘

(175) La bibliografia sobre el tema de la Virgen del Pilar ha sido recogida por
M. HerrEre GaARrcfs, «Avance de bibliografia de la Virgen del Pilar. Sn imagen,
su templo, su devocién y su literaturas, El libro espariol 1, 10, 1958, 483-500.

Junio 1977.

Post Seriptum: Este trabajo llevaba tiempo escrito cuando ha aparecido Ia
obra del P. SoroMayor, consagrada a la Historia de la Iglesia espafiola en las
épocas romana y visigoda. Esta magnifica obra completa algunas de las referencias
del trabajo, pero no lo invalida en ninguno de sus puntos, por lo que no nos hemos
crefdo en la necesidad de rehacerlo.



