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Resumen

Definiendo los protestantismos ibéricos a partir de su forma asociativa se propone descentrar la mirada y
por lo tanto construir €l objeto, no desde su ideologia, sino desde las condiciones sociales enddgenas que lo
hacen viable. Al considerar |os protestantismos ibéricos como un movimiento social, se explora particularmente
una serie de pistas que buscan renovar perspectivas sobre las minorias no-conformistas. En primer lugar, parece
fundamental explorar la base social del movimiento y la articulacion entre disidencia religiosa y disidencia
politica; en segundo lugar, se hace imprescindible buscar entender los lazos y las interacciones entre las distintas
sociabilidades modernas, con € fin de entender lalégica que explicaladifusion del movimiento; en tercer lugar,
se intenta conocer la pedagogia liberal que estas sociabilidades difundieron. En fin, saliendo de la perspectiva
estrictamente histérica, se toma en cuenta una historiainmediata marcada por la difusion de nuevas sociabilidades
protestantes de tipo pentecostal, cuyo lazo con los modelos asociativos liberales es mas tenue o aun inexistente,
y que permite medir los cambios e incluso las mutaciones en curso.
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Résumé

Définir les protestantismes ibériques a partir de leur modéle associatif permet de décentrer le regard et
construire I’ objet non pas a partir de I'idéologie véhiculée, mais en tenant compte d' abord des conditions sociales
endogenes qui favorisérent son expansion. En considérant les protestantismes ibériques en tant que mouvement
socid, I article explore une série de pistes qui cherchent a renouveler les perspectives pour I’ éude des minorités
non-conformistes ibériques. Tout d' abord, il semble décisif d’ explorer labase sociale du mouvement et I” articul ation
entre dissidence religieuse et dissidence politique; ensuite, il est indispensable de chercher a comprendre les liens
et les interactions entre les diverses sociabilités modernes dans le but de saisir la logique de la diffusion du
mouvement; enfin, il convient de connaitre la pédagogie religieuse et libérale que ces sociabilités ont diffusées.
Sortant de la perspective strictement historique en abordant une histoire immédiate marquée par la diffusion de
nouvelles sociahilités de type pentecdtiste, I'article prétend explorer aussi les changements en cours.

Mots clés. Protestantisme, non-conformisme religieux, sociabilité moderne, libéralisme, pentecttisme,
mutation.

Escribir sobre el protestantismo espafiol después de Juan Bautista Vilar puede parecer
presuntuoso. Le debemos la obra seminal que nos permite distinguir dos periodos claves
durante los cuales las précticas y las ideas de |la Reforma protestante fueron presentes en
Espafia. Una primera Reforma se desarroll6 durante la primera mitad del siglo XVI; y
una segunda, a consecuencia de la Junta liberal de Céadiz, se manifestd sobre todo antes,
durante e inmediatamente después del bienio progresista (1854-1856), vale decir en
pleno siglo X1X. Queda bien establecido por Vilar que la segunda Reforma no procedié
en linea directa de la primera. Mientras la primera fue lanzada por letrados y particip6 del
gran movimiento erasmista europeo, la segunda surgié entre actores sociales periféricosy
marginales a la sociedad espafiola. Carecié de una intelectualidad fuerte, 1o que no
impidio su estrecha vinculacion con e desarrollo del liberalismo decimononico.

Mi objeto no consistira en discutir de nuevo la especificidad de ambos movimientos
reformistas y menos de reabrir e expediente de la primera Reforma, suficientemente
explorado por Bataillon y Nieto, entre otros. En cambio quisiera levantar pistas histo-
riogréficas nuevas, 0 més bien ampliar |as ya existentes en torno a la segunda Reforma.
Tengo que confesar también que no me atrevo a entrar en el terreno de los seiziémistes,
pues mis investigaciones sobre el &rea latinoamericana me han llevado a estudiar ante
todo ladifusion de los protestantismos durante los siglos XIX y XX. Por lo tanto serd més
bien partiendo de mis propias interrogantes en torno a los campos mexicanos y
latinoamericanos que me permitiré discutir la investigacion de los protestantismos ibéri-
COS contemporaneos, para sugerir pistas por explorar.

Por supuesto, cabe tomar en cuenta lo que Vilar sefidla en cuanto a la historiografia del
tema. Es bastante reducida, fuera de las obras catdlicas y protestantes que a menudo sufren
de una ausencia de objetividad, «hasta llegar a veces a extremos lamentables» en € caso de
las primeras, 0 adolecer «de una excesiva carga hagiogréfica» en e caso delas segundast. Si

1 VILAR, Juan B.: Intolerancia y libertad en la Espafa contemporanea. (Los origenes del protestan-
tismo esparfiol actual), Madrid, Istmo, 1994, p. 37.
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consideramos € intento de bibliografia sobre los protestantismos espafiol es realizado por
Van der Grijp?, aparece claramente una historiografia endeble y unas pocas obras seminales.
Por lo tanto, seré dialogando con agquéllas y lanzando hipétesis de trabgjo que intentaré
estimular la discusion y proponer nuevos derroteros para la investigacion. Aungue no me
atreva yo a discutir la historiografia portuguesa, sin duda ain mas reducida que la
espafiola en torno a no-conformismo religioso, creo que lo que adelantaré para Espafia
vale también para Portugal, aun cuando ciertos matices son siempre necesarios.

Antes de empezar a examinar problemas y métodos de investigacion, hace falta
definir lo que entiende uno por protestantismo en ese siglo XIX ibérico, donde aparecen
organizaciones religiosas plurales por primera vez después de siglos de prohibicion y
represion de las ideas reformistas. Puede parecer provocador afirmar que, en un contexto
donde predominaba una cultura catdlica totalizadora que habia estructurado mentalidades
y précticas sociales, |0s protestantismos no fueron ante todo un movimiento de ideas, sino
mas bien una forma de sociabilidad que podemos Ilamar moderna. Es a través de una
forma asociativa que se difundieron ideas, modelos de gestién y una pedagogia en
ruptura con la sociedad global. Afirmar el predominio del modelo organizativo sobre las
ideas lleva a centrar € objeto no sobre la meraideologia, sino sobre el actor social mismo
gue se fue creando. De hecho en tales asociaciones se cred o se formd € individuo
moderno, quien, a entrar en tales movimientos, se despojaba de su identidad tradicional,
colectiva y corporativa. Este nuevo sujeto social, a adoptar los principios del libre
albedrio religioso y politico a través de una pedagogia que implicaba una concepcion
liberal de la sociedad, entraba en un universo ideoldgico nuevo. Este era ante todo un
frente asociativo y politico, opuesto no sdlo a la concepcion organica e integral de la
sociedad catdlica, sino principalmente a los actores y alas instancias defensoras de aquel
orden.

Definir los protestantismos a partir de su forma asociativa es hacerlos participes de un
movimiento o de un frente asociativo, y nunca reducirlos a su Unica dimensién religiosa
eideoldgica. Si queremos objetivar nuestro objeto, tenemos que romper con la autopercep-
cién de los actores. Se necesita descentrar la mirada 'y por lo tanto construir € objeto, no
desde su ideologia, sino desde las condiciones sociales endégenas que lo hacen viable.
Tal definicion nos lleva a considerar los protestantismos como movimiento socia, y ain
més a acercarnos a ellos a través de una historia socid; vale decir, de una historia que
busca restituir su densidad social a los protestantismos como actores minoritarios no-
conformistas. Por lo tanto, a no optar por una lectura religiosa de los protestantismos,
pretendo romper con las historias de iglesia, con las historias denominacionales y de las
misiones, con las historias ideoldgicas y con las historias de las ideas. S se quieren
renovar los estudios sobre los protestantismos ibéricos, hace falta una historia social y
politica del fenémeno religioso minoritario durante los siglos XIX y XX,

2 GRIJ Klaus van der: «Hacia una bibliografia de la historia del protestantismo espafiol» (mimeo).
Madrid, 2000.
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Eso me lleva a explorar particularmente una serie de pistas que pueden revelarse
fecundas para renovar perspectivasyy, afin de cuentas, los estudios sobre las minorias no-
conformistas en la Espafia contemporanea. En primer lugar me parece fundamental
explorar la base social del movimiento y la articulacién entre disidencia religiosa y
disidencia politica; en segundo lugar se me hace imprescindible buscar entender los lazos
y las interacciones entre las distintas sociabilidades modernas con €l fin de entender la
l6gica que explica la difusion del movimiento; en tercer lugar hace falta conocer la
pedagogia liberal que estas sociabilidades difundieron. Terminaré saliéndome de la pers-
pectiva estrictamente histdrica, paratomar en cuenta esta historia inmediata, marcada por
la difusién de nuevas sociabilidades protestantes de tipo pentecostal, cuyo lazo con los
modelos asociativos liberales es més tenue o aun inexistente, y que permite medir los
cambios e incluso las mutaciones en curso.

1. Labase social de la disidencia religiosa y su articulacion con lo politico

Muchos de los estudios sobre los protestantismos ibéricos se restringen a proporcio-
nar la historia de unos prohombres (nacionales y misioneros) iniciadores de una hazana
religiosa percibida como heroica. Por cierto estos actores, en su mayoria pastores, han
tenido un papel destacado en la organizacion, la defensay la expansién del movimiento.
Pero el movimiento tiene que entenderse més bien en su l6gica socia y asociativa. Por 1o
tanto hace fata reconstruir de manera sistematica el universo entero de los actores
religiosos. Estos actores no son exclusivamente los individuos clérigos, sino también los
miembros de las congregaciones, los simpatizantes, las congregaciones en su entorno
socia y geogréfico, las obras sociaes educativas que estas mismas asociaciones propicia
ron, la prensa que fomentaron o en la cua colaboraron. En otras palabras. para conocer
realmente a actor protestante, se hace necesario construir series que nos lleven a percibir
de manera sistemética estas distintas categorias.

Parailustrar € valor de la sistematica reconstruccion del universo asociativo quisiera
subrayar la utilidad de una geografia social del movimiento. Para el periodo 1854-1868,
Juan B. Vilar nos ofrece tal cartografia, pero la desconocemos después de esta fecha. Sin
embargo, aun mas que una cartografia de la difusion de las congregaciones protestantes,
es imprenscindible construir una geografia social del movimiento. Ubicar los focos de
disidencia tiene que hacerse para prestar atencion a ciertas correlaciones que pueden
tener un interés explicativo de la dinamica del movimiento, como, por gemplo, la
correlacion entre la base rural de la membresia protestante y un cierto activismo agrario,
o la correlacion entre la base obrera del movimiento y los movimientos huelguisticos. Al
desconocer 1o primero se pasa por inadvertido 1o segundo.

Es asi que quizés se puede explicar la falta de atencion prestada a levantamiento de
Lojaelzngjar dejunioy julio de 1861 en la obra de Vilar. En cambio Clara E. Lid&®, en

3 LIDA, ClaraE.: Anarquismo y revolucion en la Espafia del XIX, Madrid, Siglo XXI, 1972, pp. 89-91.
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su Anarquismo y revolucion en la Espafia del XIX, se ve obligada a tomar en cuenta las
referencias protestantes de ciertos actores del levantamiento, sin considerar la historia
misma del movimiento protestante en Espafiay particularmente en Andalucia. Las fuen-
tes consultadas la obligaron a tomar en serio esta base religiosa de un levantamiento que
se hizo a grito de jVivala Republical jMuerala Reinal, sin lograr entender verdadera-
mente por qué los periddicos de la época tuvieron unos rétul os tan dispares, que variaban
«desde ‘republicanos socidistas hasta‘ socialistas protestantes', ‘ protestantes garibaldinos
... 0 simplemente ‘ comunistas' », para describir los partidarios del albéitar de Loja.
Asimismo Vilar subraya de manera significativa la ata densidad de asociaciones
protestantes en Andalucia, y aun la presencia de protestantes en el levantamiento sevilla
no de 1857 con la personalidad central de Joaquin Serray Asensio*, pero sin establecer
conexiones o lazos interpretativos entre € anarquismo andaluz y € protestantismo, que
se difunden en una misma geografiay en un mismo momento —si seguimos las obras de
Iris Zavala® sobre la Nueva Carboneria—. Por su parte, Zavala rescata la interaccion entre
masones y anarquistas, pero no presta atencién alguna a otros tipos de disidencia de
carécter religioso, que muy bien han podido reclutar entre una misma base socia e
incluso entre los mismos actores sociales. Esta hipotesis se refuerza a contemplar la obra
de Kaplan®, que subraya € anticlericalismo del movimiento anarquista andaluz, y a la
vez su uso del «lenguaje cristiano ... parajustificar sus ataques contra la autoridad secular
y sus exigencias de una sociedad més justa’ ». Anticatolicismo, educacion laica universal
y emancipacion de lamujer eran temas comunes aambos movimientos. Si «los anarquistas
decian a menudo de Cristo que era el primer anarquista, de si mismos que eran cristianos
y de sus dirigentes que eran apdstoles®», tales afirmaciones presentan cierta proximidad
con un movimiento religioso de tipo evangédlico. Aun s la autora rebate la tesis del
contenido milenarista del movimiento anarquista andaluz, a titulo de hipétesis se puede
adelantar que probablemente no hubo incompatibilidad entre evangelismo protestante y
anarquismo anticlerical pero no anticristiano; sin contar que ambos movimientos conde-
naban la estructura social mantenida por la alianza entre latifundistas e iglesia catdlica
En otras paabras. vadria la pena explorar por qué agitacion religiosa y agitacion
socia fueron desarrolldndose correlativamente, y s no interfirieron. El 1azo entre opcion
religiosa no-conformista y militancia republicana tendrd que comprobarse. Silve® la
intuye para Portugal en los afios de 1860 y 1870 en base a algunas personalidades. Pero

VILAR, JB.: op. cit., pp. 190-191.

ZAVALA, Iris: Masones, comuneros y carbonarios. Madrid, 1971.

KAPLAN, T.: Origenes sociales del anarquismo en Andalucia. Madrid, Siglo XXI, Grijalbo, 1977.
KAPLAN, T.: Op. cit., p. 232.

KAPLAN, T.: Op. cit., p. 103.

SILVA, Anténio Manuel S.P: «Os protestantes e a politica portuguesa. O caso da Igreja Lusitana na
transicdo do século XIX para o século XX», en Des protestantismes en «lusotopie catholique» (Lusotopie
1998), Paris, Karthala, 1998, p. 275.
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para establecer tal correlacion habra que conocer a actor protestante a partir de la
multidimensionalidad de su composicién social.

Lo que estoy adelantando para los momentos de arranque del movimiento reformista
vale para €l resto del siglo XIX y para el siglo XX. Por lo pronto carecemos de trabajos
de conjunto, a excepcion de la obra de Garcia Rubio'®, de la cual @ mismo marca los
limites, y del intento anterior de micro-historia de una comunidad religiosa sobre mas de
un siglo realizado por Vilar'. Carecemos también de estudios més especificos en torno a
lazo entre protestantismo y republica, tanto en Espafia como en Portugal, y sobre las
relaciones entre protestantismo, guerra civil y antifranquismo o antisalazarismo, aunque
los testimonios no fatan. Repito: sdlo una historia seria nos permitira acceder a una
lectura significativa de una protesta religiosa que tuvo necesariamente que ver con la
protesta politica. Sin caer en reduccionismos dudistas, se puede adelantar que e siglo
XIX ibérico y buena parte del siglo XX han sido los de la guerra de |as dos Espafias como
de los dos Portugales. En los términos mismos de Pérez Galdos, «una Espafia progresista,
favorable a desarrollo de la cienciay del liberalismo, se oponia a una Espafia rutinaria,
intolerante y oscurantistal?». La dinamica de la disidencia religiosa esta directamente
ligada a la dindmica de un liberalismo confrontado con & integrismo catdlico de la
sociedad ibérica; y eso nos lleva a incluir las sociabilidades liberales en nuestra proble-
mética de investigacion, para entender 1o que fue el protestantismo ibérico.

2. Un frente asociativo liberal

Para desvelar la articulacion entre disidenciareligiosay disidencia politica, un acerca
miento comparativo con otras sociabilidades similares es imprescindible. Al actor reli-
gioso protestante no se le puede estudiar descontextualizado del frente asociativo en €
cual se encontrd necesariamente ubicado. Es lo que haintuido Mateo Avilés™® en su obra
seminal que pone en paraelo protestantismo, masoneria y espiritismo en la Méalaga de
fines del siglo XIX. Este autor entendi6 bien alavez la pluralidad del universo acatdlico,
como lo llama, y sus interacciones en un contexto de defensa del espacio liberal. Como lo
subraya este historiador, «la masoneria de Mdaga mantuvo durante su periodo de esplen-
dor, en los afios finales del siglo X1X, una estrecha vinculacién con los grupos protestan-

10 GARCIA RUBIO, Pablo: La Iglesia Evangélica Espafiola, iglesia protestante - 125 afios de vida y
testimonio. Barcelona, Autogréfic, 1994.

11 VILAR, Juan B.: Un siglo de protestantismo en Espafia: Aguilas (Murcia), 1893-1979. Aportacion al
estudio del acatolicismo espafiol contemporaneo. Murcia. Departamento de Historia Modernay Contemporanea
de la Universidad de Murcia, 1979. [2.2 ed.: Tarrasa. Clie. 1993].

12 Citado en PEREZ, Joseph: Histoire de I’ Espagne, Paris, Fayard, 1996, p. 689.

13 MATEO AVILES, Elias de: Masoneria, protestantismo, librepensamiento y otras heterodoxias en la
Méalaga del siglo XIX. Mdaga, Imprenta Montes, 1986.
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tes. Frente al poder e influencia del clero catélico, los grupos marginales ideolégicos y
religiosos se unieron y se prestaron mutuo apoyo' ».

Estudios como aquél deberian generalizarse en el espacio ibérico pararestituir el peso
del reformismo religioso en la construccién del frente asociativo libera y republicano, de
la misma manera en que Zavala®® considero el frente mason y carbonario. Aquello tiene
como valor el redimensionar a los actores protestantes mismos, quienes aparecen
multifacéticos. Pues ademés de participar en las sociedades protestantes, fueron también
miembros de logias, de clubes liberales o republicanos, de sociedades de ayuda mutua y
aun de circulos espiritistas. La doble pertinenciay el traspaso de una forma de asociacion
ala otra fue una constante, y permite entender a unos actores creativos, quienes jugaban
con las organizaciones en e sentido de crearse espacios sociales y reforzar la protesta.
Una figura como Pablo Gagel Schmitz en Méaga, quien era d final del siglo XIX ala
vez pastor protestante, socio del Circulo Mercantil, miembro de la Sociedad de Amigos
del Paisy «hermano» de la Logia Virtud es emblemética a respecto™.

El limite de la obra de Mateo Avilés reside en su lectura demasiado yuxtapuesta de
estos movimientos, sin entender la dindmica de las relaciones y de las interacciones.
Quizés sea por carecer de una clara conceptualizacion de lo que fueron las «sociedades de
ideas'” » como laboratorios donde se experimentaba la sociedad liberal anhelada, y tam-
bién como espacios donde se inculcaban y se transmitian los valores modernos.

Estudiar las interferencias en el frente asociativo es reconstruir el espacio que con-
quistaron los dirigentes religiosos reformistas, en particular en la prensa partidista. Mateo
Avilés® observa asi que «buena parte de los diarios malaguefios del periodo, como la
Unién Mercantil, Las Noticias, El Correo de Andalucia y, ya en € siglo XX, € érgano
del partido republicano El Popular, dieron cabida en sus péginas a articulos de opinion de
pastores y fieles evangélicos en defensa de sus posiciones dentro de las polémicas
sostenidas con la prensa catdlica integrista y ultraconservadora». De igual manera, para
Portugal, Silva® sefiala que en 1907-1908 los tres fundadores y redactores de O Impar-
cial, periddico republicano de Gaia, eran todos miembros de la congregacion evangélica,
y que a la vez varias figuras republicanas de Porto colaboraban con los periddicos
protestantes (A Reforma, A Igreja Lusitana), a la vez que esta misma prensa confesional
«transcribia noticias o notas de opinidn de periddicos liberales».

Tal constatacion invita aindagar el universo asociativo del cua participaban aquellos
evangélicos y a reconstruir €l tipo de discurso que sostenian en una prensa de opinion
mucho mas amplia que la mera prensa religiosa confesiona. Para ello se necesitara
indagar y registrar € conjunto de estas contribuciones y de sus autores.

14 MATEO AVILES, E.: Op. cit., p. 64.

15 Op. cit.

16 MATEO AVILES, E.: Op. cit., p. 41.

17 FURET, Francois: Pensar la Revolucion francesa. Barcelona, Petrel, 1980 (12 ed. francesa: 1978).
18 Op. cit., p. 62.

19 Op. cit., pp. 277-278.
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Por supuesto, una geografia socia de las logias, de los circulos espiritistas, de los
clubes politicos tendré que conectarse con la geografia asociativa protestante. Incluso uno
no puede limitar € espacio asociativo a protestantes, masones y espiritas. Esta claro que
otras sociabilidades, tales como la Sociedad Econdmica de Amigos del Pais de M&daga,
activo foco cultural y del «republicanismo politico»? tendrén que tomarse en cuenta.

A nivel metodoldgico, aquello tiene una consecuencia dréstica: vale decir, obliga a
ampliar las fuentes. La mayoria de las obras sobre | os protestantismo ibéricos se restringe
a fuentes intraprotestantes y a la consulta de una prensa puramente confesional. Por
supuesto, para descentrar la mirada habra que hacer uso, como lo hizo Vila?, y de
manera aun mas sistemética, de la prensa asociativa masonica y espiritista, de la prensa
politica liberal y republicana, y tambén, por supuesto, de la prensa catdlica

Sin lugar a duda, los lazos continuos entre protestantismo y francmasoneria son hasta
lafecha poco explorados. Es interesante notar las constantes alusiones que se hacen a este
vinculo en las obras hagiogréficas, sin que aquello haya desembocado en estudios siste-
maticos. La historiografia masdnica espafiola carece de estudios sobre la composicién
ideoldgica de las logias en términos de la afiliacion religiosa de sus miembros. En la
historiografia relativa a los protestantismos aparece un solo estudio de Vilar? sobre la
masoneria en Villena (Alicante) en 1881-1885. Sin embargo el hecho de que Juan
Bautista Cabrera (1837-1916) haya sido un eminente masdn ademas de obispo de la
Iglesia Espafiola Reformada no es nada anecd6tico. Reconstruir € universo de los acto-
res, de las simpatias y de las colaboraciones que se dieron entre ambas asociaciones,
como también la coman persecucidn gque sufrieron en momentos de crisis politica, lleva
a reconstruir la historia socia del acatolicismo ibérico y entender mejor €l papel de los
protestantismos en la elaboracion de la Espafia y del Portugal liberales.

3. Una pedagogia liberal

La afinidad electiva entre protestantismo y liberalismo conduce necesariamente a
plantearnos €l tipo de liberalismo difundido por |as organizaciones protestantes. Para eso,
la dimension pedagdgica del movimiento religioso reformista tiene que ser tomada en
serio. De hecho, se puede intuir que toda la obra reformista fue un intento de regenerar,
de transformar al sujeto social, para convertirle en un nuevo actor socia y religioso ala
vez. Por lo tanto la dimension educativa tendra que rescatarse, en particular a través del
estudio sistematico de las escuelas, de sus programas educativos y de las actividades que
se fomentaron. Sin duda un liberalismo religioso tuvo que hacerse presente en sus

20 MATEO AVILES, E.: Op. cit., p. 70.

21 VILAR, Juan B.: Intolerancia y libertad de culto en la Espafia contemporanea, pp. 397-398.

22 VILAR, Juan B.: «La masoneria en Villena (Alicante) en el siglo XI1X. Logia Amor N.° 126 (1881-
1885)», Anales de Historia Contemporanea, 6 (1987), pp. 183-199.
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actividades, y un cierto tipo de civismo tuvo que fomentarse. Por o menos en México,
durante el dltimo tercio del siglo X1X, los protestantes se entendieron como portadores de
un civismo religioso liberal, que tenia como meta fortalecer sus sentimientos de ciudada
nia liberal y republicana. Aquella pedagogia se oponia a la vez a la catdlica de las
escuelas privadas confesionales y a la positivista difundida por la ensefianza publica?.
Uno puede preguntarse hasta qué punto no ocurrié un fendmeno similar en Espafiay en
Portugal, aun si larepresion le dio una dimension mas discreta. Por supuesto, € liberalis-
mo tuvo una fuerte tonalidad anticatdlica. El anticatolicismo protestante respondié al
antiprotestantismo catdlico. Estudiar ambas actitudes, tanto en los panfletos como en los
comportamientos, nos conduce a una historia de las mentalidades que poco tiene que ver
con aguella historiografia heroica que pone e acento exclusivo en las persecuciones
sufridas por los actores protestantes. No borra tampoco e hecho cruel de un ostracismo
sistematico, sSiho mas bien lo rescata en su composicion dialéctica; vale decir, la de la
oposicién entre las dos Espafias y 1os dos Portugales.

Por otra parte sabemos que € liberalismo ibérico del siglo X1X no fue monalitico.
Existieron varios liberalismos que se opusieron los unos a los otros, aun s tenian un
comun rechazo al conservadurismo catélico. A grandes rasgos, € liberalismo positivista,
amenudo librepensador, se oponia a otro que en Espafia tomaba el nombre de krausismo.
Mientras el primero veia en la ciencia e Unico recurso para superar las dimensiones
«metafisicas» que precedieron la edad positiva tan anhelada, €l segundo trataba de
reconciliar religion y razén y de fundar la modernidad en la subjetividad ética del actor
socia. En Espafia se conoce muy bien este krausismo antipositivista, que tenia la voz de
Sanz del Rioy de Giner de los Rios, la simpatia de Emilio Castelar y la afinidad electiva
de Miguel de Unamuno. Krausistas y protestantes compartian una misma percepcion de
laiglesia catdlica, considerada como «rémora para cualquier intento de modernizacién en
Espafia?*». Que Emilio Castelar haya podido escribir en 1880 una obra intitulada La
revolucién religiosa, poniendo a la vista las vidas paralelas de Savonarola, Lutero,
Calvino e Ignacio de Loyola, merece estudiarse; y merece indagarse quiénes fueron los
lectores de tales obras en las sociabilidades reformistas y aun afuera. De igual manera, la
recepcion de la obra de Miguel de Unamuno en la comunidad protestante y su tentativa
de rescatar un cristianismo ibérico que tome en serio la mistica espafiola, dejando a un
lado la herencia catélica medieval y € protestantismo demasiado frio y racional del norte
de Europa, tendra que explorarse sistematicamente. Si el pensamiento de Unamuno tuvo
impacto entre los protestantes latinoamericanos, fue debido a un «escocés con ama
latina?®», como se ha llamado a John Mackay, quien fue discipulo de Unamuno y tuvo

23 BASTIAN, Jean-Pierre: Sociedades protestantes y revolucion en México, 1872-1911. México, Fondo
de Cultura Econdmica, 1989.

24 GARCIA CUE, Juan Ramén: Aproximacion al estudio del krausismo andaluz, Madrid, Tecnos, 1985,
p. 10.

25 SINCLAIR, John: Juan A. Mackay, un escocés con alma latina. México, CUPSA, 1991.
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muchos contactos con los intelectuales discipulos de Giner de los Rios, ligados a la
Residencia de Estudiantes de Madrid, en 1915. Conocer més a fondo este semillero
liberal y republicano, donde intelectuales de distintos horizontes se encontraron durante
aquellos afios en particular, puede of recernos perspectivas nuevas para entender mejor la
dificil o la tibia aceptacion del protestantismo por las dlites intelectuales liberales. Pero
quizés tal acercamiento nos puede orientar también con respecto a tipo de liberalismo
que nutrio la identidad protestante espafiola y contribuy6 a darle sus rasgos especificos.
Tiene también como valor fundamental el hacernos percibir un protestantismo que no se
reduce a reproducir los modelos ideolégicos importados, como tiende a dibujarlo una
reductora historia de las misiones, sino que busca reinterpretar aquellos modelos ala luz
de una genuina identidad ibérica, fundada en «el otro Cristo espafiol» y en & «senti-
miento tragico de la vida», tal como lo intentaron Mackay y € mismo Unamuno.

A fin de cuentas, eso nos lleva también a salirnos de una historia de las ideas, para
acercarnos a la manera por la cual aquellos debates y agquellas posiciones se traducian en
lavida concreta de unas minorias religiosas que encarnaban la blsqueda de una «revolu-
cién religiosa» y de una revolucién social que tomarian la forma de la Segunda Republi-
ca; siendo ésta, a su vez, preludié a la represion sistemética de las ideas y de las
sociabilidades liberales por €l régimen franquista. El régimen salazaristalo realizé por su
lado desde 1930.

Hacia una sociologia histérica

Desde € fin de la era franquista, la historia religiosa de Espafia ha cambiado, y
probablemente ocurrié 1o mismo en Portugal con la Revolucion de los claveles. No
solamente la actitud del Estado y de la sociedad estan cambiando con la creciente
secularizacion y con las transformaciones sociaes ligadas a la modernidad tardia La
integracion europeay las migraciones ibéricas de los afios 1950 y 1960 han desencadena
do cambios en las mentalidades, cuyo reflgjo es la apertura creciente de las sociedades
ibéricas a nuevas expresiones religiosas, a la vez que se puede constatar una seculariza-
cion creciente, reflgjada en labaja genera en las précticas religiosas®, aun s lainstancia
catdlica sigue siendo rectora de la vida privaday publica. Todo aquello ha desencadenado
cambios rapidos, afectando las minorias religiosas protestantes en particular. La apertura
religiosa ha tenido como consecuencia la expansion de nuevos movimientos religiosos y
en particular de los pentecostalismos. Los trabajos sociograficos de Vilaga?” para Portu-
gal y € «andlisis estadistico del Registro de cultos» realizado por la Direccion Genera de

26 ELZO, Javier: «Lareligion des jeunes en Espagne», en BASTIAN, J.-P. (dir.), Europe latine - Amérique
latine. La modernité relgieuse en perspective comparée. Paris, Karthala, 2001 (en prensa).

27 VILACA, Helena: «Alguns tragos acerca da realidade numérica das minorias religiosas em Portugal »,
en Dynamiques religieuses en lusophonie contemporaine, (Lusotopie 1999), Paris, Karthala, 1999, 277-289.
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Asuntos Religiosos?® para Espafia son un primer intento descriptivo de esta realidad
cambiante. Los cambios que produce esta transformacion para los protestantismos estan
aln sin indagar. Pero seguramente varias pistas deben explorarse a través de un acerca
miento més bien sociol dgico.

En primer lugar, una nueva correlacion de fuerzas esta apareciendo en e campo
evangélico entre unos movimientos pentecostales en expansion y un protestantismo
histérico relativamente estético. Aquello es sin duda clave en la redefinicion del campo
religioso protestante en Portugal, donde las iglesias histéricas se han visto desplazadas
numeéricamente por la Igreja Universal do Reino de Deus, una multinaciona religiosa
brasilefia fundada en 1977. Mientras € protestantismo histérico sigue arraigado en una
identidad liberal y en la defensa de la modernidad que supo impulsar, los nuevos movi-
mientos religiosos pentecostales estan mas afines a la cultura de la modernidad tardia,
poniendo hincapié en la mediacion del cuerpo y en un estilo de comunicacion entusiasta
e hipermoderno. Desde los estudios de Estruch® para Espafia es poco o realizado®. Sin
embargo el andlisis estadistico del Registro de cultos en Espafia es un precioso instrumento,
gue subraya el crecimiento de las iglesias pentecostal es «sobre todo en |as areas metropo-
litanas» y el lazo peculiar entre pentecostalismo y etnicidad en €l caso gitano. Por otra
parte, €l simposio sobre los protestantismos en € mundo lusdfono® ofrecid un primer
balance transnaciona y tendra que profundizarse para Portugal mismo.

A grandes rasgos se puede intuir que una logica de mercado, caracterizada por la
competencia generalizada entre instancias religiosas rivales, ha reemplazado € antiguo
pacto asociativo del frente anticatdlico decimondnico y la hegemonia catdlica reguladora
del campo religioso. Un primer campo de estudios tendra que analizar esta I6gica de
mercado y los cambios en la oferta simbdlica operada por los pentecostalismos; o cual
afecta no s6lo alos protestantismos histéricos, sino también a catolicismo por medio del
movimiento de renovacion carismatica. Un segundo ge de investigacion esta ligado al
tema identitario. En particular habrd que explorar € lazo entre migracion y cambio
religioso, etnicidad y mercado religioso, pluralismo y secularizacion. Un tercer campo de
investigacion esta ligado a estudio de la transnacionalizacion religiosa. Al respecto, el
peso adquirido por los movimientos pentecostales en laregion latinoamericanayatieney

28 DIRECCION General de Asuntos Religiosos: Guia de entidades religiosas de Espafia. Iglesias, confe-
siones y comunidades minoritarias. Madrid, Imprenta Nacional, 1998.

29 ESTRUCH, Juan: Los protestantes espafioles. Barcelona, Nova Terra, 1968.

30 Cabe destacar, entre otros, los recientes estudios de M2 Dolores VARGAS LLOVERA, a partir de su
fundamental monografia: Los Testigos de Jehova y otras confesiones. Una etnografia del pluralismo religioso
en Alicante. Alicante, Inst. «J. Gil Albert», 1999. Para el marco espafiol en su conjunto, véase MANDIANES,
M.: El valle de Josafat. Un fresco de la Espafia actual. Barcelona, Ronsel, 1993.

31 BASTIAN, Jean-Pierre, GUICHARD, Frangois, e¢ MESSIANT, Christine (dir.): Des protestantismes
en «lusotopie catholique» (Lusotopie 1998), Paris, Karthala, 1998; BASTIAN, Jean-Pierre, GUICHARD,
Francois, e¢ MESSIANT, Christine (dir.): Dynamiques religieuses en lusotopie contemporaine (Lusotopie
1999), Paris, Karthala, 1999.
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tendra incidencias en la Peninsula Ibérica. Plantear de qué manera se estructuran redes
religiosas internacionales a la manera de Colonomos®, y de qué manera €llas atraen
sectores sociales especificos de |as sociedades ibéricas, puede permitirnos enlazar el tema
identitario con €l de la globalizacion.

Conclusién

Mi propésito ha consistido en aidar algunos de los temas centrales para la investiga-
cién de los protestantismos ibéricos. No es un examen exhaustivo de todos los temas
potenciales, que van desde la intolerancia en las sociedades ibéricas hasta € sectarismo
de ciertos grupos constituidos en verdaderas contrasociedades, pasando por € esfuerzo
misionero protestante europeo por penetrar €l espacio religioso ibérico. Hemos dejado de
lado muchos temas, como por gjemplo la dimensién periférica de estos protestantismos y
por lo tanto sus raices geograficas insulares (Madeira, Baleares, Canarias) o, en €l terreno
ideoldgico, su lucha por una laicidad efectiva. Sin embargo, € enfoque adoptado ha
privilegiado indudablemente la comprension del movimiento reformista religioso a partir
de los factores endégenos. No quiere decir por lo tanto que se tengan que descartar las
influencias exdgenas. Fueron numerosas, y tuvieron su importancia para favorecer un
apoyo internacional hacia los actores religiosos no-conformistas perseguidos. Sin embar-
go son secundarias en una busgueda de interpretacion de la dindmica social de las
minorias religiosas protestantes ibéricas.

A nivel histérico, el problema de las fuentes es sin duda clave. La necesidad de
diversificarlas puede ayudar a superar el hecho de que muchos archivos hayan sido
destruidos durante la guerra civil espafiola, por ejemplo. El recurso hemerogréfico es
imprescindible, como también & uso adecuado de los archivos internacionales. Tampoco
se puede descartar la historia oral como una fuente preciosa para rescatar mentalidades y
momentos historicos especificos, tal la guerra civil y los regimenes dictatoriales. Hacer
hincapié en la diversidad de las fuentes es también una Ilamada a descentrar la mirada
sobre el objeto. De igual manera, la articulacion de los estudios historicos y sociol 6gicos
favorecerd el proceso de distanciacion y de objetivacion, haciendo hincapié en las muta-
ciones y los cambios externos e internos a objeto religioso. De este doble proceso
sociohistorico saldrén ganando no solo las ciencias humanas, sino que también saldra
modificada la propia percepcion que se hace en e mundo ibérico de sus minorias
religiosas activas como actores sociales anecddticos. En este sentido la llamada que
hacemos a descentramiento de la mirada contribuird a restituir € sentido de lo que ha
sido y sigue siendo una llamada a pluralismo y a fin de cuentas a una democratizacion
religiosa de las sociedades ibéricas.

32 COLONOMOS, Ariel: Eglises en réseaux. Trajectoires politiques entre Europe et Amérique. Paris,
Presses de Sciences Po, 2000.

Anales de Historia Contemporanea, 17 (2001)
—Publicado en junio de 2001-



Problemas y métodos para la investigacion de los protestantismos ibéricos 33

Referencias bibliogréficas

BASTIAN, Jean-Pierre: Sociedades protestantes y revolucion en México, 1872-1911.
México. Fondo de Cultura Econdmica. 1989.

BASTIAN, Jean-Pierre; GUICHARD, Francois, y MESSIANT, Christine (dir.): Des
protestantismes en «lusotopie catholique» (Lusotopie 1998). Paris, Karthala; 1998.

BASTIAN, Jean-Pierre; GUICHARD, Francois, y MESSIANT, Christine (dir.):
Dynamiques religieuses en lusotopie contempor aine(L usotopie 1999). Paris. Karthala,
1999.

CASTELAR, Emilio: La revolucion religiosa. Obra fil osfico-histérica dividida en cua-
tro partes: Savonarola, Lutero, Calvino, San Ignacio de Loyola. Barcelona. Montanet
y Simoén editores. 1880-1884. 4 tomos.

COLONOMOS, Ariel: Eglises en réseaux. Trajectoires politiques entre Europe et
Amérique. Paris. Presses de Sciences Po. 2000.

DIRECCION Genera de Asuntos Religiosos. Guia de entidades religiosas de Esparia.
Iglesias, confesiones y comunidades minoritarias. Madrid. Imprenta Nacional, 1998.

ELZO, Javier: «La religion des jeunes en Espagne», en BASTIAN, J.-P. (dir.), Europe
latine - Amérique latine. La modernité relgieuse en perspective comparée. Paris.
Karthala, 2001 (en prensa).

ESTRUCH, Juan: Los protestantes esparioles. Barcelona. Nova Terra. 1968.

FURET, Frangois. Pensar la Revolucion francesa. Barcelona. Petrel. 1980 (12 ed. france-
sa: 1978).

GARCIA CUE, Juan Ramén: Aproximacion al estudio del krausismo andaluz. Madrid.
Tecnos. 1985.

GARCIA RUBIO, Pablo: La Iglesia Evangélica Espariola, iglesia protestante - 125 afios
de vida y testimonio. Barcelona. Autogréfic. 1994.

GIL CREMADES, Juan José: Krausistas y liberales. Madrid. Dossat. 1975.

GRIJP, Klaus van der: «Hacia una bibliografia de la historia del protestantismo espafiol»
(mimeo). Madrid. 2000.

KAPLAN, Temma: Origenes sociales del anarquismo en Andalucia. Madrid. Grijabo.
1977.

LIDA, Clara E.: Anarquismo y revolucion en la Espaia del XIX. Madrid. Siglo XXI.
1972.

MANDIANES, M.: El valle de Josafat. Un fresco de la Espafia actual. Barcelona.
Ronsal. 1993.

MATEO AVILES, Elias de: Masoneria, protestantismo, librepensamiento y otras
heterodoxias en la Méalaga del siglo XIX. M&8aga. Imprenta Montes. 1986.

MAYER, J.F.: Las sectas. inconformismos cristianos y nuevas religiones. Bilbao. Desclée
de Brouwer. 1990.

PEREZ, Joseph: Histoire de I’ Espagne. Paris. Fayard. 1996.

Anales de Historia Contemporanea, 17 (2001)
—Publicado en junio de 2001-



34 Jean-Pierre Bastian

SILVA, Anténio Manuel S.P.: «Os protestantes e a politica portuguesa. O caso da Igreja
Lusitana na transicdo do século XIX para o século XX», en Des protestantismes en
«lusotopie catholique» (Lusotopie 1998). Paris. Karthala. 1998, 269-282.

SINCLAIR, John: Juan A. Mackay, un escocés con alma latina. México. CUPSA. 1991.

VARGAS LLOVERA, M2 Dolores: Los Testigos de Jehova y otras confesiones. Una
etnografia del pluralismo religioso en Alicante. Alicante. Instituto «J. Gil Albert».
1999.

VILACA, Helena: «Alguns tragos acerca da realidade numérica das minorias religiosas
em Portugal», en Dynamiques religieuses en lusophonie contemporaine, (Lusotopie
1999). Paris. Karthala. 1999, 277-289.

VILAR, Juan B.: Un siglo de protestantismo en Espafia: Aguilas (Murcia), 1893-1979.
Aportacién al estudio del acatolicismo espafiol contemporéneo. Murcia. Departa-
mento de Historia Moderna y Contemporénea de la Universidad de Murcia, 1979.
[22 ed.: Tarrasa, Clie. 1993].

VILAR, Juan B.: «La masoneria en Villena (Alicante) en e siglo XIX. Logia Amor N°
126 (1881-1885)», Anales de Historia Contemporanea, 6 (1987), 183-199.

VILAR, Juan B.: Intolerancia y libertad en la Espafia contemporéanea. Los origenes del
protestantismo espafiol actual. Madrid. Istmo. 1994.

ZAVALA, Iris. Masones, comuneros y carbonarios. Madrid. Siglo X X1 Ediciones. 1971.

Anales de Historia Contemporanea, 17 (2001)
—Publicado en junio de 2001-



