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REPRESENTACION HISTORICA DEL NACIMIENTO DE JESUS.
ORIGEN, TRADICION Y REALIDAD

Rosa Mary Gir. REinA

Antes de comenzar con la exposicion del articulo, he de comentar de modo muy breve la razén
de ser de dicho articulo, Con €l quiero poner de manifiesto algunos hechos patentes en la Historia
y en la sociedad de nuestro tiempo.

Como historiadora siempre me ha llamado la atencion las distintas representaciones que se hacen
en la Historia del Arte del tema susodicho. Recuerdo un dia en clase de Iconografia que la profe-
sora aludié precisamente a este hecho. Aquello desperté en mi un interés mayor, se abria un nuevo
horizonte para mi en el campo de la investigacion.

Cuando me ofrecieron la oportunidad de escribir para la revista inmediatamente pensé ;por
qué no escribir un articulo sobre algo que todos conocemos pero que en realidad desconocemos?

Quiero decir con esto que para todos es familiar la imagen del pesebre, la Adoracion de los
Pastores, la Adoracion de los Magos. Muchas personas cuando piensan en el nacimiento de Jesus,
visualizan la emotiva escena del pesebre que normalmente se presenta durante las Navidades. All{
estd el nifio Jests, abrigado y atendido por su madre, con un tranquilizador paisaje nevado de fon-
do. ;Encaja esta visién popular con la descripcion biblica' de este suceso histérico?, ;nacid Jesiis
en tiempo de nieve?

El escritor biblico Lucas presenta un relato del Nacimiento de Jesus cuidadosamente documen-
tado: «También habia en aquella misma zona pastores que vivian a campo raso y guardaban las
vigilias de la noche sobre sus rebafios. Y se les presento el dngel del Seiior (Yahvé o Jehovd):, v la
gloria de Dios los envolvié con su luz; y se llenaron de-temor. Pero el dngel les dijo: No temdis,
pues os anuncio una gran alegria, que lo serd para todo el pueblo: Os ha nacido hoy en la ciudad
de David (Belén), un salvador, que es el Cristo Sefior. Y esto les servird de seiial: Hallardn un
nene envuelto en bandas de tela y acostado en un pesebre». Y de siubito se junto con el dngel una
multitud del ejército celestial alabando a Dios y diciendo: «Gloria en las alturas a Dios y sobre
la tierra paz entre los hombres de buena voluntad» (Lucas 2:8-14),

1 Todas las referencias biblicas a las que hago alusion a lo largo del articulo estdn basadas: Biblia de Jerusalén,
(edicién revisada), Editorial Desclee de Brower, S.A., Bilbao, 1976; Biblia Nacar-Colunga, Editorial Catdlica, S.A.. Madrid,
1968.

2 Véase Isafas 61:1,2 en comparacion con Lucas 4:16. Debido a la aptitud de algunos traductores que optan en las
Escrituras Griegas Cristianas, por suprimir el nombre de Dios, Jahvé o Jehovd, Utilizando en su lugar, Sefior, lérmino que
tiende a confusion.
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Si diéramos a leer este relato a cualquier israeli hoy y le preguntiramos en qué época del afio
podia haber sucedido lo que narra, probablemente contestaria: «En cualquier tiempo entre abril y
octubre». ;Por qué?, la respuesta es sencilla. En Israel la temporada fria y lluviosa corresponde a
los meses de noviembre a marzo, y el 25 de diciembre ya es invierno. Alguien podria preguntarse
si las caracteristicas meteorolégicas de hoy son las mismas que las de entonces. La revista israeli
Ertz informa: «Los datos meteorolégicos que se han recogido y registrado en la tierra de Israel
durante los pasados ciento treinta aiios revelan que la nieve en Jerusalén es un fenomeno mds
comiin de lo que podia esperarse... Entre 1949 y 1980 Jerusalén ruvo veinticuatro inviernos neva-
dos». Asi pues no es un fenémeno de tiempos recientes. Las Escrituras Sagradas informan que el
rey de Judea, Jehoiaquim «estaba sentado en la casa de invierno, en el mes noveno (Kislev, que
corresponde a noviembre-diciembre), con un brasero ardiendo delante de €l». (Jeremias 36:22).
Necesitaba el brasero para mantenerse caliente. En Esdras 10:9,13 hallamos prueba clara de que el
mes de Kislev era «la estacion de las lluvias cuantiosas, y no es posible permanecer afuera».
Todo esto indica que las condiciones del tiempo en Belén en diciembre no cuadran con la descrip-
cién biblica de los sucesos relacionados con el Nacimiento de Jesucristo. En el relato del evange-
lista no hay nieve, es una noche tranquila y sosegada, una de esas noches en que los rebaiios,
dispersos por las montafias, pacen al aire libre, bajo la vigilancia de pastores.

Tras lo expuesto, lo razonable es hacerse la siguiente pregunta: Si Jesis no naci6 el 25 de di-
ciembre, ;cudndo nacié? Segitn los capitulos 26 y 27 de Mateo entendemos que Jestis murié al
tiempo de la Pascua judia, que comenz6 el 1 de abril del afio 33 de nuestra era. Ademas, Lucas
3:21-23 nos informa que Jesis tenia unos treinta afos de edad cuando comenz6 su ministerio. Puesto
que su ministerio terrestre durd tres afios y medio. tenfa 34 afios de edad seis meses después, es
decir, alrededor del 1 de octubre. Si contamos hacia atrds para saber cudindo naci6 Jests, llegamos
a la conclusion de que no nacié el 25 de diciembre ni el 6 de enero como tradicionalmente se
celebra, sino alrededor del | de octubre del afio dos de nuestra era.

e it

FIGURA 1. Jerusalen nevada en diciembre




FIGURA 2. Nam:dad Mistica de A Bouwicelli, 1501

La historia también apoya el hecho de que Jesis no nacié en diciembre, en tiempo de nieve.
Aunque Maria, la madre de Jesiis. se encontraba en estado avanzado de gravidez, tuvo que viajar
de Nazaret, donde vivia, a Belén. Realiz6 ese viaje junto con su esposo para cumplir con el censo
que decreté el gobernante romano César Augusto (Lucas 2:1-7). La poblacién judia, resentida por
la gobernacion romana y los fuertes impuestos, estaba al borde de la rebelién. ;Por qué iban los
romanos a irritar innecesariamente a los judios obligdndolos a viajar para registrarse en el tiempo
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mas dificil y traicionero del invierno?, ;no es mucho més razonable que se hubiera decretado para
una estacion en la que se pudiera viajar con facilidad, como la primavera o el otofio?

Es importante conocer las caracteristicas del paisaje que muestra el relato, debido a que un
gran nimero de representaciones del nacimiento aparecen nevadas, otras se alejan incluso del
momento pasando de la noche al dia, unificando Adoracién de los Pastores y Adoracién de los
Magos. A veces la escena se centra en el pesebre otras en una casa.

Los relatos de Lucas y Mateo evidencian que se trata de dos momentos distintos’, Lucas como
hemos podido ver habla de los pastores que fueron a ver al nifio Jesus recién nacido en el pesebre.
El evangelista Mateo nos habla de la visita de los Magos ya no en el establo sino en una casa, lo
cual indica que habia transcurrido algiin tiempo desde el nacimiento de Jesus en el pesebre con la
visita de los pastores hasta la llegada de los Magos.

Mateo 2:11, no menciona cudndo llegaron a Belén los Magos, no obstante los libros apéerifos
a menudo establecen siete dias y muy especialmente dos afios después de la Natividad. Esta tltima
fecha deriva del hecho de que Herodes mandé ejecutar a todos lo infantes varones de dos afios
para abajo, (Mateo 2:16). Esta hipdtesis® certera fue generalmente aceptada por Occidente, sin
embargo las iglesias Orientales concibieron la fiesta de la Natividad como la celebracion del mis-
terio del Sefior, y por tanto colocaron la Adoracién de los Magos y de los Pastores, inmediatamen-
te después de la Natividad, como si de un mismo suceso se tratara, pasando tal influencia a Occi-
dente. Estas diferentes concepciones explican por qué en los ciclos pictoricos las escenas no siem-
pre aparecen el mismo orden. La combinacién de la Adoracién de los Pastores y la Adoracién de
los Magos no se corresponde con el texto biblico. El hecho de que en repetidas ocasiones aparez-
can conjuntamente, se debe ademds de lo ya expuesto, a la creatividad de los artistas®.

Llegado este momento debemos preguntarnos quiénes son los Magos que se menciona en el
relato de Mateo, por qué son identificados como reyes, cudndo comienza su representacion en el
arte como tales y qué origen tienen sus nombres. A tales cuestiones intentaré responder a continua-
cion,

Los Magos® no eran reyes, sino adivinos y sacerdotes de una religién pagana, llevaron dones a
Jesiis cuando era un nifiito (Mateo 2:11). Segiin Herodoto’ los magos eran una tribu meda, que
alegaba interpretar los suefios y a la que se habian encargado oficialmente los ritos sagrados... eran
la clase docta y sacerdotal, y tenian segtin se suponia, la capacidad de sacar de los libros y de la
observacion de las estrellas una perspicacia sobrenatural en cuanto a los acontecimientos futuros,
Las investigaciones posteriores propenden a hacer de Babilonia, més bien que de Media y Persia,
el verdadero centro de la magia®. «Originalmente, los sacerdotes medos no se llamaban magos...
Sin embargo, los caldeos les dieron el nombre de magos debido a su casta sacerdotal, y es asi
como hemos de explicar el que Herodoto dijera que los magos eran una tribu meda»,

Con raz6n entendieron Justino Mirtir, Origenes y Tertuliano al leer Mateg 2: 1 que md-goi sig-
nificaba «astrélogos»’. Tertuliano escribié: «Conocemos la afinidad que habia entre la magia y la
astrologia. Los que interpretaban las estrellas fueron, por consiguiente, los primeros... en presen-
tarle dones a Jestis»,

SHILLER, GERTRUD: Iconography of Christian Art, vol. 1, Ed. Lund Humphries, London, 1971, pp. 87-88/94-100.
SHILLER. GERTRUD: /bid. p. 96.

SHILLER, GERTRUD: [bid, pp. 60,98.

The Imperial Bible-Dictionary, vol. 11, Edicién de P. Fairbairn, Londres, 1874, p. 139,

HERODOTO, I, 101,

MULLER, 1.C.: Enciclopedia Herzog.

The Ante-Nicene Fathers, 1957, vol. 11, capitulo IX, p. 65.

L=l - - R B
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En Oriente los «magos» por lo general eran personas admiradas por sus dotes adivinatorias y
astrolégicas'’. Por lo tanto, segin todos los indicios, los mé-goi que visitaron a Jesiis eran astrélo-
gos. La Biblia Nacar-Colunga emplea la palabra «magos» con una nota aclaratoria donde pone de
manifiesto que aquellos magos practicaban la astrologia.

El hecho de que estos Magos hayan sido frecuentemente identificados como reyes'', puede
deberse casi con toda seguridad al poder que tenian. En el siglo VI hay una leyenda siria «Cave of
Treasures» que describe a los Magos como reyes sacerdotales. No obstante la acufiacién de dicho
Iérmino no encontré expresion en el arte hasta el siglo X.

En cuanto al nimero de los astrélogos'?, Mateo no da detalles. Debido a que se mencionan tres
didivas, desde el siglo I1I se ha supuesto que habian tres, una leyenda aria del siglo VI menciona
doce, de los siglos X al XIV se llegd a representar a seis magos.

Respecto a los nombres, Melchor, Gaspar y Baltasar'’, nombres medievales; primero aparecie-
ron escritos en el siglo VI, después fueron adoptados por Jacobo de Voragine en la «Leyenda
Dorada». Frescos con inscripciones coptas y griegas recientemente descubiertos en una iglesia del
siglo VI en la antigua ciudad de Pachoras (actualmente Faras,cerca de Wadi Halga) ponen de re-
lieve el nombre de los Magos (Melchor, Baby y Thaddadia). Estos frescos y el texto alejandrino
sugieren que el dar nombre a los Magos deberia ser atribuido a Egipto y que la préctica era ya algo
corriente en el siglo VL. Asf pues las tres primeras representaciones medievales que incluyen ins-
cripciones identificando a los Magos'* por sus nombres son:

— Cédice Egheberti (c. 980).
— EI Apocalipsis cataldn de Gerona (c. 975).
— Cueva Capadocia pintada en la capilla VIII en Gérene. Siglo X.

Desde la primera mitad del siglo XII en adelante han llegado a ser conocidos como los «Tres
Reyes». También fueron considerados como representacién de los tres continentes conocidos en
aquella época, Europa, Africa y Asia. Esto es porque el segundo rey aparece como un moro
esporddicamente desde el siglo XII en adelante y frecuentemente en el dltimo Medievo, influyen-
do posteriormente en algunas pinturas «Barrocas».

La Epifania', fiesta que la Iglesia celebra el dia 6 de enero y que también se llama de la Ado-
racion de los Reyes, porque en ella se conmemora la Adoracion de los Reyes Magos al nifio Jesiis
en el portal de Belén, data del siglo I11. Las celebraciones mds tempranas tuvieron lugar en Egipto,
donde se reemplazé el festival de Isis, celebrado el 6 de enero, por la Epifania (fiesta que asumié
las mismas connotaciones paganas). Al principio del siglo IV esto se habia extendido por Oriente.
Occidente, observé tal fiesta aundndola a la Natividad'®, celebracién del nacimiento de Jesucristo.
La New Encyclopedia Britannica alude: «Las costumbres tradicionales relacionadas con la Navi-

10 Nueva Enciclopedia Larousse, 1981, vol. VI, p. 6.080.
11 SHILLER, GERTRUD: Op. cit. p. 95.
12 SHILLER, GERTRUD: Op. cit. p. 96.
MONNERET DE VILLARD, V.: Le Leggende orientali sui Magi evangelici, Roma, 1952,
13 SHILLER. GERTRUD: Op. cit. p. 95.
14 SHILLER, GERTRUD: Op. cit. p. 96.
15 Enciclopedia Sopena Universal, vol. 11, p. 3.130.
SHILLER, GERTRUD: Op. cit. p. 95.
16 Enciclopedia Sopena Universal, vol. VI, p. 5.920.
SHILLER. GERTRUD: Op. cit. 1971, p. 95.
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dad proceden de varias fuentes como resultado de la forzada coincidencia de la celebracion del
nacimiento de Cristo con las observancias agricolas y solares paganas invernales. Las Saturnales
(17 de diciembre) constitutan en el mundo romano un tiempo de juerga e intercambio de regalos.
También se pensaba que el 25 de diciembre era la fecha del nacimiento del misterioso dios iranio
Mitra, Sol de Justicia».

Fue en el siglo IV bajo el emperador Constantino cuando la Cristiandad senal6 el 25 de diciem-
bre como dia del nacimiento de Jesis, incluyendo a su vez el homenaje de los Magos, dando co-
mienzo a la la Navidad'". El Sermén de Navidad celebrado en el afio 354 por el Papa Liberio en la
primera iglesia romana dedicada a Maria (St. Maria Maggiore, Roma), provee la fecha segura para
la observacion de dicha fiesta. Algunos escoldsticos, sin embargo. han aceptado el afio 336 como
la fecha para la introduccion de dicha fiesta. Después del Concilio de Efeso, las iglesias orientales,
con excepcién de la armenia, adoptaron la Navidad Occidental, celebrando el nacimiento de Cristo
el 25 de diciembre.

Como conclusion decir que la exposicion se ha basado en el andlisis histérico de determinados
elementos que tienden a controversia, y que son fundamentales para un estudio posterior.

En ninglin momento se ha planteado como un tema cerrado sino como una propuesta abierta,
encaminada hacia un préximo articulo centrado exclusivamente en el aspecto iconogréfico. Para lo
cual propongo el andlisis concreto de la representacién artistica del «Nacimiento» en la pintura
espafiola del siglo XVI».
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